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بسم الله الرحمن الرحیم 


الاب اطخ 
وفولہ عز وجل: فوللہ علی الناس حج البیتِ من استطاع إليه سبیلا4. 
باب ان ا جج لا یجب فی العمر إلا مرة 
-٦ ۹ ۱‏ عن. بی ھریرة رضی اللہ عنہء قال: خطبنا رسول اللہ عَل فقال: (یا 
اُیہا الناس! قد فرض اللہ عليکم ا حج فحجواء فقال رجل: ا کل عام یا رسول اللہ؟ 
فسکت حتی قالھا ثلاثاء فقال النبی يك : لو قلت: نعمء لوجبت: وما استطعتم؛. رواہ 
اعد ومسلم والنسائی وتمامه: ٹم قال: (ذرونی ما ت رکتکم). وفی لفظ: 
(ولووجبت ما قمتم بہاہ کذا فی ٭النیل " .)٦٦٦-١(‏ 

٠‏ - عن ابن عباس رضی الله عنہماء قال: خطبنا رسول اللہ ُء فقال: ریا 
یہا الناس! کتب علیکم ا حج؛ فقام الأقرع بن حابس؛ فقال: أ فی کل عام یا رسول 
الله؟ فقال: لو قلتہا لوجبت؛ ولو وجبت لم تعملوا بہاء ولم تستطیعوا ان تعملوا بہاء 
ا حج مرق قمن زاد فھو تطوع). رواہ أحمد والنسائی بمعناہء وأخرجہ أیضا أبو داود 
وابن ماجه والبیہقی وا ح اکم وقال: صحیح علی شرطھما. "نیل الأوطار " .)۱٦٦:١(‏ 


باب أن الج لا یجب فی العمر الا مرۃ 
قولە: ”عن أبی عریر و إلخ: قلت: دلالة ا حدیٹین علی الباب ظاھرۃ. وفی الباب عن انس 
عندہ ابن ماجةء قال: قال رسول اللہ عل: (کتب علیکم ا حج فقیل: یا رسول اللہ! فی کل عام؟ 
فقال: لو قلت: نعم؛ لوجبت؛ ولو وجبت لم تقوموا بہا ولو لم برا ومن قال ا حافظ: 
ورجاله ثقات اھ من ٭الئیل “ )٥٦٦:١(‏ وفیه عن ابن تیمیة: فیه دلیل علی أُن الأمر لا یقتضی 
التکرار اھہ بفتح ال حاء هو للصدرء وبالفتح والکسر ہو الاسم من وأصله القصدہ ویطلق علی 








إعلاء السن ٴ ۱ ٤‏ 


باب وجوب الحج علی الفور 


١‏ عن ابن عباس عن النبی سٌَيّ قال: (تعجلوا إلی الحج -یعنی الفریضة-؛ 
فإن اح دم لا یذری ما معرض لە؛. راز اح ””نیل الأُوطارٴ (؛-٤٦٦)‏ وصححه 
الحاکم فی ”الستدرك“ )٥٦۸-١(‏ وأقرہ عليه الذھبی. 


اس لعاف مان - 'زقال الیل : لمج کثرۃ القصد إلی معظم ووجوب 
الحج (اى افتراضہ)معلوم بالقے وزۃ الندینیةۂ:والأحادیٹ انذکورة تدل علی أت الحج لا یجب 
الا مرةواحدق وھو مجمع عليه _کما قال الووی وا حافظ وغیرھما ات ”ایل“ 
مو 3 
قلت: وا حج شرعا القصد لی بیٹت ال ارام بالطواف وعرفة بالوقوف فی زمنہما 
مخرماء فرض عینا سنة تسع؛ وقیل: ستء علیٰ کُل من استکمل شرائط وجوبە وأدائہ فی العمر 
مرة (للحاذیث ا مذ کورة)؛ لان یه انت وھو واحد وما زاد فتطوعء ھذا غندناء وعند 
الشافعیة الحج لا یوصف النفلیة بل امرۃ الُولی فرض عینء وما زاد ففرض کغایة؛ لأن من فروض 
الکفایة ان یحج البیت کل عام. ”بحرٴءٗ کذا فی ”غنیة الناسمك ٴ (ص:٥)‏ ولنا ما فی حدیث ا تن 
ھن قولہ يك : دالحج مرة فمن زاد فھو تطوع) وهو صریح فی ما قلنا۔ 
. باب وجوب الحج علی الفور ۱ 

قولہ: سو عغف وت رواہ ال حاکم فی "تد رک“ بلفظ: (من أراد ا حج 
فلیعجل۔ وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ؛ وقال الذھبی: صحیح, وأبو صفوان 
(الراوی عنابن عباس اسمه) مھران ولم یجرح اھ (١:۸٥٦))؛‏ وفی الباب عن أبی أمامة عند 
سعید بن منصور فی ”سنہ وأحمدہ وأبی یعلیء والبیہقی بلفظ: من لم یحبسه مرض؛ أو 
حاجة ظاھہرةء أُو مشقة ظاہرق او سلطانِ جائر فلم یحج فلیمت إن شاء یہودیاء وإن شاء 
نصرانیا. ورواہ أحمد عن ابن سابطہ عن النبی يك وکذا رواہ ابن أبی شییة مرسلاء وله طریق 
أخری عن علیٰ مرغوعا عند الترمذی بلفظ:ەمن ملك زادا وراحلة تبلغه إلی بیت اللہ ولم یحج فلا 
عليه أُن یموت :یہودیا أُو نصرانیا؛. وقد زوی من:طریق ثالشة عن ہی عریرۃ رفعہ عنلہ ابن عد؛ 
وھذہ,الطرق یقوی بعضھا بعضا۔۔ 


جچ وٴبذلك یىَیْن تجازة ابن ال جوزی فی عدة لھذا الخدیث من الموضوعغات؛ فان:مجموع تلك 








ےب بی 2000وت ہے 


٦٢‏ عن سعید بن جبیرہ عن ابن عباس عن الفضل) أو اأحدھما عن الآخرء 
قال: قال رسول اللہ عوا: امن أراد ا حج فلیتعجل؛ فانە قد برض المریض:؛ وتضل 
الراحلة وتغرض الحاجة): رواہ أحمنك وابن ماج وفی إسنادہ جا و 
ہے یر ہے ےجرمہی :التین رے> 080002 ول 
مم و>سوس۔ 


الطرق لا ضر غن کو الحدیث سنانئیرں ومویمجنح پہ خنہ اممووز لا قد فی ذيك 
قول العقیلی والدارقطنی: لا یصح فی الیاب شوےء؛ لان نفی الصحة لا یستلزم نفی الحسن, قال _ 
الحافظ: وإذا نضم ہذا الموقوف (ای موقوف عمر وسیأتی) إلی مرسل ابن سابط علم أُن لھذا 
ا حدیث أصلاء ومحمله علی, دجو رپ سو تّ5 
ملخصا من ٴ النیل " .)٦٦١٥٦:١(‏ 

تلكہ رخارت ان عباس الثانی. خسن الإسناد علی أصلنا الڈی اصلناہ غیر مَرة: من أُن 
الراوی إذا کان مختلفا فی توثیقه فحدیثہ حسن. وأبو إسرائیل کذلكء فقد قال فیه أحمد: یکتب ٭ 
حدیله وقد روی حدیٹا منکرا فی القتیل (وٴھذا لیس بجرح ما لم یکٹثر منه روایة المناکیں کما 
ذکرناہ فی ٴ المقدمة ") وقال ابن معین فی روایة: صالح ا حدیث. وفی أُخری: صالح ضعیف. وقال 
أبو زرعة: صدوق إِلا أن فی رأیه غلوا. وقال أبو حاتم: حسّن الحدیثء جید اللقاء ولە أأغالیط. 
کذا فی 'تہذیب التہذیب ٴ (۲۹۳:۱). وفیه أیضا: س وت لم یکن یکذب؛ سم ای 
ذ عا رگ الشقت ولیس فيه تکارة اھ. 


واستدل بما ذکرناہ فی الباب علی أُن الحج واجب علی الفورء ,ووجھ الدلالة من حدیث ابن 
عباس الاول والئانی المذکورین فی التن ظاھر؛ للامر بالتعجیل إلی الحجء وهو امراد بالوجوبَ علی 
الفور. وفی الباب طریق صحیحۃة إلا اُنہا موقوفة رواھا سعید بن منصور والبیہقی عن عمر بن 
ا خطاب؛ قا و ا یئ ےی ہت 
فیضربوا عليه ا جزیق ما ہم بمسلمین ما ہم بمسلمین. ذکرہ ال حافظ فی ”العلخیص ٭ٴ (۲۰۴). 
ودلالتہ علی وجوب الج علی الفور ظاھرة ومثلہ لا یقال بالرأی فلہ حکم الرفوے, واللہ اأعلم, 

وفی ٴالھدایة: ثم هو واجب علی الفور عند أبی یوسف؛ وعن أبی حنفیة ما یدل عليهہ 
وعند محمد والشافعی علی التراء خی؛ لنه وظیفة العمرء فکان العمر فيه کالوقت فی الصلاۃ. وج 














إعلاء السٹن ٦‏ 


باب ان تاط اخریة ابع لوحرب اخ 
۱ ےھ تا ات مھت قَا قال رسول اھ گال جا ضی 
حج ٹم بلغ النث فعليه اُن یحج حجة اأخری؛ وآھا اُعرابی حچ ٹم ھاجر فعليه ان بحج 
ےد اعری: وأما عبد حج ثم أعتق فعليه ان یحج حجة أخری). . رواہ ا حجاکم فی 
”الستدركه وقال: حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہء وصوب البیہقی 


بوقت خاص والموت فی سنة واحدة غیر نادرء فیتضیق احتیاطاء ولھذا کان٥الاول‏ أنه یخ 
التعجیل أفضلء بخلاف وقت الصلاق لأُن الوت فی مثله نادر اھ۔ وفی حاشیة الھدایة عن 
العینی: فی ”ا حیط : : أن أصح الروایة عن ابی حنیفة أنه علی الفور اھ .٢۰ ١(‏ ولو أخرہ سنین 
بلا عذر یصیر فاسقا مردود الشھادة؛ لن ناخیر میڈ لأنه مکروھا تحریماء ویارتکاب الصغیرةۃ 
مرة لا یصیر فاسقا بل بالإصرار علیہاء بحر 

وو ا و سنینء وفی ”شرح ا نار ا لابن نجیم: ان حد 
الاصرار ان پتکرر منه تکرار یشعر بقلة للبالاۃ بدینہ إشعار ارتکاب الکبیرۃ بذلك اه . ومقتضاہ أنە 
غیر مقدر بعدد بل مفوض إ إلی الرأی والعرف. ”رد ا حتارٴ کذافی ”غنیة الناسك ٴ (ص۰٢۲).‏ 

قلت: والأولی تقدیرہ فی لمج بخمسة أعوام لورودہ فی الثر وھو ما رواہ ابن یی شمۂ 
وابن حبان فی ”صحیحہٴّ مرفوعا عن أبی سعید ا خدری رضی الله عنه: : ان رسول اللہ مہ قال: 
یقول اللہ عز وجل: (إن عبدا صححت لە جسمہ؛ ووسعت عليه فی المعیشة ةضی عليه خمسة 
أعوام لا یفد إلی ا حروم). کذا فی ”الترغیب٭ٴ .)٢:٤(‏ یقول المنذری: اأخبرنی بعض أُصحابنا: 
کان حسن بن حی (الإمام ا جتہد الزامد یعجبہ ھذا الحدیث وبە یاأخذء ویجب للرجل جل الصحیح 
اللوسر ان لا یترك ا حج خمس سنین اھ. ونما قلت: والأولی ولم أُقل بالوجوب؛ لان الندیٹ لیس 
بنص فی التحدید بل یحتمل کون اللقصود النہی عن التأخیر الفاحش؛ وھو یختلف باختلاف 
اللأحوال. والتحدید بخمسة أعوام تمثیلء قاله الشیخ مد ظله. 

باب اشتراط ا حریة والبلوغ لوجوب ا حج 

قوله: عن ابن عباس“ إلخ: قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. ومعنی قوله عتُ: د(أیما 
أعرابی حج ٹم ھاجر فعليه ان یحج حجة اأخری) أنه محمول علی زان کانت الھجرة فيه شرطا 
لقبول الإسلام وصحتہ فی ا حکم؛ ؛ فکأنه حج قبل أن یسلمم فعليه إذا هاجر ان یحج حجة أخری. 








۷ : ٠١ - ج‎ 


وقفهء وقال: تفرد برفعه محمد بن ا لمنہال. واستدرك الشیخ فی الإمام علی البیہقیء 
وقال: رواہ الإسماعیلی فی مسند الأعمش عن ا حارث بن سریج بی عمر النقال عن 
یزید بن زریع بە مرفوعاء فزال التفرد اھ. زیلعی )۸٦۸-١(‏ ویؤید صحة رفعه ما رواہ 
ابن أبی شیبة .- مصلفه : نا أبو معاویف عن الأعمش فو اق ظبیانء عن ابن عباس؛ 
قال: احفظوا عنیء ولا تقولوا قال ابن عباس فذ کرہ وھذا ظاھرہ أنە راد أنە مرفوع۔ 
کذا فی ٭التعلخیص البیرٴ .)۲۰٢-١(‏ وأخرجہ الضیاء فی ”ا حتارةٴٴ کما فی ”کنز 
العمالٴء وأحادیثہ فی ٭ ا ختارۃ“ صحاح علی قاعدة الکنز. 
باب اشتراط الزاد والراحلة 
٥٤‏ عن انس رضی اللہ عده فی قولە تعالی: فلوللہ علی النّاس حجٌ البیت من 
استطاع إليه سبیلاہ4: قیل: یا رسول اللہ! ما السبیل؟ قال: (الزاد والراحلة). اُخرجه 
الحاکم فی 'الستدرك وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ قال: وتابعه 
(أی سعید بن بی عروبة) حماد بن سلمةء عن قتادةء ثم أخرجه کذلكء وقال: صحیح 


وا حارث بن شریح النقال أحد الفقھاء مختلف فی توثیقہہ قال الأزدیٰ: تکلموا فیه حسداء وذکرہ 
ابن حبان فی ٭الثقات ء ووثقہ ابن معین فی روایة کما فی ”اللسان ٠٤١٤:٢( ٠‏ و١٥٥).‏ 

وفی الھدایة“: وانھا شرط ا حریة والبلوغ لقوله عليه السلامء فذ کرہ بلفظ: ”أما عبد حج 
عشر حجج إلخء ولیس فی الروایات ذکر العدد علی ما دی إليه نظری: قال: والعبادات ہبأُسرھا 
موضوعة عن الصبیان اھ .)۲۱۲٢:۱(‏ قلت: والحج م رکب من العبادة البدنیة وا مالیة ولذا تجری 
فيه النیابة عند العذرء ولا ملك العبدہ فلا یقدر علی تملك الزاد والراحلة فلم یکن أُھلا لوجوبہ 
فلذا لا یجب علی عبید أُھل مكة بخلاف اشتراط الزاد والراحلة فی حق ا حر الفقیر فإنه للتیسیر 
لا الأھلیة فوجب علی فقراء مکةہ وفقراء الاّفاق إذا وٴصلوا إلی رض ا رم بسؤال ونحوہ فافھم 
کذا فی حاشیة 'اساة سی سز ا افرات راقشی رانچت: 

باب اشتراط الزاد والراحلة 

قوله: ”عن آئس :وع ایرع غر ٭ إلخء قلت: دلالة الحدیٹین علی معنی الباب ظاھرۃ. وفسر 

0۸1۵ء0" ومن أو راس زاملة 








إعلاء السنن اشتراط الزاد والراحلة ۸ 
علی شرط مسلم. زیلعی )٦٦-١(‏ وفی ٴالدرایة: رجاله مؤثقون اھ. وقد روی.من 
طرق أخری صحیحة عن ا حسن مرسلا فی سان سعید بن منصورہ ومن طرق عدیدة 
مرفوعا عن ابن عمرہ وابن عباس؛ وعائشة وجابر وعبد الله بن عمرو بن العاص؛ وابن 
مسعودہ مرویة فی سان ابن ماجە؛ والترمذی؛ والدارقطنیء وابن عدی اھ. کذا فی 
حاشیة ٴالھدایة ' )۲۱٢-١(‏ عن "فتح القدیر “. 


-٥‏ عن ابن عمرہ قال: جاء رجل إلی النبی ُء فقال: یا رسول الله! ما 
یو جب ا حج؟ قال: (الراد والراحلة. آخر جه التحرمذدی۔. وقال: حدیث حسن؛ والعمل 
عليه عند اُھل العلم ہر اش ای یسیردت 


7ھ" شر لمت لک الا تسد ہار نت 
کذا فی ”الھدایة“ وحواشیہا (١:٢١۲)۔‏ 


واعلم ان للحج شرائط: بعضھا شرائط الوجوب؛ وھی التی إذا وجدت بتمامھا وجب 
الحج عليه وإلا فلاء وبعضھا شرائط وجوب الأدای وھی التی إذا وجدت بتمامھا مع شروط 
الوجوب وجب أداءہ بنفسهء وإن فقد واحد منہا مع تحقیق شروط الوجوب بتمامھا فلا یجب: 
الأداءِ بنفسەء بل عليه الإ(حجاج أو الإیصاء بە عند اللوت وشرائط الوجوب سبعة علی الأصح: 
الأڈول: الإسلامء فلا یجب علی کافر ولا یصح منہ. والٹانی: العلم بکون ا حج فرضا إما بالکون فی 
دار الإسلامء وإما بإخبار رجلین؛ أو رجل وامرأتینء أو واحد عدل فی دار ا حرب والثالثء 
والرابع: البلوغء والعقل. وا حامس: ا حریة. والسادس: الاستطاعة وھی القدرۃ علی زاد یلیق 
بحاله ولو مکی وعلی راحلة لغیر مکی ولیس من شرط الوجوب علی أُھل مکة ومن حولھم 
الراحلۃ؛ لأنه لا تلحقھم مشقة زائدة فی الاداء فأٗشبہ السعی إلی الجمعة. والسابع: الوقت: ای 
وجود القدرۃ فی وھو اُشھر ا لحج؛ أو وقت خروج أھل بلدہ إن کانوا یخرجون قبلھاء فلا یجب _ 
إلا علیٰ القادر فیہا او فی وقت خروج أھل بلدہء کذا فی ”غنیة الناسك ٭ٴ (۲ و۸). 

وقد ذکرنا فی ا لتن ما یدل علی کون البلوغ وا حریة والزاد والراحلة شرطا لوجوبە؛ وأما 
العقل والڑسلام فلما تقرر فی الذأصول أن العقل شرط لصحة التکلیف: وأ ألکافر لیس بمخاطب 
بالفروعء وأما العلم فلکون ا حج 7 0 








ےہ ٰ ۱ ۹ 
باب ان شتراط الصحة وعدم الحبس وا خوف من السلطانِ 
وعدم المشقة الظاشرۃ وأمن الطریق لوجوب الأداء 
-٣ ٦‏ عن أبی أمامة مرفوعا: پا رض او حا ظافرف ار مت 
ظاھرةء أوٴ سلطان جائر فلم یحج فلیمت إٔن شاء یہودیاء وإِن “ ہہ" رن 
الش وکانی فی النیل ثم قال: إن مجموع تلك الطرق لا یقصر عن کون ا لحدیث حسنا 
لی در ہجو زد طسو 2ھ 0129(1 


ما یدل علی. کون الوقت والقدرة وه کرطا لو جریہ رالاص فیه قوله تعالی: ظڑالحج أشھر 
معلومات پ4. 
باب اشتراط الصحة و عدم ا حبس والخوف من السلطان: 
و عدم المشقة الظاشرۃ وأمن الطریق لوجوب الأُداء 

قوله: ”عن ابی أمامة“ إلخ: قلت: فیه دلالة علی أن التأخیر فی الحج لأُجل اللرض -والراد 

به ما یمنع عن السفر والذھاب إلی بیت اللہ- أو لأجل ال حاجة الظاھرۃ -کحضانة الولد الصغیر 
ا تاج إلیه- او تعھد الوالد أو الوالدة ا لریضین ا حتاجین إلی خدمتہہ أو لأُجل المشقة الظاھرۃ -کما 

إذا کان معضوبا أی شیخا کبیرا لا یثبت علی الراحلة بنفسه- أُو لاجل الحبس والخوف من 
السلطانء أو قطاع الطریق؛ حتی غلب الخوف علی القلوب؛ لوقوع النہب والغلبة من ا حاربیرَ 
مراراء لا یوجب الوعید. ویجوز من ابتلی بمٹل هذہ الأأعذار أُن یؤخر الحج إلی زوال العذر فثبت 
کون صحة البدنء وعدم ا حبس والخوف: وأمن الطریقء من شروط وجوب الأداء للحجء ولیس 
شیء منہا من شروط نفس الوجوب؛ لأن النبی بل فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة لا غیرہ ولو 
کان امن الطریق وما أشبہه منہا لذکرہ وإلا کان من تأخیر البیان عن وقت ا حاجة فافھ کذا فی 
”الھدایة“ وحاشیتہا للعینی. ۱ 

وقد اختلفت الروایة عن الإمام فی: أُن الصحة. وھی سلامة البدن عن الاّفات امانعة عن 
القیام بما لا بد منه فی سفر ا حج - وعدم الخوف وا حبس.من السلطان ونحوہہ ومن الطریق؛ من 
شروط وجوب الأداء أو نفس الوجوب: والاأصح أُنہا من شروط وجوب الأداء وھو ظاھر الروایة 
عن صاحبيه ذکرہ فی غنیة الناسك عن البحر وغیرہ(ص:۹). 








إُعلاء السان ٠٣‏ 


۷ -- عن عبد اللہ ؛ بن الزبیر رضی اللہ عتہماء قال: جاء رجل من خثعم إلٰی 
رسول اللہ ك فقال: إن أبی اُدرکه الإسلام وھو شیخ کبیر لا یستطیع رکوب الرحل؛ 
والحج مکتوب عليه أ فاحج عنه؟ قال: أنت أکبر ولدہ؟ قال: نعمء قال: أ رأیت لو کان 
علی أبيك دین فقضیته عنه ا کان یجزئ ذلك عنه؟ قال: نعمء قال: فاحجج عنہ. رواہ 
اُحمد والنسائی معناہ؛ قال ا حافظ: إن إسنادہ صالح. کذا فی ”نیل الأوطار ٴ(١١٦٦۱).‏ 


باب اشتراط انحرم زی لرعرت أداء ا جج علی ا لمرأة 
۸ عن ابن عباس: اُن رسول اللہ گكه قال: دلا تحج امرأة إلا ومعھا محرم؛ 


قوله: ”عن عبد اللہ بن الزبیر“ إلخء فيه دلالة علی کون ا حج واجبا علی الملعضوب؛ ای 
الشیخ الکبیر الذی لا یستطع رکوب الرحلء ووجہ الدلالة سکوتہ عل علی قول الرجل: وا حج 
مکتوب عليه وقوله: ”فاحجج عنه بعد ضرب الثل لە بقضاء دیون الناسء وإذا کان ھذا حکم 
للعضوب فالمقعدہ والزمن, والمفلوج ومقطوع الرجلین؛ او الیدینء أو الرجل الواحدةء والاعمی 
تأیید لقول صاحبی الإمام بأن الصحة وسلامة البدن لیس من شروط الوجوب؛ بل ھی من شروط _ 
وجوب الادای فلا یجب علیہم الأداء بأنفسھم للمشقة الظاھرةء بل علیہم الإ(حجاج أو الإیصاء 
یہ ومسسمو می سا و کی وت منہم ابن الھمام رحمھم اللہ تعالی 
وھو روایة عن الإمام أیضا کما فی ' ارد ا ختار و غنیة الناسك“ : 

باب ان شتراط اغحرم أو الزوج لوجوب أداء ا حجج علی المرأة 

قوله: ”عن ابن عباس إلی آخر أحادیث الباب ٴ. قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظاھرۃء فلا 
یجوز للآمرأة بالغة ولو عجوزا ولو معھا غیرھا من النساء الثقات والرجال الصالحین ان تخرج 
للحج مسیرة سفر بغیر محرم او زوج أما فی أُقل منہا فیجب إذا لم تکن معتدة''' وروی عن ابی 
حنیفة وآبی یوسف رضی اللہ تعالی عنہما کرامة خروجھا مسیرة یوم واحد بغیر محرم آوزج؛ 
)١(‏ اختلفت الروایات فی أن ا حرم للمرأة عل هو شرط الف او وجوب الأداء؟ والاصح الثانی کما صرح بە فی ”غنیة 
یی شا رہ و تو رت ا طمامی ما 


ا انت کت کر سا کے شر مت ھا 
الخلاص منه ورعا لا یوافقھا منه اھ. من ”الغنیة“ أیضا۔ 











ج - ٠١‏ اشتراط ا حرم أُو الزوج لوجوب أداء الحج علی امرأأۃ ٦۱‏ 


افقال رجل: پا تی الہ! إِنی کت فی غزوةۃ کذا وامرأتی حاجة قال: ارجع فحج 
معھاء. رواہ البزار وأآخرجہ الدارقطنی بنحوہء وإسنادہ صحیح. ”درایةٴٴ (۱۸۳). 

ٰ ۹ - عن أبی أمامة رفعة: (لا یحل لامرأۃ مسلمة أُن تحج إلا مع زوج أو ذو 
محرم) وفیه أَبان بن بی عیاش وہو متروكء رواہ الطبرانیء وأخرجہ الدارقطنی من وجه 


وینبغی ان یکون الفتوی عليه لفساد الزمانء لکن إذا کان اللذھب هو الاول فلیس للزوج منعھا إذا 
کان بینہا وبین مکة أقل من ثلائة أیام ”فتحٴء کذا فی ”غنیة الناسك ٴ (ص:١٠).‏ 

قلت: ویؤید القول با مع عن ا خروج مسیرة یوم ما أخرجه الشیخان عن أبی ھریرة ولا تحل 
لإامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر تسافر مسیرة یوم ولیلة إلا مع ذی محرم). کذا فی ”الدرایة“ 
(۱۹۳) وإما کان اللذھب ہو الاُول لتواتر الروایات بالثلث؛ فکل من روی من الصحابة أُقل منہا 
قد روی الثلث أیضاء فھذا أبو ھریرۃ رضی اللہ عنه قد روی عنہ الطحاوی بأسانید عدیدۃ صحاح 
قال: قال۔ رسول اللہ مل : ناش لا اواا شا سے 6ھ اھ لا پیل مسعل 
نکاحه٤.‏ وھذا ابو سعید الخذری قد روی عند الشیخین: فلا تسافر ا مرأۃ یومین إلا معھا زوجھا أو 
ذو محرم منہا4. وروی عنه الطحاوی بسند ضحیح مرفوعا: (لا تسافر المرأة سفر ثلائة أیام 
فصاعدا إلا ومعھا زوجھا أو ابنہا أأو اُخوها اأو ذو محرم منہا). وروی مثله عن عمرو بن شعیب: 
عن بی عن عبد اللہ بن عمروء عن رسول اللہ ع ١(‏ +٤۷۱+ء‏ 

واتفقت الروایات عن ابن عمر بذ کر الفلاث: وا لمعتمد علیہاء وھی لأصل نی لحکم 
وذکر الیومین ومسیرة یوم واحد إنما هو لعارض اختلاف الأأحوال من فساد الزمان ونحوہء ولذا 
قال ابو حنیفة وأبو یوسف مرة بکراهة خروجھا مسیرۃ یوم واحد واستحسن العلماء الإفتاء به 
. لفساد الزمانء فانظر -رحمك اللہ لی مراعاۃ ا حنفیة لدرجات الأحادیث؛ واہتمامھم با جمع بین 
مختلفھاء فلن تجدھم إن شاء اللہ تا رکی العمل بحدیث ما فی باب من الابواب اللھم إِلا ان یکون 
منسوخا ثابت النسخ؛ أُو موضوعا ظاھر الوضع فرحم اللہ طائفة قد طعنوا فی مثل ہذا الإمام: بأنه 
یقدم القیاس علی النصوص. وہذہ واللہ فریة بلا مریة؛ فان مذھب أبی حنیفة تقدیم ا حدیث 
الضعیف علی آراء الرجال: 0 

ھذاء احرم من لا یجوز لە مناکحتہا علی التیید بقرابق أو رضاءعء أو مصاھرۃ بنکاحء أو 
سفاحء علی الأصح. لکن ذکر قوام الدین شارح ”الھدایة“: أنه إذا کان محرما بالزنا لا تسافر 








إعلاء السنن اشتراط ا حرم أو الزوج لوجوب أداء ا حج علی المرأة ۲ 


آخر بنحوہ؛ بلفظ: (لا تسافر امرأة ثلائة أیام أو تحج إلا ومعھا زوجھا). وفيه جاہر 
مع وإلیه ذھب القدوری؛ وبہ ناأأخذ''' وھو الأحوط فی الدینء وأبعد من التھمة. ونقل أبو 
السرع ر مل شض ”او لا سان اس رساما تی رمامال انس یداشضاگ آ 
لفساد الزمانء ویؤیدہ کراهة ا حلوۃ بہا کالصھرۃ الشابہ فیتبغی استثناء األصضّھرۃ الشابة هھنا أیضاء 
لا ئل سے تر ”سد لاف ظتھ 

قال الحافظ فی ”الفتحٴ فی حدیث ابن عباس مرفوعا: ولا تسافر المرأة إلا مع ذی محرم 
إلخ)4ء ما نصه: کذلك أطلق السفر؛ وقیدہ فی حدیث أبی سعید الاتی بمسیرة یومین وفی حدیث 
بی هریرة بمسیرۃ یوم ولیلة وعنه روایات أأخری؛ وحدیث ابن عمر رضی اللہ عنه مقیدا بٹلائة 
أیامء وعنه روایات أُخری أیضاء وقد عمل اُکٹر العلماء فی ھذا الباب بالمطلق لاختلاف التقییدات. 
وقال النووی: لیس ا مراد من التحدید ظاھرہ؛ بل کل ما یسمی سفراء فا مرأة منہیة عنه إلا باحرم؛ 
وإنھا وقع التحدید عن أمر واقع فلا یعمل بمفھومہ. وقال ابن ا لنیر: وقع الاختلاف فی مواطن 
بحسب السائلینء ویحتمل ان یکون ذکر الٹلاث قبل ذکر ما دونہاء فیؤخذ بأقل ما ورد فی ذلكء 
وأقله الروابة التی فیہا ذکر البریدہ فعلی ھذا یتناول السفر طویل السیر وقصیرہہ ولا یتوقف امتناع 
سیر الٰرأۃ علی مسافة القصر خلافا للحنفی وحجتہم أُن المنع ا مقید بالٹلاث متحققء وما عداہ 
مشکوك فيه؛ فیؤخذ با متقین. 

قلت: بل حجتہم ان نکر الفلاث کان بعد ذکر ما دونہاء فکانت ا رأۃ منہیة عن السفر 
مسیرة برید أُولا حین غلبة ال خوف وشدة ضعف أھل الإسلام ثم نہیت عن السفر مسیرة یوم 
ولیلة حین حصلت للمسلمین قوة؛ ثم نہیت عنه مسیرة یومین حین زادت قوتہم ثم نہیت عر 
السفر مسیرۃ ثلاث إلا بمحرم حین کملت قوتہم: وزادت شوکتہمء وھذا اأحسن ما یجمع بە بین 
مختلف ا حدیث: وإما یؤخذ بالآخر فالآخر من أمر النبی یل کما قد عرف فی الأصولء فافھم. 

قال الحافظ: نوقض بأن الروایة للطلقة شاملة لکل سفرہ فینبغی الأخذ بہا وطرح ما عداہاء 
فإانه مشکوك فيه (قلت: ھذا حیث لم یکن ال جمع بین مختلف ا حدیث: وإلا فالجمع بین الآثار 
اُولی من إعمال بعضھا وطرح بعضھاء کما ذکرناہ فی القدمة وقد اُمکن ال جمع هھنا فلا یجوز 


)١(‏ لاختلاف سیدنا الإمام الشافعی رحمہ اللہ تعانی فی محرمیتہ للمرأة. 











دو کک اشتراط انحرم أُو الزوج لوجوب أداء الحج علی امرأة ٣‏ 


ا جعفی: ”درایة" (۱۸۲۳). قلت: قد انجبر ستة ۵ رطا راس چس ۱ 
تعن امن الذی ۰۲ 


40 2 بسو اف اعد کھ زلیس انی تا 
حمل ا مطلق علی ا مقیدہ وقد خالفوا ذلك هھنا. 

قلت: حدیث ابن عباس لیس بمطلق إذا حمل علی السفر الشرعیء فقد اأُجمعوا علی کون 
مقیدا بمسافة محدودة کما ذکرناہ فی صلاة اللسافر من ھذا الکتاب؛ وسیأتی فی باب عدم جواز 
القصر بنی للمقیم؛ ء فلم یخالف ا نفیة تر عفر ات 

قال الحافظ: والاختلاف إنما وقع فی الأحادیث التی وقع فیہا التقیید؛ بخلاف حدیث الباب 
فإانه لم یختلف علی أبن عباسٰ فيه (قلت: روایة غیر ابن عباس زادٹ على روآیة ابن عباى: فالاخذ 
بالزائد أولیء ولکن الزائد فی نفسه مختلف؛ فرجح خبر الثلاث؛ ما ذکرہ الطحاوی: ان حدیث 
الثلاث واجب استعماله علی کل حالء وما خالفه فقد یجب استعماله إن کان ہو ا متأخر؛ ولا 
یجب إن کان هو المقدمء فالذی وجب علینا استعمالہ والأخذ بە فی کلا ا حالین اأُولی ما یجب 
استعماله فی حال وترکە فی حال اھ من ”العمدة“ للعینی .)۱۳۰:١(‏ 
قال ا حافظ: وفرق سفیان الٹوری بین السافۃ البعیدة فمنعھا دون القریةہ ومسك أحمد 
۱ لعموم اخدیث؛ء فقال: إذا لم نجد زوجا و محرما لا یجب علیہا الحج؛ ھذا هو الملشھور عنہ؛ وعلد 
روایة أخری کقول مالكء وھو تخصیص الحدیث بغیر سفر الفریضة قالوا: وھو مخصوص 
بالاجماعۓ. قال البغوی: لم یختلفوا فی آنہ لیس للمراة السنفر فی غیر الفرض إلع وج أو مخرہ 
إلا:کافرۃ أسلمت فی دار ا حرب أو أسیرة تخلصے وزاد غیرہ: أُوْ افرأة انقظطعت من الرفقة 
لوجدھا رجل مأموت؛ فانه یجوز لە ان یصحبہا حتی یبلغھا الرفقة. قالوا: وإذا کان عمومه, 
مخصوصا بالاثفاق فلیخص منەٴ حجة الفریضة. وأجاب صاحب ٭الغنی": بأله سفر الضرورة) فلا 
یقاس عليه حالة الاحتیارء ولاُنہا تدفع ضررا متیقینا بتحمل ضرر متوھم: ولا کذلك السفر للحج؛ 
وقد روی الدارقطنی وصححہ ابو عوانة حدیث الباب (ای حدیث ابن عباس) مَنْ طریق ابن 
جریج؛ عن عمرو بن دینارء بلفظ: ”لا تحجن امرأة إلا ومعھا ذو محرم) فنص فی نفس الحدیث 
علی منع الحج؛ ٠‏ فکیف یخص من بقیة الأسفار؟ والمشھور عند الشافعیة اشتراط الزوج أو ا حرم أُو 
السّوٰۃ الثقاتء ومن الدلة علی جواز:سفر ص0" أحادیث 
الباب (وھو حدیث إذن عمر رضی اللہ عنہ لأزواج النبی كچه فی آخر حجة حجھاء فبعث معھن 








إعلاء السٹن اشتراط ا حرم أو الزوج لوجوب أُداء ا حج علی :ا مرأة ٤‏ 
-٥٠‏ عن ابن عمر مرفوعا: (لا تسافر امرأة ثلاا إلا ومعھا ذو محرم. وفی 


عثمان بن عفان وعبد الرحمن لاتفاق عمر وعثمان وعبد الرحمن بن عوف ونساء النبی عگ علی 
ذلكء وعدم نکیر غیرھم من الصحابة علیہن فی ذلكء ومن ابی ذلك من امھات الؤمنین فإنا أباہ 
من جھة خاصة ما تقدمء لا من جھة توقف السفر علی ا حرم اھ ملخصا ٦٤:٤(‏ و٦٦).‏ 

وأجاب عنه الطحاوی ما نصه. حدثنی بعض أأصحابناء عن محمد بن مقاتل الرازی لا 
اأُعلمه إلا عن حکام الرازی؛ قال: سألت أبا حنیفة: ھل تسافر امرأة بغیر محرم؟ فقال: لاء نہی 
رسول اللہ یك ان تسافر امرأةۃ مسیرة ثلاشة أیام فصاعدا إلا ومعھا زوجھا أو أبوها أو ذو رحم 
منہا. قال حکام: فسألت العزرمی؛ فقال لا بس بذلك؛ حدثنی عطاء: ان عائشة کانت تسافر بلا 
محرم قال: فأُتیت أٌبا حنیفة فأخبرته بذلكء فقال ابو حنیفة: لم یدر العزرمی ما روی؛ کان الناس 
لعائشة محرما فمع أیہم سافرت فقد سافرت مع محرمء ولیس الناس لغیرها من النساء کذلك اھ 
من ”شرح معانی الآثار  .)۳٥۹:۱(‏ 

قال العینی فی ”العمدة“: ولقد أحسن أبو حنیفة فی جوابہ ھذاء لن أزواج النبی لہ 
کلھن أُمھات الؤمنین؛ وھم محارم لھن؛ لن ا حرم من لا یجوز نکاحھا علی التابیدء فكذلك 
أُمھات المؤمنین حرام علی غیر النبی سك إلی یوم القیامة اھ .)۱۲٦١:١(‏ قلت: وإنغا أُمرن با حجاب 
عن سائر ا مسلمین غیر ذوی القربی إجلالا لھن وإعظامَا لشأنہنء وصیانة لقلوبہم عن الخطرات 
التی لا تلیق بحضرتہن, فافھم. 
سفر ا مرأۃ مع عبدشا ضیعة: 

قال الحافظ فی الفتح: ومن قال: إن عبد المرأة محرم لھا۔ محتاج أُن یزید فی ھذا الضابط ما 
یدخله. وقد روی سعید بن منصور من حدیث ابن عمر مرفوعا: (سفر ا مرأۃ مع عبدھا ضیعة؛ وفی 
إسنادہ ضعف: وقد احتج بە أحمد وغیرہ (واحتجاج ا جتہد بحدیث تصحیح لە) وینبغی لن اُجاز 
ذلك اُن یقیدہ ا إذا کانا فی قافلة. بخلاف ما إذا کانا وحدھما فلا لھذا ا حدیث اھ .)٥٦٦:٤(‏ 
. قال ا حافظ فی ”الفتح“: واستدل بە ای بحدیث ابن عباس: ہلا تسافر المرأة إلا مع ذی 
محرعم. فقال رجل: إلی أرید ان حرج فی جیش کذا وکذا. وامرأتی ترید ا حجء فقال: اأُخرج 
معھاہ علی أنە لیس للزوج منع امرأته من حج الفرض. وب قال اأحمد وھو وج للشافعیة. والاصح 
. عندھم ان لە منعھاء لکون الحج علی التراخی. وأما ما رواہ الدارقطنی من طریق إبراھیم الصائغ؛ 








ج - ٠١‏ اشتراط ا حرم أو الزوج لوجوب أٌداء ا حج علی ا مرأة ۲ 
لفظ: ثلاث لیال. وفی لفظ: فوق ثلاث أخرجہ الشیخان. درایة (۱۸۳)۔ 


عن نافع. عن ابن عمرہ مرفوعا فی امرأة لھا زوج ولھا مال ولا یأذن لھا فی الحج: وفلیس لھا ان 
تتطلق إِلا بإذن زوجھاہ فأأجیب عنه بِأنه محمول علی حج التطوع عملا بالحدیئین اھ )٥٦٦ٗ٤(‏ 
وفی ا جوھر النقی هذا ا حدیث فی اتصاله نظرء وقال البیہقی فی ٭ کتاب المعرفة: تفرد بە حسان 
ابن إبراھیم. وفی الضعفاء للنسائی: حسان لیس بالقوی. وقال العقیلی: فی حدیثہ وھم. وفی 
الضعفاء لابن ا جوزی: إبراھیم بن میمون الصائغ لا یحتج بە. قاله أبو حاتم اھہ. قلت: کلاھما 
مختلف فيه وحدیث مثلھما حسنء ولکنە لا یصلح معارضا لحدیث ابن عباس التفق علی صحتہ. 


قال صاحب ٭ا جوھر النقی ٴ: وفی ”الإشراف لابن المنذر: اأجمع کل من یحفظ قوله من 
مل العلم علی ان للرجل منع زوجتہ من ا حروج إلی ا حج التطوعء واختلفوا فی منعہ إیاھا حجة 
الإسلامء فقال إبراھیم النخعی؛ وأحمدہ وإسحاقء وأبو ٹور وأصحاب الرأی: لیس اہ منعھا من 
حجة الإسلامء وقال الشافعی: إن أأھلت بغیر إذنہ ففيه قولان: أحدھما: أن تکون کمن أحصر 
فتذبح وتقصر وتحل, والآخر: ان عليه تخلیتہا. قال: وأأصح مذھبیه الذی یوافق سائر العلماء ولا 
أُعلمھم یختلفون أُنه لیس لە ان یمنعھا من صوع ولا صلاة واجب اھ .)۲٥۸:۱(‏ 
وفیه أیضا: قال البیہقی: باب امرأة یلزمھا ا حج بوجود السبیل إليه وکانت مع ثقة من 
النساء فی طریق آمنة. قلت: ھذا مخالف لظاہر الحدیث الذی ذکرہ فی الباب الذی بعد ھذاء وھو 
قولہ مك : دلا تسافر امرأۃ ثلاٹاہ ا حدیث. وکما شرط جمیع العلماء الصحة وإن کان لا ذکر لھا 
فی الأی وفسر البیہقی الاستطاعة بالزاد والراحلة بحدیث ضعفہ ہو فیما تقدمء فلغیرہ ان یفسر 
الاستطاعة فی 'حق امرأة با حرم بحدیث متفق علی صحتہ وذھب ا حسن, والنخعئء وأُبو حنیفة 
وأصحابہ وأحمدء وإسحاقء وأبو ٹور إلی ان ا حرم أو الزوج من السبیلء فان لم تجدھما فلا حج 
علیہا. وفی ”المعالمٴ للخطابی: امرأة التی وصغھا الشافعی لا تکون ذا حرمةء وقد خطر (النبی) 
گل أن تسافر إلا معھا ذو محرمء فاباحة ا خروج مع عدمہ خلاف السنةء وشبہھا أُصحاب 
الشافعی بالکافرة تسلم فی دار ال حرب والأسیرۃ من السلمین تخلص من الکفار تہاجر إلی 
السلمین بلا محرم؛ لنه سفر واجب فکذا ا حجء ولو کانا سواء لجاز لھا ان تحج وحدھا بلا محرم 
أوامرأة ثقة فلما لم یبح لھا إلا مع امرأة ثقة دل علی الفرق بینہما. ۱ 


وقال ابن ا منذر: اأغفل قوم القول بظاہر هذا ا حدیث: یعنی حدیث اشتراط ا حرم فی سفر 








إعلاء السٹن .. اشتراط ا حرم أو الزوج لوجوب أداء ا لحج علی امرأۃ -- - ٦‏ 


زا رض کل اس فرح ا لاد ا ا اد وھ اھ رت ا 
وقال الشافعی: تخرج مع ثقة حرة مسلمة. وقال ابن سیرین: تخرج مع رجل من ا مسلمین. وقال 
الأُوزاعی: تخرج مع قوم عدولء وتتخذ سلما تصعد عليه وتنزلء ولا یقربہا الرجل إلا أنە یأخحذ 
براأس البعیر ویضع رُجُلع علی ذراعة:قال ان الد وا ا حدیث أولیء ولا نعلم مع ھؤلاء 
کس فاقارز 

ٹم ذکر البیہقی حدیث ابن عمر: من استطاع إليه سبیلا الزاد والراحلة. ولیس فی ھذا 
ا حدیث ولا فی ھذا الباب اشتراط الٹقة من النساء ولا أمن الطریق. وقال ابو بکر الرازی: أسقط 
الشافعی اشتراط ا حرم وھو منصوص عليه وشرط الرأة ولا ذکر لھاء ثم ذکر البیہمقی حدیث 
ہی ا ا ھت قلت: هذا خبر منە عليه السلام اُن ذلك یقع بعدہء ولم 
یقل: إِن ذلك بتجور او لا وقد قال جا نی ”الصحیحٴ: ولا تقوم الساعة حتی بمر الرجل بقبر 
الرجل فیقول: یا لیتنی مکانہ) وہذا وإن کأن فی تمنی المثوت المنہی عنہ لکنہ بر منہ مک أن ذلك 
کرت من غیر تعرض منہ له لجوازہ. ثم عقد البیہقی: باب الاختیار لولیہا ان یخرج معھا. 
ذکر فیه حدیث: دانطلق فاحجج امرأتك) فلت: ھذا ا حدیث یرد علی البیہھی فی جواز خروجھا 
مع ثقة (من النساء) إذ لو جاز لھا ذلك لقال عليه السلام: !مض أنت فیما اکتتبت فیة. فلا حاجة 
لھا إليك ٹم قال: باب ارأة تنہی عن کل سفر لا یلزمھا بغیر محرم. قلت: أحادیث ھذا الباب 
تشتمل السفر ما یلزمھا ولا لا یلزمھاء (فتخصیصھا با لا یلرمھا لا دلیل عليه) وبہذا تبین ان انحرم 
للمرأة من جملة الاستطاعة کما قررناہ اھ ۳٥۹:۱(‏ و٣٣۳)‏ وبہذا تبین غایة اتباع الحنفیة للاثار. 
ونجنبہم عن القیاس بمعرض النصوص؛ 82 أعلم. 
فائدة: ٠‏ ۱ ۱ ۱ 

ذکر:الجضاص فی ”أحکام القرآن“ :له: حدثنا عبد الباقی ب ھا پغر ہرس نا 
یحبی بن إسحاقء ثنا یحبی بن أیوبء عن حرام بن عشمانء عن ابنی جابرء عن أبیہماء قال: قال 
رسول اللہ ك: دلو اُن صبیا حج عشر حجج ٹم بلغ لکانت عليه حجة إن استطاع إليه سہیلا ولو 
ان أعرابیا حج عشر حجج ثم ھاجر لکانت عليه حجة إن استطاع إلیہا سبیلاء ولو أُن مل وکا حج 
عشر حجج ٹم اأعتق لکانت عليه حجة إن استطاع إلیہا سبیلاہ اھ )۲٦:٢(‏ والحدیث ذکرہ 
صاحب ٴالھدایة“' ھکذاء فقال ا حافظ فی ”الدرایة": لم اأجدہ بذکر عشر حجج فی الصبی اھ. 








باب المواقیت وأنە لا یجوز مجاوزتہا بغیر إحرام لن أراد دخول مکة_ 
٢٠‏ عن ابن عباس؛ قال: وقت رسول اللہ لت لأھل ا مدینة ذا ا حلیف 
ولأھل الشام ا جحفةء ولأخل نجد قرن النازلء ولاھل الیمن یلملمء قال: فھن لھن ومن 
اتی علیہن من غیر أُھلھن من کان یرید الحج والعمرة فمن کان دونہن فمھله من أھله 
وکذلك حتی أھل مکة یہلون منہا. متفق علي. ”نیل الاُوطار“ (١٤-۱۷۵)۔‏ 

٣‏ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا: ان النبیٰ يك وقت لاھل العراق ذات 
عرق. رواہ أبو داود والنسائیء وسکت عنە أبو داود والمنذری؛ قال ال حافظ فی 
ای هو من روایة۔القاسم عنہاء تفرد بە ا معافی بن عمران عن أفلح عنه. 
والعافی ثقة اھ. ”نیل الوطار “ (٤-۱۷۷)۔‏ 

جو وو ڈگ ٹا ٰ 


(۱۸۲) وقد وجدناہ فلله ا لحمدب ولکن فيه 3 ود الأنصاری المدنی وقال الشافعی ۱ 
وغیرہ: الروایة عن حرام حرامء کذا فی اللسان“ (۱۸۲۰۱۲). 
باب المواقیت وآأنە لا یجوز مجاوزتہا بغیر إحرام ممن أراد دخول مکة 


قوله: کرک 7 إلخء دلالته علی ا مواقیت ظاھرة. 

قوله: ٭عن عا ہو یی سندہ صحیح صالح للاحتجاج بە. 

قولە: ”عن أبی الزبیر“ إلخ: قلت: أخرجه مسلم علی الشك فی رفعہ کما تراہ وجزم 
برفعه اأحمد وابن ماجة لکن فی إسناد أحمد ابن لھیعة وفیه مقالء وفی إسناد ابن ماجة إبراھیم۔ ' 
این یزید ا جوزی وھو غیر محتج بەء (عند الکثیر من ا حدثین وإن حسن لە الترمذی)ء قال 
الشوکانی فی ٭الئیلٴ: وفی الباب عن ا حارث بن عمر والسھمی عند أبی داود وعن اُنس عند 
۔الطحاویء وعن ابن عباس عند ابن عبد البر وعن عبد اللہ بن عمرو عند أحمدء وفی إسنادہ 
الحجاج بن اُرطاقء وھذہ الطرق یقوی بعضھا بعضاء وبہا یرد علی ابن خزیمة حیث قال: فی ذات 
عرق أخبار لا یثبت منہا شیء عند اعل الحدیثء وعلی ابن النذر: حیث یقول: لم تجد فی ذات 
عرق حدیٹا یثبت قال فی ”الفتم * : لعل من قال : إنه غیر منصوص لم یبلغهء أو رأی ضعف ا حدیث 
باعتبار ان کل طریق منہا لا یخلو عن مقال. قال: لکن ا حدیث بمجموع الطرق یقویء ومن قال: ۱ 





إعلاء اسان _ .لا یجوز مجاوزة الواقیت بغیر [حرام من أُراد دخول مکة ف 


لی النیئ م کٹ ار قال: امھل اُھل المٰدینة من ذڈی الجلیفةف والظطریق الآخر الجحفة ومھل 
اُھل العراق حات رق مل اُھل ند من قرن؛ ومھل اأُھل الیمن یلملم). رواہ مسلم 


وكذلك أحمد وابن مات ورفعا من غیر شكء کذا فی القل* .)۱۷۷٦(‏ 


٥٤‏ ۲- حدثناعبدد السلام بن حرب) عن خصیف:؛ عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس: أُن النبی بل قال: ولا تجاوزوا ال مواقیت الا یاحرام4. رواواان یھی نی 
”مصنفہٴء ”زیلعی“ (١-٤۷ك).‏ قال ا حافظ فی ٭الدرایة: وفیه خصیف اھ. قلت: 
أنه غیر منصوص وانا أُجمع عليه الناس (فی زمن عمر رضی اللہ عنه) طاوسء وبە قطع الغزالیء 
والرافعی فی ”شرح المسندُ والنووی فی ”شرح مسلمٴء وکذا وقع فی ”الدونة ما لكہ ومن 
قال بأنه منصوص عليه ا حنیفة وا حنابلةہ وجمھور الشافعیة والرافعی فی ”الشرح الصغیرّ 
والنووی فی ٭شرح الہذب " .)۱۷۷:٤(‏ 

قلت: ولا یعارضه ما رواہ أحمد وأبو داود والترمذی من طریق یزید بن أبی زیاد عن 
محمد بن علی بن عبد اللہ بن عباس عن ابن عباس: أن النبی یك وقت لأھل المشرق العقیق. قال 
الٹرمذی:.حسن, فإن العقیق واد یدفق مایہ فی غوری تہامة, قال الأزھری: هو حذاہ ذاث عرق 
علی ان للحدیث علة قال مسلم فی الکنی: لا یعلم لە اُئ نحمد بن علی سماع من جدہ کذا فی 
العلخیص )۲۰٠۷:٠(‏ وإن صح الأثر فھو مؤید من قال یکون مھل اُھل العراق منصوصا عليه. فإن 
العقیق وذات عرق''' متحدان متحاذیانء فافھم. 

ولا ما رواہ البخاری عن ابن عمٰرہ قال: ۔مافیح ھذان للصران آتوا عمر بن الخطاب؛ فقالوا: 
یا أمیر اللؤمنین: ن رسنول اللہ لگ حد لڈھمل نجد قرنا وأنه جور عن طریقناء اُردنا أُن اتی وما شق 
علیناء قال: فانظروا حذوھا من طریقکم. قال: فحد لھم ذات عرق اھ؛ لأنه یمکن اُن یکون عمر 
لم یبلغہ توقیت النبی َء ٹم ظھر۔موافقة ما حدہ لھم برأیہ لتوقیت النبی عہ. 

قولہ: ”حدثا عبد السلام إلی آخر البابء قلت: دلالتہما علی کرامة مجاوزۃ الیقات بغیں _ 
إحرام ظاہرۃ. ویعارضه ما روی جابر عند مسلم والنسائی: أُن النبی گل دخل یوم فتح مکة وعلیة ۱ 
)١(‏ وقد روی:الطحاوی فی خأحکامالقرآن:- بسندہ عن اُنس: أنە سمع رسول اللہ ہل وقت لأھل البصرة ذات عرقء ولأھل 

. امدائن العقیق: کذا فی ”الجوھر النقی“ )۳٣٣:٣(‏ فحصل منە وجه آخر للجمع بین مختلف الحدیث أن العقیق میقات لبعطر, 


العراقینء وذات عرق میقات لأھل البصرقء وقد عزا الش وکانی فی ”الئیل“ حدیث انس ھذا إلی الطیرانیء وقال: إسنادہ 
یٹ :۷۸) ولا ضیر فان ال جمع بین مختلف الحدیث یجوز بالرای أیضا فیا الحدیث الضعیف بالاولی. 











سی لا یجوز مجاوزة ا مواقیت بغیر إحرام لمن راد دخول مکة 2 


فما لە؟ وھو حسن ا حدیث علی الاأصل الذی أُصلناہ غیر مرةء قال ابن معین: لا بس 
بھ. وقال مرة: ثقةء وقال ابن سعید: کان ثقة. کذا فی ”التعہذیبٴ (۱٤٤١١ ٤٤-(‏ 
وأخرجہ البیہقی بلفظ: ولا یدخل أحد مکة إلا محرما). قال ا لحافظ: وإسنادہ جید اھ.. 
”نیل الأوطار“ .)۱۸۱-٤(‏ 


عمامة سوداء بغیر [حرامء وُنس عند أحمد والبخاری: ان النبی يك دخل مکة عام الفتح وعلی 
ره الْغفر وفیەہ دلالة علی جواز دخول مکة للحرب بغیر |إحرام. وا لجواب عنە ان القتال فی مکة 
خاص بالنبی طَّّ؛ ما ثبت فی ”الصحیح* أن النبی ‏ قال: دفان ترخص أحد لقتال رسول الله 
لك فیہا ققولوا: إن اللہ أُذن لرسولہ مك ولم یأذن لکم؛. فدل علی عدم جواز قیاس غیرہ عليه. 
لا یقال: إن غایة ما فی ہذا ا حدیث اختصاص القتال بہ لق وأما جواز ا جاوزۃ فلا؛ لن 

:چواز القتال یستدعی جواز.ا جاوڑۃ بلا إحرامء للمنافاۃ الظاھرۃ بین القتال والإحرام؛ لقوله تعالی: 
(فمن فرضق فیہن ا حج فلا رفٹ ولا فسوق ولا جدال فی الحج). وأیضا فان ا حرم ممنوع عن لبس 
اشحیط من القمٰیص والدرع ونخوھماء مأمور بکشف الراُس والوجہ؛ کما سیأئیء وامقاتل مختاج . 
إلی لیس الدروع وتغطیة الراس ونحوھا کما لا یخفی؛ فلما جوز اللہ انقتال بمکة لرسول اللہ دہ ' 
وأصحابہ ساعة من النہارء جوز لھم مجاوۃ امیقات بغیر إحرام أیضا۔ فاندحض بذلك ما قاله: 
ج۔ ہر وس سس مو 
وقال محمد فی ”اموطاأٴ: إن النبی لك دخل مکة حین فتحھا غیر محرمء ولذلك دخل 
بط ات لس رستا او سے مسا 6ن (ھذہ العمرۃ لدخولنا مکة بغیر إحرام6. 
یعنی یوم الفتء فكذّكك:الأمر عندنا من دخسل مکة بغیر حرام فلا بد۔لە من ان یخرج فیہَلْ 
سرد آی مت لافرله کا سے راو زرل آی سرت اشامت فیانایتطق 
قلت: ہو نو وسر نو سپ پر کہ می ما قد فا 
لعرق الدزۂع والسلام, ۱ 

قالزالش وکانی: وقد کان السلمون فی عصرہ یل وشن فشتحرهقم رل7 
أنه أمر اُحدا منہم یاحرامء کقصة ا حجاج بن علاط وكذلك قصة أبی قتادة ما عقر حمار الوحش 
دا این رو سال فا اعت 0ا جیا ال ولا اسری فررہ کر اف 


قلت: إِن راد اختلاف من هو داخل ا میقات إلی مکة حوائجھم فلا یرد علینا؛ لجواز 








إعلاء السٹن ۰ لایجوز مجاوزۃ الواقیت بغیر إحرام من راد دخول مکة --۔ ٣٢۰٢‏ 


-٥٥‏ أخبرنا ابن عیینةہ عن عمرو عن أبی الشعشاء: وأنہ ری ابن عباس یرد 


جاوز الیقات غیر محرم. اأخرجہ الإمام الشافعی رحمہ اللہ فی ' مہ : زیلعی 
(۱۷۳-۱). وفی ”الدرایةٴ: إسنادہ صحیح .)۱۸١(‏ ۱ ۱ 


دخولھم مکة بلا إحرام عندناء وإن اراد اختلاف من ہو خارج ا میقات فغیر مسلم؛ فإن ا مواقیت 
بعیدةۃ عن مکة بمراحلء ولا تتعلق ال حوائج الإنسانیة ولا المدنیة إلا بغصر قریب؛ وتعلقھا بللصر 
البعید نادر. وأُما قصة ال حجاج بن علاط وإتیانه مکة بعد فتح خیبر لجمع أموالهء ففیہا ما یدل علی 
نہ لم یدخل مکة مظھرا إسلامہ بأمان من أھلھاء بل وانا دخل إلیہم علی أُنه منہم کاتما إسلامہ 
وقد استاُذن رسول اللہ ٌك اأن یقول فیه وفی أصحابه فأُذن لە ان ۔یقولء فلم یکن الیجاج قادرا 
علی أٌداء النسك علی طریقة الإسلامء ولو أحرم من ا میقات لفعل فی عمرته ما یفعله امش رکون 
ولھتف ا کانوا یہتفون بەہ من کلمات الشرك والکفس ولا یخفی أن التکلم بالکھر أشد من 
مجاوزة ا میقات بلا إحرامء فلما ابتلی ببلیتین اختار اُعونہماء والقصة ذکرھا ابن ھشام فی 
”السیرةۃٴ (۱۹۱:۲) ومحمد فی ”السیر الکبیرٴ والسرمخحسی فی ”شرحہٴ (٤:؛٣۳۸).‏ 
ویحتمل اُن تکون قصة ا حجاج قبل توقیت ا مواقیت؛ فقد عرفت اختلال أھل السیر فی 
وقت فرض الحج؛ قال بعضھم: فرض سنة تسع وقیل: ست. رف فرض سنة ست, لم یقم 
دلیلا علی أنە کان قبل فتح خیبر أُو بعدہ. 
وأما قصة بی قتادة فقد ثبت أنہ لم یخرج مع رسول اللہ ہلگ قاصدا بمکةء بل کان النبی ۱ 
بعثہ علی الصدقة. وخرج عليه السلام وأصحابہ وھم محرمون حتی نزلوا عسفانء وجاء أبو ۔ 
قتادة وھو حل ا حدیث أخرجه الطحاوی فی ”شرح الآثار بسند لا بأس بہ. ”ا جوھر النقی“ 
)۳٥٣:۱(‏ فمن اُدذعی خروج أبی قتادة من المدینة مریدا دخول مکة فلیأت ببرھان؛ فإن الظاھر 
خروجہ إلی موضع الصدقةء ثم التحق بالنبی ‏ ما سمع بخروجہہ فکان لە مجاوزۃ المیقات 
بغیر إحرام لعدم إرادته دخول مکة قبل لحوقہ بالنبی سك واللہ تعالی اُعلم. وقد نص ابن القیم علی 
اُن قصة أبی قتادة کانت سنة ست عام ا حدیبیة ووھم الطیری'“ حیث ذکرھا فی حجة الوداع۔ 
”زاد العاد“ )۲۰٢:٢(‏ ولم یکن إذ ذاك توقیت ا لمواقیت ولا فرض ا حجء بل کان کل ذلك بعدہ. 


)١(‏ قلت: وقد وافق الطبری ابن الھمام منا کما سیأتی فی أبواب جزاء الصید۔ 





چے 6ج ۱ ۱ ۱ ۲ 





باب أن الأفضل تقد الاحرام علی المیقات 
-٦[‏ اض عتا اق ضی سفتانی ال سٹل علی عن قول اللہ عز وجل: 
(رائی الج والعمرة لہ قال: أُن تحرم من دویرۃ أھلك۔ اأُخرجه ال حاکم فی 
”الستدرك“ وقال: سو وی ےو پر رن .)۲۷٦7‏ 
وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه. وقال ا حافظ فی ” التلخیص“ :إسنادہ قوی (-٠٥٠٦)۔‏ 





٠‏ وقال الأثرم: کنت اُسمع أصحاب ا حدیث بتعجبون من ھذا الحدیثء ویقولوت: کیف 
جاز لابی قتادةۃ مجاوزة ا میقات بلا إإحرام؟ وم سرت مر بہت 
عیاض عن ایی سعید قال: خرجنا مع رسول اللہ پل پچ فأحرمناء فلما کان مکان کذا وکذا إذ نحن 
ابی قتادق کان النبی لم بعلہ فی شیء قد سماہ فذکر حدیث ا لحمار الوحشی؛ کذا فی 
”التلخیص الیں “ )٥٢ ١(‏ ای لم یکن خروجہ لدخول مکة بل لأمر آخرہ وانما قصد مکة بعد 
ما بقی ابی مه بعسفانء وفی قول الأثرم دلالة علی ان مجاوزۃ لمیقات بلا إحرام لا تجوز عند 
أھل ا حدیث أیضاء فافھم. 

۱ باب أن الأفضل تقد الإاحرام علی ا لمیقات 

قولہ: تعن حبل الل ون سلہ2 لی آخر البابء قلت: سے اضعا لاوس ا 
عند طائفة من الحدثین. قال الحاکم فی ”الستدرك “: لیعلم طالب ھذا العلم أُن تفسیر الصحابی 
الذی شھد الوحی والتسزیل عند الشیخین حدیث مسند اھ ٢(‏ ۸۰) فقول عمر وعلی فی تفسیر 
قوله تعالی: لوآتموا الحج والعمرۃ َ‫ أن تحرم من دویرة أُھلكء مرفوع حکماء ویؤیدہ ما روی 
عن ابی ھریرۃ مرفوعاء وإن کان سندہ ضعیفاء ولکن مجموع الطرق یفید یفید ان لرفعه أصلا 

وقد اختلف الأئمة فی اُن الأفضل إ إنشاء الإحرام من ا مواقیت أو تقدیمه علیہاء فذھب أحمد 
لی الولی واحتج بأن النبی سق وا لفاء أحرموا من ا میقاتء ولا یفعلون إلا الأفضلء وما 
تواطوا علی ترك الأفضل واختیار لادنیہ وھم اأعل العقوی والفضل وأفضل ال حلقء ولھم من 
لحرص,علی الفضائل والدرجات ما لھمە وقد روی ٌبو یعلی للوصلی فی ” مسندہٴ عن أبی یوب 
قال: قال رسول اللہ می : گچته: دیستمتع أحد کم بحلہ ما استطاعء؛ فإنہ لا یدری ما یعرض لہ فی 


۶ 


نج 


إعلاء السنن ۔ الأفضل تقد الإحرام علی ا میقات ۲ 


۷- عن شعبة عن ا حکم بن عتبة عن ابن أُذینه قال: أأتیت عمر:فقلت ل: 
من أین اأُعتمر؟ قال: ائت علیا فسله؛ فأتیته فسألتہ؟ فقال: من حیث ابتداأت؛ فذ کرت لە 
ذلك؛ فقال: ما اُجد لك إلا ذلك. رواہ وکیع فی ”مسندہٴ کما فی ٴالتلخیص" 
)٣۰٢-١(‏ ورواته کلھم ثقات؛ وابن أُذینه بتقدیم الیاء التحتانیة الثناۃ ۔علی .الئون. 
مصغراء وقیل: بفتح الألف وکسر الذال اللعجمة اسمه عبد الرحمن؛ ثقة من الثالثةء 
کما فی ”التقریب ٴ و ”التہذیب . 


إحرام. ورزی:الحسن: أُن سپ ہے ئی اقبلغ ذلك عمر غغضبہء.وقال: 
یتسامع الاس اُن رجسلا من اأُصحصاب رسول اللہ گل أحرم من البصرۃ. وقال: إن عبد اللہ بن 
عامر أحرم من خراسا۵ہ فلما قدم علی عشمان لامہ فیما نع وکرهة له. َو اما مَعید َوَلاترم 
قال البخاری: کرہ عثمان اأُن یحرم من خراسان أُو کرمان؛ ولأنه أحرم قبل اللیقات فکرہ : 
کالإحرام با حج قبل اشھرہہ ولأنہ تعزیر بالإحرام؛ وتعرض لفعل محظوراتہ وفیه مشقة علی . 
النفس, فکرہ کالوصال فی الصوم. قال عطاء: انظروا ہذہ ا مواقیت التی وقتعت.لکم؛ فخذوا 
برخصة اللہ فیہاء فإِنه عسی اُن یصیب أحدکم ذنبا فی إحرامہ فیکون اأعظم لوزرہ؛ فإن الذنب - 
فی الإحرام اأعظم من ذلك. ۱ 
وأما قول عمر وعلی فإنہما قالا: إتمام العمرة اُن تنشغہا من بلدك. ومعناہ اُن:تنشئ لھا سفرا : 
من بلدك تقصد لە؛ لیس۔اُن تحرم بہا من أھلك. قال اأحمد:۔ کان سفیان:یفسرہ.۔بہذاء وكذلك ۔ 
تھرحس اف ولا یصح ان یفسر بنفس الأحرام؛ فان النبی عرللگہہ ماب ما اح رموا بہا من 
بیوتہم؛ وقد أمرھم اللہ تعالیٰ یإتمام العمرةء فلو حمل قولھم علی ذلك لکان النبی لہ وأصحابہ. 
تارکین لأمر اللہ ثم إن عمر وعلیا ما کانا یحرمان إلا من الیقاتء.أفتراھما بریان ان ذلك لیس. 
بإتمام لھا ویفعلانہ ھذا؟ لا ینبغی ان یتوھمه اأحد کذا فی ”العنی لابن قدامة الخبلی .)۲٢٦٢:٣(‏ 
والجواب عنہ: أُن لا خلاف فیمن لا یأمن علی نفسہہ فالأفضل لە التأخیر إلی المیقاتء وانھا: _ 
الخلاف فیمن أمن علی نفسہ. قال فی ”الغنیة“ٴ: وفائدة التاأقیت.بہا أی با لمواقیت حرمة تأخیر: 
الإحرام عنہا کلھا لا التقدیمء فإنه جائز إجماعاء وأفضل:عندنا إذا کان فی اُشھر ال حج وأكمله. 
إحرامه من دویرةۃ اُھلهء ومن کل مکان قاص؛ وھذا إذا امن علی:نفسەوإلا فیکرہ التقدیم ولو فی _ 
اُشھر ا لحج؛ بل الأفضل حیعذ التأأخیر إلی ا میقات بل إلی آخر ا مواقیت اھ :)۲٢(‏ 











ج١٠‏ الأُنشل تقدع الإحرام علی الیقات: - وت 


۶۸٥ھ‏ عن بی ھریرۃ زقہ:نوان تمام ان خرمٴمن <ویر هك :. أخرجہ 
البیہقی وابن عدیء وحسنہ السیوطی فی ٭ٌالجامع الصغیرٌ.(۹۸-۱). ولعل تحسینہ 
لأجل الشواهد فقد روی عن عمر كکذلك؛ ذکرہ الشافعی فی ”الام ”۔ وقال ابن عبد 
البر: وأما ما روی عن عمر وعلی: إن إِتمام لج والسٰة ان تحرم بہما من دویرة أُهلك 
فمعناہ ان تنشئ لھما سفرا إلخ 0 ا حافظ فی ”العلخیصن* )۲۰٥۰٢(‏ وقال: حدیث 
بی ھریرۃ فی إسنادہ جابر:بن نوح (وہو ضعیففت)ء وقال البیہقی: فی رفعہ نظر۔اھ. 


إذا تمھد ھذا فنقول: لم یجرم التبی:ءٌ چا من الیقات لا من نیوتیم رفا افاہالات 
یقعدون بأفعالہ ولیشق علیہم التخلف عن فعل فعله رسول اللہ خ کما شق علیہم التحلل 
بالعمرة ولم یتحلل رسول اللہ ككَّْ لکونەسائق الھدی؛ فقال: دلو استقبلت من أمری ما 
استدبرت ما سقت الھدی) الحدیثء فلو قدم الاحرام جلی:الیقات۔لقدمواء فلم یقدم آھلا یقعوا فی 
محظورات الإحرام. ولذا أنکر غمر رضی اللہ عنه علی عمران بن حصین إحرامه من البصرق - 
وکرہ ان یتسامع بە الناس مخافة ان یأخذوا بفعلهہ ولیسوا کمئله فی الأمن علی أنفسہ فیقعوا فی . 
الحظورات أو أنکر عليه لإحرامہ قبل أشھر ا حجء وھذا الاحتمال متعین فی إنکار عثمان علی عبد 
اللہ بن عامر إحرامہ من خراسان او کرمان؛ لان بین خراسان ومکة اکٹر من مسافة اُشھر ال حج؛ 
فیستلزم ان یکون قد أحرم فی غیر اُشھر ا حج ۂ فکرہ لک عتمان قالہ اخافظضی ای9 ۱۰ء 

وبہذا ظھر ا جواب عن قولە: ولا تواطموا علی ترك الأفضل واختیار الأدنی إلخ؛ فإِك _ 
القتدی فی الدین إذا ترك ہر رفقا بأصحابه :لا ینقص ذلك من أجرہ:شھا: وأما ٹفسیز-قول: 
علی وعمر بأن معناہ: .ان تہ تنشی لھا سفراعن بلدك تقصد لە؛ لیس أُن تحرم بہا من أَهلك غبعید جداء 
کیف؟۔وقولھما:إن إِتمام ا حج والعمرة ان تحرم بہما من دویرة أُھلك: ضریح فی إنشاء الإحرام من 
دویرة أُھله وتفسیرہ پانشاء:السفر صرف للکلام عن ظاھزہ: فان إنشاء۔السفر-من بلدہ لیس مھا 
یخفی علی الناس حتی یحتاج إِلیَ السڑال:عنه, - ۱ 

وأما قولہ: إن النبی ك ؤأصحابیہ ما.أحرموا بہا من بیوتہم؛. وقد أأمرھم اللہ تعالیٰ یاتمام ٠‏ 
ا حج والعمرة بأداء الفرائض والواجبات مأمور به وبأداء اللستحبات والاداب۔ مندوب إليه . 
والإحرام من دویرة الأھل لیس من إتمام ا حج۔والعمرة.بالمعنی+لاُو ل بل با معنی:الغانیء _لعدم:القائل- 
بوجوبہ وا الخلاف فی الأفضل فلم یلوم ان یکون النبی َ وخلفائهتازکین لأمر اللہ بل غایة ما 
فیه ان یکونوا قد ت رکوا مندوبا إليه معارضة مندوب آخر لە وھو الرفق بالناس الذین یقتدون 





إعلاء السنن ۱ الأفضل تقد الاحرام علی المیقات ٤٢‏ 


۹ن گم سلمة زوج البی چ اُنہا سمعت رسول اللہ ع یقول: ×من 
أھل بحجة و عمرۃ من اللسجد الٌقصی إلی اللسجد الحرام غفر لە ما تقدم من ذنبه وما 
تأخرء أو وجبت لە الجنةہ. شك عبد الله أیتہما قال: قال أٌبو داود: أحرم وکیع من بیت 
القدس إلي مکة, رواہ ابو داود فی ' آسننه ڈ٤‏ :۰٠ء‏ وسکت عله 





بأأفعالھمء ولھذا نظائر فی ا مرفوع کثیرة یعرفھا من لە ممارسة اف 
وأأیضا فاعمال ا حدیئین أُولی من إعمال أحدھما وإھمال الآخرہ وقد عرفت صحة قول علی 
من جھة الإسناد ‏ وکونہ فی حکم ا مرفوے فلا معنی لإھمالہ رأساء والتڈویل الذی أولوہ بە لا یقوم 
علیٰ رجليهء فا حق ما ذھب إليه علماءنا ا حنفیة:؛ ان فو لعل حول وا دنن علی 
نفسہ التعرض ‏ حظورات الإحرامء وإحرام النبی سا وخلفائہ وإحرام عمر وعلی من ا میقات 
محمول علی اختیار الًیسر والاأرفق بالناسء فافھم. 
قول: ”عن أم سلمة“ إلخ قال الشوکانی فی ”الئیل": فی إسنادہ علی بن یحبی بن أبی 
سفیان الأخنسی. (قلت: کلاء بل فیه یحي بن أبی سفیان الأخنسی) قال أبو حاتم الرازی: : شیخ 
من شیوخ ا مدینق لیس بالمشھور وذکرہ ابن حبان فی الٹقاتء وفیە دلیل علی جواز تقدیم الإحرام 
علی امیقاتء ویؤید ذلك ما اأخرجه الشافعی فی ”الام“ عن عمرء وا لحاکم فی ”الستدركً یاسناد 
قوی عن علی رضی اللہ عنہء أنہما قالا: إتمام ا حج والعمرۃ فی قولہ تعالی: <وأتموا ا حج لو 
لہ بن تمرم لھما من دویرۃ أملك. بل قد ثبیت”' ذلك مرفوعا من حدیث أبی عریرة. قال فی 
"الدر امنور و سے ا تد ےر وادروت 
الحج والعمرۃ لہچ قال: ان من تمام ا حج ان تحرم من دویرۃ أھلك٤.‏ وأُما قول صاحب ”ا نارٴ: لو 
کان أفضل ما ترک جمیع الصحابق فکلام علی غیر قانون الاسصدلالء وقد حکی فی 
”التلخیص “ 'ٴأه فسرہ این عیینة فیما جکاہ عنه أحمد: بن ینشئ لھما سفرا من أھلہ ولکن لا 
یناسب لفظ الڑھلال الواقع فی حدیث البابء ولفظ الإحرام الواقع فی حدیث بی هریرق وف 
قول علی وعمر اھ .)۱۸۰:٤١(‏ . 
رتال اوسابای ال“ توحری اھ ارس رت شی امن ہمان 
فدیكء ومحمد بن إسحاق؛ وفیہما مقال ویحتمل ھی هذا ببیت ال مقدس دون غیرھا 


( یہ نید فیسین اس لی ای مر ود لشرام ۱ 


ےچس الأُفضل تقدم الإحرام علی امیقات ۱ ٢‏ 


۰1ھ -- مالكء عن الثقة عندہ: ااد قرنم ا7س یلیا. رواہ مالك فی 


”لوط“ (۱۲۸). 


سم 


لیجمع بین الصلاۃ فی الملسجدین فی إحرام واحد اھ .)۲۱٦:٣(‏ قلت: أما ابن أبی فديك فمن 
رجال ال جماعة ثقةء والعمل علی توثیقهہ ولا حجة فی قول من تکلم فی بلا حجة ومحمد بن 
[سحاق حسن الحدیث عند البیہقی وغیرہ من الحفاظ ولا أقل من ان یستشھد بەہ فإذا تابع این 
إسحاق این أبی فديیك فلا شك فی صحة ا حدیث: وصلاحیتہ للاحتجاج یہ. وأما قولە 
بالا ختصاص فتمشیة للمذھب؛ فان ا خصوصیات لا تثبت إِلا بدلیلء ولو کان تقدی الإحرام علی 
الیقات لمن أُھل من بیت الملقدس لأجل ا جمع بین الصلاة فی لملسجدین؛ لکان تقدیم الإحرام عليه 
ری می سو راس و کرس کی تی 
بہ. وأیضا فان النبی گل وقت لاأھل الشام کما وقت لأھل العراق وأعل الیمن وغیرھم؛ 
والإحرام قبل ا میقات کالإحرام قبل أُشھر ا حج عند کم؛ فیکرہ التقدیم فی حق الکلە وإلا لم یوقت 
النبی عٌُّ لاُھل القدس میقاتا سوی بیت القدس. وأیضا لو کان لھم تقدی الإحرام قبل الیقات ' 
لکان لھم الإحرام قبل اأشھر ا حج أٔیضا؛ لکونہما سواء عندکم؛ وأنتم لا تقولون بە. 

.. وقد ذھب علقمةء والأسود وعبد الرحمنء وأبو م[سحاقء إلی أُن تقدیم الإحرام علی 
المیقات أُفضلء ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی“ .)۲١٥٢:٢(‏ وھو قول علمائنا ا لحنفیة واللہ تعالی 
أعلم. قال البیہقی: قال الشافعی: وروی عن ابن مسعود: لقی رکبا بالسبوحة محرمین فلبوا ولبی 
این مسعود وھو داخل الکوفة. قلت: فلبوا ولبی ابن مسعود وھو داخل الکوفة. 

قلت: وفی "مصنف ابن أبی شییةٴ: ثنا وکیع؛ عن سفیانء عن ابن سوقة عن رجل لم 

یم انی سوزہ اح ال رمااوکر ای عریٰ *اسھید ان ضصاعای اسنا 
والتابعین أحرموا من ا مواضع البعیدة قال: وأحرم ابن مسعود من القادسیة. انعہی من ”ا جوھر . 
النقی ٭ .)۳۳٥:٣(‏ . وقد تفردت والحمد الله سبحانہ بتأبید بی حنیفة وأصحابہ فی هذہ السألة بما لم 
یت بمثل اأحد من العلماء علی ما نوی إليه نظری۔ 








إعلاء السنن ۱ ۱ ٢آ‏ 


باب من کان فی طریقه میقاتان فله الاحرام من أیہما شاء 

۷۱ - بلغنا عن النبی و می أُنه قال: (من اأحب منکم أُن یستمتع بثیابه إلی 
ا جحفة فلیفعل) أخبرنا بذلك أبو یوسفء عن إسحاق بن راشد (ذکرہ این حبان وابن 
شاھین فی الثقاتء ووئقه النسائیء وابن معین ویو حاتم: کذا فی ”التعلیق المجد“ نقلا 
عن لی التہذتب' وغیرہ) عن محمد بن علیء عن النبی عَقُّء ذکرہ محمد فی 
”لوط (۱۹۰). وھذا سند صحیح مرسل. 

۲ ۲> اُخہرنا سفیانء عن یحبی بن سعیدء عن ابن امسیب: أُن عائشة اعتمرت 
فی سنة مرتینء مرة من ذی ا حلیفة. ومرۃ من ا جحفة. أخرجہ الإمام الشافعی فی ”الام“ 
.)٥٥-+(‏ ورجاله ثقات کلھم. 


باب من کان فی طریقه میقاتان فله الاحرام من أیہما شاء 

" قولہ: ”بلغنا“ إلی آخر البابء قلت: دلالة الأثرین علی معنی الباب ظاھرۃ واللرسل حجة 
عندنا مطلقاء وعند الشافعی إذا وافقه فتوی صحابی او عمله وھذا کما تراہ قد تید بفعل عائشة 
رضی اللہ عنہاء ومذھب أحمد أنه یلزمہ الإحرام من أُول الیقاتء ولا یجوز تأخیرہ إلی المیقات 
الثانیء وحملوا فعل عائشة فی تأخیرھا إحرام العمرۃ إلی ا جحفة علی أُنہا لم تمر فی طریقھا علی 
ذی ا حلیفةہ کذا فی ”الغنی“ )۲١٢١:٣(‏ وامعروف عند ا الکیة أُن الشامی مثلا إذا جاوز ذا 
ا حلیفة بغیر إحرام إلی ا جحفة جاز لە ذلك وبە قالت ا حنفیة..وأٗبو ثور؛ وابن ا منذر من الشافعیة: 

کذا فی ”التعلیق۔الممجدٴ نقلا عن ”فتح الباری “ وغیزہ اھ.. ْ 
ویجوز ذلك عندنا لاھل ا مدینة أیضاء کما قاله محمد فی ”الموطأٴء وعليه حمل ما روی 
عن ابن عمر: أُنه أحرم من الفرع۔ وھو دون ذی الحلیفة إلی مکة. قال محمد: فإن أمامھا وقت. 
آخر وهو ا جحفة وقد رخص لاُھل اللدینة ان یحرموا من ا جحفة؛ لأُنہا وقت من ا مواقیت اھ. ای 
الواجب أُن لا یتجاوز عن مطلق الیقات لا عن الیقات الأول. ٹم استدل با رویناہ فی المتن عنہ 
بلاغاء ولا ریب أُنه حجة قویة فی البابء ومقدم علی آراء الرجالء وحدیث ابن عباس: دھن لھن 
ولن أتی علیہن من غیر أھلھن) ساکت عمن کان فی طریقه میقاتان فافھم. وحدیث أبی الزبیر 
عن جابر المذکور فی باب ا مواقیت ولفظہ: مھل أھل المدینة ذو ال حلیفة والطریق الآخر ا جحفة. 
یشعر بأن لأھل المدینة میقاتینە ذو ا حلیفة فی طریقء وا جحفة فی طریق آخرہ ولا دلالة فیه علی ان 








باب میقات اشل مکة للحج:الرم وللعمرة اح ل< 
٣‏ - عن ابن عباس فی حدیث طویل فی ا لمواقیت: (فمن کان دونہن فمھله۔ 
من أُهله ا سس ھا ون ". یل الڈوطار .9 
أبی بکر ققال: ا .. من و فتہل بعمرق ٹم اعت ان ۷۶ 
هھناء۔ ا حدیث, متفق عليه. .”نیل ٴ٭ .)۱۷۸-٤(‏ وزاد الطحاوی عن عائشة فی حدیئہا: 
اُنہا ۔قالت: :فکان۔أُدنانا۔من ا حرم .التنعیم :فاععمزت عنه:-کذا: فی التیل::أیضا 
.)۲۷۹+.٤١(‏ قلت: وسند۔الطحاوی (إ-٦‏ 6۲"( صحیح:علیشرط مسلم.. 2 


أعل اللدینة لو سلکوا طریقایمرون بہا علی الیقاتین جمیعا لا یجوز لھم تأخیر الإحرامإلیٰ ا جحفق ١‏ 
ومقتضی کونہا میقاتا لھم جواز ذلك کما لا یخفی. 
واللرسل الذی بداُنا بە ہذا الباب صریح فی جواز تأخیرھم الإحرام إلی ا جحفة فھو العتمد 
لکونہ نصا فی الباب. وفی ”غنیة الناسك“ٴ: ولو مر بمیقاتین فاحرامہ من الأبعد أفضلء ولو أخرہ: 
إلی الثانی لا شیء عليه فی ظاہر۔الروایةعن أبی حنیفة رضی اللہ عنہ. قال فی ”البحر وٴ التبیین : 
ولا یجب علی الدنی ان یحرم من ذی الحلیفقہ بل من ا جحفة وکذا الشامی إذا مر بذی ا حلیفة 
أُولیء وعن أأبی حنیفة: اُن عليه دماء رکا کل ترعائن لی أقربةرالیٰ: مکةہ والاول هو الظاھر: 
اھ, فلو مر بھیقات ومحاذاة:الثانی-لاٍ تعتبر: ا حاذاۃ. ”ضیاء الأنطتار“ ء لأن الحاذاۃ انا اغتبرت عند 
ال حاجة ولا حاجة إذا قدر علی الإحرام: من عین ا لمیقات۔ وفی."اللبابً: والمدنی:إن جاوز وقته : 
غیزامُحزم 2 ا ِحفة کرہ وفاقا ای بین علمائناء خلافا لابن أمیر حاج اه :)۲٢(‏ قلت؛ والظاھر:- 
ات الکراہة تشزیہیق فان قول مجعد فی لوط وقد رخ لھل الدینة إلخ صریح فی ال جواؤہ 
وانتفاء الکراهة تحریاء وھو اللؤید بقول النبی عََلُ : ×من شاء منکماُن یستمتم۔ٹیابھ إلیٰ ا جحفق- 
فلیفعل٤:‏ نعم: ۔تأخیر المدنی إحرامہ إلی ا جحفة خلاف الاُولى؛ لان النبی ۔َِكُّ وقت لھل المدینة ۔ 
ذا ا عزمة وعنالجحفشرز خصةء۔واللہ اأعلم ۰ 
باب میقات أھل مکة للحج:اخرموللعمرة اخ ل<: 
قوله: .”عن عائفةۃ* "الخ قلت: وقولہ : وأآحرج بأختعك من ا حرم+ صریح فی ان میقات۔ ۔ 
أمل مکة۔للصرة ال حل+ والا۔لم یکن لأخرزاجھاعن ال حرم معنئ> وقد:وقع:اخلاف :ھل یتعین التنعیم:۔ 
من اعتمرمن مکتة؟ قال الطحاوی: ذھبٹ قوم إلی أُنہ لا میقات.للعمرة من کان بمكکة إلا التعیمن 


إعلاء السنن : ںی 


۵٥‏ - عن جابرء قال: اُمرنا رسول اللہ مل ما اُحللن أن نحرم إذا توجھنا ]لی 
منیء فأھللنا من اللإبطح. اأخرجہ مسلم. ”زیلعی” .)٦۷٤۴٤٤(‏ 
باب استحباب الغسل عند الاحرام ولو حائضة ونفساء 


۹٦‏ عن زید بن ثابت رضی اللہ عنہ: أنه رأی النبی ہر عفن تجرد لاملا 
واغتسل. رواہ الترمذی وقال: : حسن غریب۔ "٭زیلعغیٰ“ ١)‏ ). 


ولا ینبغی نجار کیا لان رکا المواقیت التی للحجء (واحتجوا بما وقع فی لفظ البخاری 
۔عن عائشة: قالت: یا رسول اللہا اعتمرتم ولم اعتمر؛ فقال: ویا عبد الرحمن! اذہب بأُختك؛ 
فأعمرھا من التنعیم). ویا اأ حرج ابو داود فی المراسیل عن ابن سیرینە قال: وقت رسول اللہ ہلگ 
لأمل مکة التنعیم. کذا فی ”الزیلعی “ )٦۷٤:۱(‏ قال الطحاوی: وخالفھم آخرونء فقالوا: میقات 
العمرۃ ا حلء فمن ای ا حل أحرموا بہا أجزأھم ذلكء وإنا أمر عائشة بالإاحرام من التنعیم لأنہ کان 
أقرب ا حل إلی مکة .)٥٢٤:١(‏ والجواب عما أخحرج أبو داود فی ا مراسیل أُنە ضعیف لا یصح 
الاحیاع ب فقد قال ابو داود: قال سفیان: ھذا الحدیث لا یکاد یعرف؛ یعنی حدیث التعیم _ 
کذا فی ”الزیلمی“ .))۷٤٢(‏ وقول عائشة: وکان اُدنانا من ا حرم التنعیم؛ فاعتمرت منہ. گی 7 
فی ان میقات مکة للعمرۃ الحلء ون لتعیم وغیرہ فی ذلك سواء. ٰ 

قوله: ”عن جابر إلخء قلت: یه دایل علی ان میقات الکی الیسح َقرع٥‏ ند جایإ وک 
من لم یسق الھدی من الصحابة ما اأجلوا بالعمرة التحقوا بأھل مکة کما ہو ظاہر؛ ٹ دو ہے 

من الإبطح فثبت بذلك ان میقاتہم للحج ا حرمء وکلە فيه سواء ولا یتعین علیہم الإحرام مکة 
خاصة وإلا لم یحرموا من الإبطح؛ فان خارج من مکة. فان قیل: ولکنە ملحق بمکة حوق الفناء 
با مصر. قلنا: سو بی ہے ہی یرد وو 
لاحترام بیت اللہ تعالیٰ فکان کلە فی اللخوق بە سواء فافھم. 
باب الإحرام واستحباب الغسل لە ولو حائضا ونفساء 

قوله: ”عن زید بَنَ ثابت“ لی آخر الأحادیث؛ دلالتہا علی معنی الباب ظاھرة. قال فی 
”الھدایةٴ ٭: إلا أنه - أی الغسل- للتہ لیف سی لوم امن و و وع اف رض اعتبا میقوم 
الوضوء مقامہ کما فی ا جمعة لکن الغسل أُفضل؛ لأن معنی النظافة فی أتمء ولأنه عليه السلام 
اختارة اھ .)۲١٢:١(‏ وحقیقة الإاخرام :الدخول فی ا حرمةہ واٹراد.الدخول ,فی حرمات 


> وو 5ف ۹ 





۷ - عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: من السنة ان یغتسل إذا أراد أن_ 
یحرم۔. رواہ الہزارء والدارقطنی وا حاکم فی ”الستدرك“ وقال: صحیح علی 
شرطھما. ”زیلعی ٴ .)٣۷٤٥-١(‏ ۱ 

-٦۲۷۷۸‏ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: نفست أسماء بنت عمیس بمحمد بن 
أبی بکر اتور فأمر رسول اللہ مل آبا 5 ان تغفسل وتہل. أخرجه مسلم فی 
٭صحیحهّ عن القاسم عنہا. ”زیلعی“۔ 

۹ہ عن ابن عباس: ان النبی ے کل قال: ۸ أُتتا علی الوقت 
تغتسلان وئتحرمان وتقضیان ا مناسك کلھا ے غیر الطواف بالبیت). رواہ أُبو داود 
)۲٥٥-١(‏ وسکت عتہ؛ وفیه خصیف مخستلف فیےه فا حسدیث حسن۔ 

باب ما یصنع اغرم إذا راد الإحرام 
من لبس الإزار والرداء والتطیب ونزع الخیط و غیرہ 
۰ - عن ابن عباس؛ قال: انطلق النبی مك من اللدینة بعد ما ترجل وادھن 
ولبس [زارہ وردائه هو وأصحايه فلم ینہ عن شئ من الاردیة والآزر تلبس إلا المزعفراتِ 
التی تردع علی ا لجلد رواہ البخاری نیل الأوطار .)۱۸۹:٤(‏ 
۸۰ عن عائشة (أم اللؤمنین) زوج النبی طََيِكّ قالت: کنت اطیب رسول اللہ 


مخصوصة۔ ای الدزمھا - وہو شرط الحج) غیر أنہ لا یتحقق ثبوتہ شرعا إلا بالنیة مع الذ کر أو 
اسم نیس تپ دی مو جو ہو وی 
: إلا فی الفوات فبعمل العمرةء وإلا الإ(حصار فبذبحء کذا فی حاشیة ' الھدایة“ (١۱٢۹١۲).۔‏ 

باب ما یصنع احرم إذا آراد الاحرام 

من لبس الإزار والرداء والتطیب ونزع اخیط وغیرہ - 

قولہ: ای این عباس إلخء دلالته علی الاُول من الباب ظافرة,: 
قولہ: “عن عائشة فی أحادیٹہا الثلائة“ إلخ قلت: واستدل با حدیث علی استحباب التطیب 
عند إرادة الإحرام ولو بقیت رائحتہ عند الإحرام وبعددہء وعلی أُنہ لا یضر بقاء رائحتہ ولونہء وإما 


إعلاء السان . ما یصنع ا حرم إذا أراد الإحرام _ ٣‏ 





لإحرامہ حین یحرمء ولحله قبل ان یطوف بالبیت. رواہ إمام ا حدثین البخاری 
)۰۸۸ 

٣۸٣‏ وعنہاء قالت: شس ات کس ماساتد وفی 
روایة: کان النبی یل إ إٰذا اُراد اُن یحرم تطیب باُٛطیب ما یجد ثم اُری وہی۔صں اللاھن 
فی راس ولحیتےه بعسد ذلك۔ مضق علیہما. ”نیسل الاُوطار .)۱۸٣-٤( ٠‏ 


ا حرم ابتداءہ بعد الإحرام۔ قال فی ”الفتح“: وھو قول ا جمھورہ وذھب ابن عمر؛ ومالكء ومحمد 
ابن الحسن, والزھریء وبعض أُصحاب الشافعی إلی أُنه لا یجوز التطیب عند اللإاحرامء واختلفوا 
ہل محرم او مکروہ؟ وھل تلزمہ الفدیة او لا؟ ”نیل الاُوطار“ )۱۸٤١:٤(‏ قلت: مذھب محمد أنه 
یکرہ التطیب با یبقی عینه بعد الإحرام بن ہلطخ رآسہ بالسك؛ لأنه منتفع بالطیب وہو ممنوع؛ 
لأن للبقاء حکم الابتداء کذ ا فی. ”الھدایة مع ا حاشیة“ .)۲١٦:١(‏ 

واحتج بما أخرجاہ عن محمد بن النتشرہ قال: اف سو قرع رظان 
یصبح محرما؟ فقال: ما أُخب ان أصبح محرما أأنضح طییاء لأن أطلی بقطران أحب إلی من ان 
أنعل ذلك. فدخلت علی عائشة رضی اللہ تعالی عنہا وأخبرتہا بقوله فقالت: أُنا طییت رسول الله 
نطاف علی نسائہ ثم أُصبح محرما۔ وفی لفظ لھما: قالت:۔ کنت أطیب رسول اللہ مل 
فیطوف علی نسائە ثم یصبح محرما ینضح طییا. ”زیلعی“ )٦۷٤٤٤(‏ وعا أخرجاہ عن یعلی بن 
أمیة قال: اتی النبی ٌػ رجل متضمخ بطیب وعليه جبةہ فقال: یا رسول اللّها کیف تری فی 
رجل أحرم بعمرة فی جبة بعد ما تضمخ بطیب؟ فقال لہ النبی ع لہ : وأما الطیب الذی بك فاغسله 
ثلاث مرات: وأُما ا جبة فان زعھاء ٹم اصنع فی عمرتك ما تصتع فی.:حجك+۔ ویا أُخرجہ مالك؛ 
عن نافعء عن أُسلم مولی عمر: ان عمر وجد زیح طیب من معاویة وهو تک فقال لە عمر: 
ارجع فاغسلة: ورواہ البزار فی "مسندمٴ . وزاد: فیانی مسمعت رسول اللہ مل یقول: وا حاج 
الشعث التفل)۔ ۔انتہی من ”الزیلعی٭ ١(‏ ۷۹۰)). ِ‪ کہ : 


قالوا: فحدیث عائشة: کأنی أنظر إلی وبیض الطیب فی مفرقہ وھومحرم. لا یدل علی بقاء 

عین الطیب؛ ما فی روایة اأخری عنہا: ا کنت اطیب رسول اللہ ُء ھی نے اد وت 
محرما۔. ۔والطواف علی. النسَاء کنلیة عن .ا جماعء ومن لازمه ۔الفل بعدو ۔فھذا یدل أنه عہ 

اغصل بعد ان تطیبء وبقاء الوبیض ای یریقه ولمعانه لا یدل علی.بقاء عین الطہب؛ بل علی بقاء 





ج - ٠١‏ ما یصنع ا حرم إذا راد الإحرام ٭ٴ ۳۱ 


۳ھ وعنہاء قالت: کنا نخرج مع النبی َلكه إلی مکةء فنضمد جباہنا 
بالسك المطیب عند الإحرام؛ فإذا عرقت إحداہا سال علی وجھھاء فیراہ النبی سج ولا 
ینہانا۔ رواہ - داود: رکچ ضدھر ری وإسناد رواتہ ثقات إلا۔ شیخ أبی 
داود' وقد قال النسائی: اتا وقال ابن حبان فیٴ الثقات“ : مستقیم الأمر فی ما 
یروی اھ. قیل َْ ۸۰۷۰ء 


کُر الڈی ر شرو ف نت ات اھ اف 2ظ ھا إن الرجل ریا غسل 
الطیب عن وجھھ او یدہ فیذھب وییقی وبیصہ قاله الطحاوی .)۳٣۷:۱(‏ - 

وأؤرد عليه الحازمی بأن لا دلالة فی الحدیث أنہ يك أصابہن؛ فإنہ عليه الصلاة والسلام 
ےو شر یں عغر بی رکوس کور وت 
ہچ بطوف علیناء بقبل ویلمس دون الوقاعء فإذا جاء ء إلی التی ھی یومھا یبیت عندھاء کذا فی 

٭ٴنصب الرایة“ .)]٦۷٤٢١(‏ 

0 نت ا و ای اک ماف اطعاری وجزم بە ابن القیم وابن 
حزم۔ ۔ قال ابن القیم فی ' الھدی ٴ فسزل بل بذی ا حلیفة فصلی بہا العصر رکعتین وت تا 
وصلی المغرب والعشاء والصبح والظھر؛ فصلی بہا خمس صلوات؛ وکان نساءہ کلھن مع 
۱ وطاف علیہن تلك اللیلة فلما اُراد الإحرام اغتسل غسلا ثانیا لإحرامہ غیر غسل ا لماع الاُول. 
:الم َذگر این آخرم أنة الحص ل غیر الفسل الأول الجتابقہ قد تر بد الا ذکرہہ فاما أن یکو 
ترکە عمدا لأنه لم یثبت عندہ: وإما اُن یکون سھوا منە وقد قال زید بن ثابت: إنہ ری النسی سا 
تجرد لڑھلاله واغتسل. قال الترمذی: حدیث حسن غریب اھ (۱۸۲:۱). ۱ 

قلت و بیو سید ہی سو رجہ 
الإحرام إلی آخرہء حجة للجمھور سال مق لا یعمشی فيه ما ذکرہ اھؤلاء فی حدیث الوبیص. وم 
قول ابن عمر: ما آحب آن أصیح محرما أتضح طیاہ ان لی بفطران أحب إلی آنآنمل ذلك۔ 
فقد قاله قبل ان تحدث عائشة رضی ضی اللہ عنہا ما حدثت بەء فلما سمع حدیٹھا سکت ولم یردہ 
ر ک ری تمرت اد ت رت 











إعلاء السان - ما یصنع ا حرم إذا أراد الإحرام ۲ 


-۸٥٤‏ - عن ابن عمر فی حدیث لە عن النبی هٌيَِّّء قال: دولیحرم اأحد کم فی 
إزار ورداء ونعلینء پر میس سی وس ولیقطعھما أأسفل من الکعبین). 
رواہ أحمدہ وعزاہ فی ”مجمع الزوائد“ إلی الطبرانی فی ”الأُوسطٴ وقال: إسنادہ 
حسن. ”نیل الأُوطار“ .)۱۸٥-٤(‏ 


یخالفان أباھما وجدھما فی ذلك لحدیث عائشة وذکر سالم قول عمر فی الطیب ثم قال: قالت 
عائة فذکر الحسدیث: قسال سسالم: سدة رسول اللہ چُْ أحق أُن تع کذا فی 
”فتح الباری “ .)۳۱٣:۳(‏ 


وأُما حدیث یعلی بن أمیة فقد بت یت أُن الطیب انذی أمر النبی یلگ الرجل بغسله ہو ا خلوق؛ 
وو نوع من الطیبء م رکب فیه زعفران لا مطلق الطیبء فلعل علة الأمر ما خالطه من الزعفرانء 
وقد بت النہی عن تزعفر الرجل مطلقا محرما وغیر محرمء ودلیل ذلك ما أُخرجه البخاری فی 
محرمات الحرام بلفظ: عليه قمیس فیه اأثر صفرۃ. ورواہ ابو داود الطیالسی فی ”مسندہٴ بلفظ: 
رای رجلا عليه جبة علیہا أثر خلوق. ولسلم نحوہ؛ وعند سعید بن منصور بلفظ: إن رجلا قال: 
یا رسول اللہ! إنی أحرمت وعلی جبّتی ھذہہ وعلی جبة ردغ من خلوق. ا حدیثء کذا فی "فتح 
الباری َ‫ ۳:٣(‏ ۱ وا جواب عن قول عمر ما مر فی قول ابنە واللّہ تعالی اعلم. 

قولە: ”عن ابن عمر ‏ إلخ؛ دلالتہ علی الجزء الُول من الباب ظاھرۃ. قال فی ”غنیة الناسك “ 
:)۳٥٣(‏ ویسن بعد الغسل ان یستعمل الطیب فی بدنە ان کان عندہ؛ وإلا فلا یطلبہ. ”عنایة“۔ أفاد 
أنە من السنن ال ای کی ”السراج" ٴ ”نھر“. ویجوز با لا تبقی عینه بعد الإحرام 
اتفاقا”' ‏ وکذا با تبقی عینه بعدہ کالملسك والغالیة عندھماء وھو قول اقائی اھ 

وقال محمد: إنه یکرہء ویجب بذلك عندہ دم وھو قول مالك وزفر رضی اللہ تعالی 
عنہمء ویا لا تبقی عینه أفضل خروجا من ا خلاف. . ویستحب باللسك لما صح بل تواتر عنہ ہا 
التعطویب بەہ وللاختلاف استحیوا اُن یخلطه بماء ورد او نحوہہ لیذھب جرمہ اما لثوب فلا یجوز 
اأُن یطیب با تبقی عینه بعد الإحرام إجماعا. وقیل: یجوز فیٰ الثوب اأیضا وا وا 
ات ئائد ' والأولی أُن لا بطیب وبہ کما فی ٴ اللبابٴ اھہ. 





)0( ای بین الحنفیة۔ 











باب استحباب ال کعتین عند إرادة الاحرا 
إرادة الإحرام 


-٥۵٥‏ عن سالمم عن ابن عمرہ قال: کان رسول اللہ عه یب رکع بذی ا حلیفة 
رکعتینء ثم إذا و و ید مسس دب ہو ید اُھل بہؤلاء الکلمات. 
ا حدیث: أخرجه مسلم فی ' صحیخھٴ. زیلعی ”.(١-٦۷؛4).‏ 

باب التلبیة وصفاتہا ومواضعھا وجواز الزیادة علی ا أنُور 
-٦٣٥۸٢‏ عن ابن عمر: ان النبی لت کان إذا استوت به راحلتہ قائمة عند مسجد 
ذی ا حلیفة أُھلء فقال: واللھم لبيك لبیكء لا شریيك لك لبیكء إن ا حمد والنعمة لك 
والملك لك لا شریيك لك+. وکان عبد اللہ یزید مع هذا: (لبيك لبيك وسعديكء وا حیر 
بیدیكء والرغباء إليك والعمل. متفق عليه. ”نیل الاُوطار “ ٤-٤(‏ ٢٤)۔.‏ 

۷ عغن جابر؛ قال: اأُھل رسول اللہ مر کل "مم" تسم" 
عمرہ قال: والناس یزیدون: ذا العارج ونحوہ من الکلامء والنبی ‏ یسمع فلا یقول 
لھم شیٹا۔ زوا ایت راو درد رسارس نیل .)۲۰٤٠-٤(‏ 

۱ ۸ - عن أُبی ھریرة: أُن النبی یگ قال فی تلبیته: هلبیك إله ا حق لبیك٠+.‏ رواہ 
أُخمّد ؤابن ماجة والتسٗائی: وصححہ ابن حبانء وا حاکِم. ”نیل الاُوطار“ .)٠٢٤١٤٤(‏ 





باب استحباب ال رکعتین عند إرادة الإحرام 
قوله: ”عن سالمٴ إلخء قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. 
ْ باب التلبیة وصفاتہا ومواضعھا وجواز الزیادةۃ علی ا انور 

قوله: ”عن ابن عمر* إلی آخر الأحادیث: قلت: دلالتہا علی صیغة التلبیة واستحباب رفع 
الصوت بہاء وجواز الزیادة بعدھاء والدعاء والصلاة علی النبی عَل متصلا بہاء ظاھرة وبہذا 
کلە نأخذ قال فی ”غنیة الناسك٭: ویسن ان یرفع صوته بالتلبیة بشدةء من غیر ان یبلغ ا جھد فی 
ذلك کیلا یتضررہ ویستحب ان یکرر التلبیة ثلاثاء وأن یوالی بین الٹلاثء ولا یقطعھا بکلام او 
غیرہ۔.ء وإذا لبی یستخب أن یخفض صوتہ وتصل علی النبی عَيٌّء ویدعو بما شاءء وإن تبرك 
بثور فحسنء وندب أن یزید فیہا لا فی خلالھا بل بعدھا۔ ولا یستحب الزیادة من غیر الأُثور 
بل ھو جائز کما یفھم من ”الفتح“ ”والتبیینٴء أما النقص عنہا أُو الزیادة فی 'خلالھا فیکرہ تدزیہاء 


إعلاء السنن التلبیة وصفاتھا ومواضعھا وجواز الزیادة علی ا أُثور ٣‏ 


۹ عن السائب بن خلاد قال: قال رسول اللہ عنام ػ: دأتانی جبریل فأمرنی 
ان آمر اُصحابی ان یرفعوا أُصواتہم باللڑاھلال والتلبیة). ۶ ا حخمسةق و صححهہ 
الترمذی؛ وابن حبانء وا حاکم؛ والبیہقی. نیل الاأوطار .)۲۰٥-٤(‏ 


. عن خزیة بن ثابت؛ عن النبی مگڑ: أنه کان إذا فرغ من تلبیته سأل اللہ‎ -٥٠ 


ذکرہ فی ”الکبیر ‏ اھ (۳۸). 
فائدة: ِۓ ۱ 
إن ا حمد فی التلبیة یکسر الھمزۃ علی الاستتناف؛ وبفتحھا علی التعلیل. قال فی ”الفتح ٴ: 
والکسر اُجود عند ا جمھور؛ لان من کسر قال: إن ا حمد لك علی کل حالء ومن فتح قال: لبیك _ 
بہذا السبب ا خاص. ونقل الزمخشری. إن الشافعی اختار الفتحء وأبا حنیفة اختار الکسر اھ من 
”الیل“ .)٢۰٤٢:٤(‏ 

قوله: ”عن السائب بن خلادٴ إلخء وفیه ”ان آمر أصحابی ‏ استدل به علی استحباب رفع. 
الصوت بالتلبیة بحیٹ لا یضر نفسەہ وبە قال ابن رسلانء وخرج بقوله: ”أصحابی * النساء؛ فِن 
امرأة لا تجھز بہاء بل تقتصر علی اإسماع نفسھا۔ قال الرویانی: فان رفعت صوتہا لم یحرم؛ لأنه 
لیس بعورۃ علی الصحح: بل یکون مکروها. وکذا قال أبو الطیب؛ وابن الرفعة. عون و ۱ 
اأیضا .)۲۰٦:٤(‏ قلت: وھو مذھبنا معشر ا لحنفیة ذکرہ فی ”النسك ا لمتوسطٴ )٣٤(‏ والامر 
برفع الصوت بالتلبیة دلیل علی کون التلیة واجبةء وھو اللذهبء وو قول عطاء فقد أُخرج سعید 
ہو نہ ری سی التلبیة فرض ا حج. تو رس وت 
وعکرمة. قاله ا حافظ فی ٭ الفتح “ (۲۲۷۰۳)۔ 

لا یقال: ِن رع الصوت بالطبیة سنةعندکم کما ذ کرت عن ”الغیة“ وغیرھا۔ انا زرل 
إن رفع الصوت بمعنی ا جھر بالتلبیة والتلفظ بہا قدر ما یسمع نفسه واجب عندناء والسنة إنھا هو 
العج بہا ای رفع الصوت بشدة- وأما مطلق رفع الصوت فواجب؛ حتی لا یکون الرجل محرما 
بالنیة غندنا حتی یلبی ویسمع نفسهہ ودلالة الحدیث علی وجوبہ ظاھرة؛ ما فیه من الأمر برفع 

الصوبٍ بالتطبیقہ واللہ أعلم. 











ج ۰ التلبیة وصفاتھا ومواضعھا وجواز الزیادۃ علی ا اور " 0 


۶ھ“ راضاتار ساس اتان رواہ الشافعیء والدارقطنی. "تل 
۱ م لقاس ین محملف کل جس ریت 
مت ا سس تن 
او ھبط وادیاء وفی إدبار الملکتوبة وآخر اللیل. رواہ ابن عسکر فی تخریجہ لأُحادیث 
'"افدت ۱ وفی إسنادہ من لا یعرف. 
۳ کھ ولە شاھد من حدیث ابن عمر موقوفا: أنہ کان یلبی راکبا ونازلا 
ومضطجعا. رواہ الشافعی عن سعید بن سالمء عن عبید اللہ بن عمرہ عن نافعء عنه. 
٤‏ “< وروی ابن أبی شیبة من روایة ابن سابط قال: کان السلف یستحبون 
التلبیة فی أُربعة مواضع: فی دبر الصلاةء وإذ اھبطوا وادیاء او علوہء وعند التقاء الرفاق. 
-٥٠۷٥‏ وعن خیئمة نحوہ وزاد: وإذا استنفرت بالرجل دابتە. کذا فی 


”العلخیص ا لمبیر“ 7۶ -۹۹۳). 


وھو مدنی ضعیف. وأما إبراھیم بن أبی یحبی الراوی عنە فلم ینفرد بەہ بل تابعه عليه عبد الله بن 
عبد الله الأموی) " 'التلخیص ا لبیر )۲١٢:۱( ٠‏ قلت: وصالح بن محمد ھذا مختلف فیە؛ قال عبد 
الله بن أحمد عن آبیە: لیس بە بأأس وضعفه آخرونء وترکە من ترکہ لأأجل أُن سلیمان بن حرب 
ترک ولکن قال:یعقوب بن سفیان: کان سلیمان لا یحدث عنه بالبصرةء فلما استقضی علی مکة 
والتقی مع ا لمدنیین نوا علیەء وعرفوہ حالهہ وقالوا: کان من خیارنا وزھادناء صاحب غزو وجھاد 
فحدث عدہ بمکڈ. کذا فی ”التعہذیبٴ )٥۰٤:٤(‏ فالحدیث عندی حسن۔ 

قولہ: ٭عن القاسم بن محمد إلخء قلت: سکت عدے الش وکانی فی ”النیلٴ"وسنسدہ 
لا بس بە؛ إلا ان فیه صالح بن محمد وو ضعیف: قاله فی ”التعلیق الغنی“ .)۲٦٢:١(‏ قلت: 
وقد تقدم آنفا أنهحسن ا حدیث مختلف فيه وثقه أحمد وقال: ما اُری بە بأساء فافھم. وقد ندب 
إلی ذلك علماءنا کما صرح بہ فی الغیة والل تعالی أعلم, 

قوله: ”عن جابر إلخٴء قلت: الحدیث حسن بشواہدہہ وبە قال علماءنا: إنه نە یستحب 
إکٹار التلبیةء خصوصا عند تغیر الأحوال والازمان. 








إعلاء السنن ۱ ھ 





باب وجوب التلبیة 
وأن الإحرام لا ینعقد إلا بہا أو با یقوم مقامھا 
٦‏ - عن خلاد بن السائب؛ عن أبیە: اُن رسول اللہ ون قال: دأتانی جبرئیل 
عليه السلامء فأمرنی ان آمر أصحابی ومن معی أُن یرفعوا أأصواتہم بالڑھلالء أُو قال: 
باللبیة*. أُخرجہ الستة. ”زیلعیٴ )۲۸٢-۱(‏ وزاد بعضھم فیه: فإنہا من شعار ا حج. 
“الدر المٹنور ‏ وعزاہ إلی ا حاکم وغیرہء وصححھ. 


ڈ۶ 


فائدة: 

قال الرافعی: ثبت عن رسول اللہ لهّ أنە کان إذا رأی شیئا یعجبه (اأی وھو محرم) قال: 
؛لبيكء إن العیش عیش الآخرة). قال ال حافظ: رواہ ابن خزمةہ وا حاکمء والبیہقی من حدیث 
عکرمة عن ابن عباسء ورواہ سعید بن منصور من حدیث عکرمة مرسلا. قال: نظر رسول الله 
إلی من حوله وھو بعرفة فقال فذکر. وروی الشافعی عن سعید بن سالمء عن ابن جریج 
عن حمید الأعرج؛ عن مجاھدء قال: کان النبی مل یظھر من التلبیة: ەلبیك اللھم لبیك؛ 
ا حدیث. قال: و را وی سس سی پش سس ات یم مد ولبيك 
إن العیش عیش الآخرۃٴ اھ ”التعلخیص ا بیرٴ“ .)۲١۰:۱(‏ 

وفیہ أیضا: أنہ یلا قال فی تلبیتہ: ولبيكٰ حقا حقا تعبدا ورقاء. رواہ البزار من حدیث 
انس وذ کرہ الدارقطنی فی ٭العلل٭ الاختلاف فيهء وساقه بسندہ مرفوعاء ورجح وفقه اھ. قلت: 
ید بت الزیاد فی التابیة عن النبی کن وفیہ حجٰة علی من لم بجموڑھا اععبازا الذان واندشھد من 
حیث أنه ذکر منظومء کما نقله صاحب ”الھدایة“ نو نان وضات ”البنایة“ عن اأحمند 
او ا 

باب وجوب التلبیة : 
وان الإحرام لا ینعقد إلا بہا او بما یقوم مقامھا 

قولہ: ”عن خلاد بن السائبْ إلخء قال ا جصاص: ویتضمن ذلك معنیین: دیدرت 
الصوت بہا۔ وقد اتفقوا علی ان رفع الصوت غیر واجب؛ فبقی حکمہ فی فعل التلبیة. قلت: 
فدلالتہ علی ا جزء الاُول من الباب ظاھرة۔. 


کات وجوب التلبیة مو 


۷ - عر عن جابر: ثم دخل رسول اللہ عَكه علی عائشة رضی اللہ عنہا وھی 
تبکی؛ فقال لھا: ما شأنك؟ قالت: شا ى إنی احضتۂ :وقد حل الناس لم أَحَلل لم 
اُطف بالبیت؛ والناس یذھبون إلی ام حج الأتء فقال: إن ھذا أمر کتبه الله علی بنات آدم 
فاغتسلی ثم أُھلی بالحج؛ ففعلت ات المواقفء حتی إِذا طھرت طافت بالکعبة 
والصفا وا مروۃ. اأخرجہ الشیخان. ٭زیلعی“ (١-۰٥٢)۔.‏ 

۸ وعن عائشة رضی اللہ عنہا فی حدیث کّ فقدمت مکة وأُنا 
حائضء ولم أٌطف بالبیت ولا بالصفا وا مروۃء فشکنوت ذلك إلی النبی يك فقال: 
ام ز سك وامتشطی؛ وأُھلی تا ودعی العمرة): ا رواہ البخاری. 
"فتح الباری " .)۲۳٣-٣(‏ وبطریق قراد بن أبی نوح: حدثنا نافع عن ابن عمرہ وابن ابی 
ملیکة عن عائشة ئشة: ان النبی گج دخل علیہا وھی کأنہا حزیتة فقال: ما لك؟ فقالت: 
لا انا قضیت عمرتی؛ وألفانی ا لحج عارکاء قال: (ذلك شئ کتبه اللہ علی بنات آدم 
فحجی وقولی ما یقول ا مسلمون فی حجھم)؛. الحدیثء ذکرہ ا جصاص فی ”أحکام 
القرآن “ لە .)٤۳۰٣-۱(‏ ۱ 

۹- عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر: (فمن فرض فیہن الحج) قال:_ 
اُھل. أخرجے الطبری .)٣٥٢:٢(‏ وفی لفظ له قولاے: (فمن فرض فیہن ا لحج) قال: 
من اُھل بحج. 


سے پت 


قولہ: ”عن ار وعن عائشة ٴ إلخء قلت: دلالة قولہ ك: ”وأھلی بالحج وقولہ: ”قولی 
ما یقوله المسلمون " علی وجوب التلبیة ظاھرةء فانہا الذی یقوله اللسلمون عند الإحرامء وأمرہ 
عليه السلام علی الوجوب. قاله ا جصاص فی ”احکام القرآن“ له )۳۰٣:۱(‏ وقراد بن أبی نوح 
اسمه عبد الرحمن بن غزوانء العروف بقراد بضم القاف وتخفیف الراء ثقة من رجال البخاری؛ 
وأٌبی داودہ والترمذی: والنسائیء من التاسعة. ”تقریب“ .)۱٢ ١(‏ وأغرب الذارقطنی وقال: قراد 
شیخ من المصریین مجھولء وھو من العجائبء ولا أُظن مثله یخفی علی الدارقطنیء قاله الحافظ 
فی ٭ اللسان ‏ (٤:٤٤۷٦)۔‏ ۱ ۱ ۱ ٰ 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن دینارء إلی قولە: عن عطاءٴ إلخء قلت: دلالتہا علی وجوب التلبیق 
وعلی ان الإحرام لا ینعقد إلا بہا ظاھرةء فان فرض الحج یمعنی الإیجاب والإلزام ما لا بد منە 








إعلاء السنن _ وجوب التلبیة ۸ 


۰۰- وأخرج عن مجاہد نحوہہ قال: الفریضة التلبیة. ونحوہ عن إبراھیم 
النخعیء وطاوس. أسانیدھا من بین صحاح وحسان. 

۱- عن جبیر بن حبیبء قال: سألت القاسم بن محمد عمن فرض فیہن 
الحچ؟ قال: إذا اغتسلت ولبست ثوبك ولبیت فقد فرضت فیہن ا حج. أُخرجہ الطبری 
اأیضا فی تفسیرہ ٥٥-٣(‏ ۲ ). ورجاله کلھم ثقات. 

-٣۲‏ وأخرج این المنذر عن این عباسء قال: الفرض الڑھلال. 

٣ھ‏ وابن أُبی شیبة عن ابن الزبیر: (فمن فرض فیہن الحج) قال: الھلال. 

.)۲۱۸:۱( وعن الزھری قال: الڑھلال فریضة الحج الدر ا منٹور‎ -٠ ٤ 

۵- وقالت عمرة عن عائشة: لاإحرام إِلا من أُھل ولبی. ٭اأحکام القرآن" 
۔جصاص )۳۰٣-۱(‏ ولم اأقف علی أُسانیدھا نما ذکرتہا اعتضادا. 


إجماعاء وقد اختلف أھل التاُویل فی المعنی الذی یکون بە الرجل فارضا للحجء فقال اکٹرھم: 
فرض الحج مفسر بالإھلالء کما ہو ظاہر من الآثار المذکورة فی المتن. وقال بعضھم: بأن فرض 
الحج هو الإحرامء کما ذکرہ الطبری فی ”تفسیرہٴء والسیوطی فی ”الدر اور . وقا 
ا جصاص: قول من تاُول قولە تعالی: علإفمن فرض فیہن ا ج4 علی من أحرم لا یدل علی أنە رأی. 
الإاحرام جائزا بغیر تلبیة؛ لأنه جائز ان یقول: فمن أحرم وشرط الإحرام أن یلبیء فلم یثبت عن اُحد 
من السلف الدخول فی الإحرام إلا بالتلبیةہ أو تقلید الھدی وسوقہء ویدل عليه (من جھة النظر) ان 
الحج والعمرۃ ینتظمان أفعالا متغایرۃ مختلفة مفعولة بتحریة واحدةء فاأشبہت الصلاة ما تضمنت 
أُفعالا متغائرۃ مختلفة مفعولة بتحرمة واحدة. کان شرط الدخول فیہا الذکر (من التکبیر ونحوہء 
ولم تکن النیة وحدھا کافیة للدخول دی سس سیت رہ و ان یکون الدخول فیہا 
بالذ کر أُو ما یقوم مقامه اھ ١(‏ ۰ . 
وقال ابن قدامة فی ٭الغنیٴ: یستحب للإنسان النطق بما أحرم بە لیزول الالتباس؛ فان لم 
ینطق بشیء واقتصر علی مجرد النیة کفاہ فی قول إمامناء ومالكء والشافعی. وقال أبو حنیفة: : لا 
ینعقد بمجرد النیة حتی تنضاف إِلیہا التلبیة او سوق الھدی؛ ما روی خلاد بن السائب لب الأنضاری ‏ 
عن أبیە فذ کر حدیث التن الذی بدأنا بە البابء وقال: رواہ النسائی وقال الترمذی: ھو حدیث 
حسن صحیح ثم احتج للثلاثة باُنہا عبادة لیس فی آخرھا نطق واجبء فلم یکن فی أولھا 











ےت سر ۳۹ 


۹٦‏ عن عطاءء قال: التلبیة فرض ال حج. أخرجه سعید بن منصور عنه بسند 
صحیح قاله ا لحافظ فی ”الفتحٴ )۲۲۷-٣(‏ قال: وحکاہ ابن ا منذر عن ابن عمرء 
وطاوس؛ وعکرمة وھی صحاح أُو حسان علی أصله. 

باب: یلبی فی دبر الصلاۃ 

۷ - عن سعید بن جبیں عن ابن عباس: اُن النبی كك اأُھل فی دبر الصلاةۃ۔. 

اأحرجه الترمذی؛ وقال: حسن غریب. ”زیلعیٴ. قلت: وفیه خصیف بن عبد الرحمن 


کالصیامء وبأنه لو نطق بغیر ما نواہ -نحو ان ینوی العمرۃ فیسبق لسانه إلی الحج أو بالعکس- 
انعقد ما نواہ دون ما لفظ بە. قال ابن ا منذر: أجمع کل من نحفظ عنه من أُھل العلم علی ذلك؛ 
وھذا لان الواجب النیةء وعلیہا الاعتماد واللفظ لا عبرة بە فلم یؤٹر کما لا یؤٹر اختلاف النیة 
فیما یعتبر لە اللفظ دون النیة اھ .)۲٢٢ :٣(‏ ۱ 

قلت: قیاسه علی الصیام قیاس مع الفارقء فان ا حج والعمرۃ عبادة وجودیة ذات أفعال 
والصوم عبادة غیر وجودیة من جنس التروك غیر ذات أفعالء فافترقاء والاولی ما ذکرناہ من 
القیاس علی الصلاۃ. وأما مسأَلة النیة والتلفظ بہا فمنفصلة عن مسألة الإحرام؛ فان النیة واجبة فی 
العبادات کلھا؛ بقولہ یلكُ: وا الأعمال بالنیات). ولا یلزم من کون النیة محلھا القلب دون 
اللسانء کون النیة وحدھا تکفی لصحة الدخول فی العبادات کلھا بالإاجماعءء ألا تری أنہا لا, 
تکفی للدخول فی الصلاة بدون التحریمة ای تکبیرۃ الافتتاح أو ما یقوم مقامھا إجماعا؟ فمن نوی 
صلاة وصحت نیته بہا لم یدخل فیہا ما لم یکبر فکذلك الإحرام بالحج والعمرۃ لا تکفی 
للدخول فیه النیة ما لم یتصل بہا بالتلبیة أُو ما یقوم مقامھاء بدلیل أُن فرض الحج مفسر بالإھلال 
والتلبیة ولم یثبت عن اأحد من السلف جواز الدخول فی الإحرام إلا بالتلبیة أُو ما یقوم مقامھاء 
کما قالہ ا جصاصء بل قد ثبت عنہم کون التلبیة فریضة الحجء وأنه لم یحرم إلا من أُہل ولبیء فلا : 
یصح الاعتماد علی القیاس مع ما ذِکرنا من فسادہء والأعراض عن الاآثار مع کونہا مستندة إلٰی 
النەص مفسرۃ لھاء ولعلك قد عرفت بذلك غایة اتباع ا لحنفیة للاثاں وشدة تجنبہم عن القیاس 
بمعرض النص, واللہ اأعلم. 

باب یلبی فی دبر الصلاۃ 


قوله: ”عن سعید بن جبیر ا حدیقین ‏ إلخء دلالتہما علی الباب ظاھرةء والحدیث الثانی 
مفسر جامع بین مختلف الاأحادیث, فالاأخذ به أولیء وإن کان أُحادیث أُنه لبی بعد ما استوت به 








إعلاء السنن التلبیة بعد الصلوات ٤‏ 


ا جوزی مختلف فيه وقد حسن لە الترمذی کما تراہء وقد تفرذ عبد اُلسلام بن حرب 
بروایة ھذا ا حدیثء وهو ثقة أُخرج لە الشیخان. وفی ”ا جوھر النقی“: قال البیہقی: 
خصیف لیس بالقوی. قلت: ھذا الحدیث أُخرجہ الحاکم فی ”مستدرکە" وقال: علیٰ 
شرط مسلمء وأخرجه أبو داود فی ” سنتھ وسکت عنہء وفی ‏ شرح الھذب“ للنووی: 
قد خالف البیہقی فی خصیف کٹیرون من ا حفاظ والأئمة التقدمینء فوثقھ یحبی بن 
معین إمام ا جرح والتعدیلء وأبو حاتم؛ بابر زرعة اکھد مع وقال النسائی: 
صالح اھ. 

۸ - عن سعید بن جبیرء قال: قلت لعبد اللہ بن عباس: : عجبت لاختلاف 
أصحاب رسول اللہ یك فی إھلالہ حین أوجبء فقال: إ یل ا ا ا 
کانت من رسول اللہ لج حجة واحدة, فمن هناك اختلفواء خرج رسول اللہ لا 
حاجاء فلما صلی فی مسجدہ بذی ا حلیفة رکعتیه أُوجب فی مجلسہ فأھل با حج حین 
فرغ من رکعتيهء فسمع ذلك منە أقوام فحفظتہ منە ٹم رکب فلما استقلت بہ ناقتہ 
وب یو نی تر یہہ وس ہت 
بە ناقته یہلء فقالوا: نما اُھل رسول الله جن حین استقلت بہ ناقتہ ٹم مضی عليه 


راحلتہ أصح ولکن ا جمع بین ا حدیئین والعمل بہما کلیہما أأولی من إعمال اأحدھما وإھمال 
الآحر؛ کما ذکرناہ غیر مرة وأیضا فان أحادیث أنه لبی بعد ما استوت بہ راحلتہ ساکتة عن 
الڑھلال قبلەء وحدیث ابن عباس لا ینافیہاء بل فیه زیادة أُنە لبی فی دبر الصلاۃء ولبی حین استوت 
بە راحلتہہ والأخذ بالزیادة لازمء فافھم. 


ٗ 


فائدة:- ۱ 

قال صاحب ٴالھدایة“ٌ: وھو إجابة لدعاء ا خلیل صلوات اللہ عليه کما هو الملعرف فی 
القصة اھ (۲۱۷:۱) قال الزیلعی: فیە آثار عن الصحابة والتابعینء منہا ما أحرجه ا حاکم فی 
٭المستدرك “ فی فضائل إبراھیم عليه السلام عن ابن عباس: قال: ما بنی إبراھیم البیت أوحی الله 

إليه أُن اُذن فی الناس بالحج؛ قال: فقال إبراھیم: الا إن ربکم قد اتخذ بیتاء وأم رکم أُن تحجوہ. 

فاستجاب لە ما سمعه من حجر أو شجر أو مدر أُو غیر ذلك: لبيك اللھم لبیك انتہی. وقال: 
ال اہ ریه عم ربق 1ر غعھ شا : ئب من الاختلاط. وأخرجه أیضا من 
جریر عن قابوس؛ عن أبیە عن ابن عباسء قال: ما فرغ إبراھیٔم عليه السلام من بناء البیت قال: - 








جک التلبیة بعد الصلوات ۱ 


السلام فلما علا شرف البیداء أھلء وأذرك ذلك اُقوام فقالوا: إِنا أھل حین علا علی 
شرف البیداء وآیج اللہ لقد أُوجب فی مصلاہء وأھل حین استقلت بە ناقتہء وأھل حین 
علا علی شرف البیداء. قال سعید بن جبیر: فمن اُخذ بقول ابن عباس أُھل فی مصلاہ 
اذا فرغ من رکعتیه. رواہ الحاکم فی ٴُالستدرك٭ٴ (١-٤٥٥)ء‏ وقال: هذا حدیث 
شصیح علی فرط یم اص وی نار یخر جاہ. وأقرہ علی ذلك الذھبی. 
ورواہ أأیضا أبو داود کما قاله ا حافظ فی ' 'الفتم“ ۳ -۲۸). 


رب قد فرغت, فقال: أُذن فی الناس با حج قال: رب وما یبلغ صوتی۔ قال: أُذن وعلی البلاغ قال: 
رب کیف أُقول؟ قال: قل: یا اُیہا الناسء کتب علیکم ا حج؛ حج البیت العتیق فسمعہ من بین 
السماء والأرضء ا لا ترون أنہم یجیئون من أقصی الارض یلبون انتہی. وقال: صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہ: 


وروی الواقدی عن جدہ؛ عن مسلم بن خالد الزنجی عن ابن أبی نجیحء عن مجاھدہ قال: 
قام إبراھیم عليه السلام علی ھذا المقامء فقال: یا أایہا الناس! اُجیبوا ربکم, فقالوا: لبيك اللھم 
لبیك)؛ قال: ۲ر ےت سو را ب سے ہے وی 
الرفوع' بل تعالی أُعلم. ۰ 


)١(‏ ھذاء ولقد من اللہ تعالی علی ہذا العبد الغریق فی الاثام بتوفیق زیارۂ بیتہ وبلدہ ا حرامء وزیارۃ قبر جبیبه عليه الصلاۃ وأز:کیٰ 
السلام مرتینء فله ا حمد ولە الشکر دائمینِ متلازمین مدی تعاقت الملوین وقد رأیت فی ا نام بعد کتابة ہذا المقام وقت : 
القیلولة بعد الطعامء یوم الإٹنین من ذی ا حجة ا حرامء سنة تسع وأربعین بعد ثلاثمائة وألف من ھجرة خیر الأنام؛ آئی رکبت 
السفینة البحریة مع ال والعیال والاولاد والأطفالء لزیارۃ بیت اللہ العلی التعالء مع الأمن والسلامة فرحین مستبشرین بہذہ 
الکرامة اللھم فاجعلنی مخلصا لك وأھلی وأولادی فی کل ساعةہ وارزقنا حج بیتك وزیارةۃ حبیبكء واجعلنا من اأجاب 
دعوۃ خلیلك مرةۃء وکرةۃء وصل علی نبیك الأمی؛ وعلی آله وأصحابه عدذد کِل ذرۃ ألف الف مرۃق وعلی خلیلك إبراھیم _ 
وعلی جمیع الاَنبیاء والمرسلینء وعلینا معھم أجمعین یا رب العالمین. وقد أُجاب اللہ دعائی ھذا ووقع ظھورہ بعد ثلاث 
سنوات إلا أُشھراء فنحججت: مع بنت ای رشیدةء وفی حجرھا بنتہا مفیدة سلمھما اللہ تعالی وعافاھما سنة اثنتین 
وخمسین بعد ثلاثمائة وألف من الھجرةء فخرجنا من الوطن لئلغین من شوالء وزرنا اللدینة وقبر نبینا ُِ أولاء وأقمنا ناك 
ثمانیة ایام وفی الیوم التاسع رحلنا إلی مكکة وأحرمنا بلسجد مسجد ذی ا حلیفة قارنینء ودخلنا مکة رابع ذی ا حجة وطفنا 
بالبیتء ووقفنا بعرفة والمزدلقة ونزلنا بی ثم طفنا للزیارۃء وودعنا البیت لسادس عشر من ذی ا حجة ال حرام؛ ورجعنا إلی 
الوطن لائنین من ا حرم سنة ثلاث وخحمسین بسلام. ۱ 











إعلاء السنن : ٦۲‏ 


باب لا یصید ا حرم ولا یدل علی الصید ولا یعین ولا یشیر اِليه 

ویجوز لە اکل ما صادہ ا حلال بدون أمرہ ودلالته وإشارتہ 

۹9- عن أبی قتادةہ قال: کنت یوما جالسًا مع رجال من أصحاب النبی علهُ 

فی منزل فی طریق مکكةہ ورسول اللہ قِ أمامناء والقوم محرمونء وأُنا غیر محرم عام 
الحدیبیة فأبصروا حمارا وحشیاء وأنا مشغول أخصف نعلى؛ فلم یؤذنونیء وأحبوا لو 
أنی أبصرتہ فالتفت فابصرتہء فقمت إلی القرس فاأسرجتہء ثم رکبت ونسیت السوط 
والرمح فقلت لھم: ناولونی السوط والرمح قالوا: واللہ لا نعینك علیہ'" فغضبت؛ 
فنزلت فأخذتہماء ٹم رکبت فشددت علی ا لحمار فعقرتہء ثم جئت بە وقد مات؛ 
فوقعوا فیه یاکلونہ ٹم إنہم شکوا فی أکلھم إباہ وھم حرمء فرحنا وخبأت العضد 
معیء فأد ر گنا نا رسول اللہ ُء فسألناہ عن ذلك؟ فقال: هل معکم منە شیُٛ؟ فقلت: 
نع فیاولتہ العضد فاکلھا وھو محرم. متفق عليه. ولفظه للبخاری ولھم فی روایة: 
دھو حلال فکلوہ6؛. ولمسلم: دھل أشار إليه إنسان أو أمرہ بشی؟ قالوا: لاء قال: فکلوہ؛ 
وللبخاری: قال: (منکم أحد أمرہ ان یحمل علیہا أُو أُشار إلیہا؟ قالوا: لا قال: فکلوا 
ما بقی من لحمھاء. ”نیل الاوطار“ .)٤٤٢-٤(‏ 


باب لا یصید ا حرم ولا یدل علی الصید ولا یعین ولا یشیر إليه 
ویجوز اکل ما صادہ ا لال بدون أمرہ ودلالته وإشارتہ 
رع ا قتادةٴ إلخ: قلت: دلالة الحدیث علی جمیع أُجزاء الباب ظاھرۃ. بقی ما إذا 
صادہ ا حلال لأُجل ا حرم من غیر أمرہ ولا دلالتہ وإشارتہ وإعائته عليەء ھل یجوز اُکلە للمحرم؟ 
فظامر حدیث ابی قتادة ان نعمء فإنه لا یشك أحد فی أُن أبا قادة لم یصد ا حمار لنفسه وحدہء بل 
له ولأصحایہ وھم محرمونء یدل علی ذلك قوله: وأحبونی لو نی أبصرتہ. فقد تفرس محبة القوم 
لاصطیادہ ٹم رکب فرسه وشد علی ا لحمار فعقرہ فمن زعم أُنه نما اصطادہ لنفسه دون أُصحابہ 


)١(‏ زاد ابو عوانة: إنا محرمون. “نیل “۔ 











جچ سے بے بیان حکم الصید للمحرم ك٣‏ 


-٣٠‏ عن جابرہ ان النبی لج قال: (صید الیز لِکم حلال وآنٹم حرم ما لم 
وہ 7 یصاد لکم). رواہ ا حخمسۃة إلا ابن ماجہ وقال اھاتی: ھذا سن حدیث 


فائدق: 

قال ازع کت اسم اضَتتابَ ا حدیث یتعجبون من ھذا 027" أی حدیث أبی قتادق 
ویقولون: کیف جاز لابی قتاد مجاوزۃ امیقات بلا إحرام؟ ولا یدرون ما وجھهۂ حتی رأیتہ مفسرا 
فی حدیث عیاض عن أبی سعیدء قال: خرجنا مع رسول اللہ عي فأحرمناء فلما کان مکان کذا 
۱ ا و یت کل بعنه ٹی ئشےء فَد مان فذ کر حدیث ا لحمار الوحشی 
انہی. کذا قی ”نیل الأُوطار“ )٤۰ ٤١‏ وحاصلە ان أبا قتادۃ لم یخرج من ا مدینة یارادة مكة 
وانھا حرج منہا لحاجة قد وجھه إلیہا رسول اللہ عق فلما فرغ منہا سمع بخروجہ یت 
ہی ہسوں کہ ری ت وی برک القصة 
علی توقیت المواقیت أیضاء واللہ تعالی أعلم, د ۱ 

قوله: ”عن جابر ‏ إلخ الحدیث صریح فی التفرقة بین ان یصید ا حرم او یصیدہ غیرہ لہ 
وبین اُن لا یصیدہ ا حرم ولا یصاد لەہ بل یصیدہ ا حلال لنفسہ ویطعمہ انحرمء قلا یجوز له الاُولء 
ویجوز الثانی. قال الشاہ ولی اللہ قدسٰ اللہ سرہ فی ”السوی“ شرح ”الموطأٴ: قلت: وعليه 
الشافعیء وأٗبو حنیفة أُنه یجوز للمحرم کل الصید إذا لم یصطد بنفسہہ ولا اصطید لأجله بأمرہ 
أو إشارتہ فان اصطید لأجلە او یاشارتہ فلا یحل لە ویحل لغیرہ اھ (۲۹۲۰۱)۔ 


وذکر الطحطاوی ما یدل علی أنه یجوز للمخرم کل ما اصطید لاأجلە: وأول قولہ گل : 
(أُو یصاد لکم؛ بأن معناہ أو یصاد بأم رکم؛ أو إشارتکم؛ أُو دلالکم عليه وإعانعکم؛ قال: إن قول 
النبی ع ولا : ”او یصاد لکمٴ یحتمل ان یکون أراد بە أو یصاد لکم بأم رک فان کان ذلك كذل 
فإنہم أ٘یضا کذلك یقولون: کل صید صادہ حلال ‏ حرم بأمرہ فھو حرام علی ذلك ا حرم وقد 
رویت عن رسول اللہ كت أحادیث جاءت مجیا متواترا فی إباحة لحم الصید الذی قد صادہ 
الحلال للمحرمء إذا لم یکن صادہ بأمرہ ولا بمعونتہ إیاہ عليه ٹم ذکر حدیث أبی قادة المتقدم 
وقال: فقد علمنا ان ابا قتادۃ لم یصدہ فی وقت ما صادہ إرادة منە ان یکون لە خاصةة وإنا أزاد أُن 
یکون لە ولأصحابہ الذین کانوا معهہ فقد اٗباح رسول اللہ عِك ذلك لە ولھم ولم یحرمہ علیہم 
لإرادتہ ان یکون لھم معہ فی حدیث عثمان بن عبد اللہ بن موب (عن عبد الله بن ابی قتادة عن 








إعلاء السنن را سک درم ٤‏ 





أبید) اُن رسول اللہ یه سألھم فقال: وأشرتم أو أأصدت أُو قتلتم؟ قالوا: لاء قال: فکلواء فدل ذلك 
أُنه یحرم علیہم إذا فعلوا شیٹا من ھذاء ولا یحرم علیہم بما سوی ذلك وفی ذلك دلیل أُن معنی 
قول رسول اللہ لت : ”او یصاد لکم“ أنه علی ما صید لھم بأمرھم اھ (۳۸۹:۱). 

وأأوله سیدی الشیخ مولانا خلیل أحمد قدس اللہ سرہ فی ”بذل ا جھود“: بأن لفظة 
بے تد یئ کت 
قال: حم الصید لکم فی الإحرام حلال إلا أن تصیدوہ إلا ان یصاد لکمء فیکون الاستناء الٹانی 
نوچ ےس ۰ء 

ری امہ عم رہ رفس ناس ای ان (أُو یصید لکم) بغیر 

الف مجزوماء وکذا ہو فی بعض ”نسخ أبی داودٴء کما ذکرہ الشیخ بنفسہەہ فیلزم اللصیر إلی 
العنی الذی قد دل عليه دلیلء وترك ما لم یدل عليه شیء. وقال صاحب ٴالھدایة الام فیما روی 
لام تمليكء فیحمل علی ان یہدی إليه الصید دون اللحم. وھذا أیضا کما تری لا یقوم علی 
رجليه وأحسن ما یؤول بە ا حدیث هو ما ذ کر الطحاوی۔ 


71 ا 6 


وعندی لا حاجة إلی التأأویل؛ سناس کی گنی 
عن عمروء عن رجل من الاأنصارء عن جابر (ولم یذ کر المطلب ولا مولاہ) ورواہ الطبرانی بمن 
عمروہ عن الطلب عن أبی موسی. ورواہ الخطیب عن مالك عن نافعء عن ابن عمر. اللھم إلا اُن 
یقال بارتفاع الاضطراب بترجیح إحدی الطرق علی ما سواھاء والظاھر أن طریق عمرو من ابی 
عمروء عن مولاہ الطلب؛ عن جابر راجحة؛ لکون رجالھا من الققاتء وما سواھا من الطرق لا 
تخلو عن متروك او ضعیف جداء کما یظھر من ”النیل٭ )۲٤٣٢:٤(‏ ولکنە مع ذلك لا یقوی قوۃ 
حدیث أبی قتادۃء کما هو ظاھر لن لە اُدنی مارسة با حدیٹ؛ء فالأولی الاعتماد والتعویل عليهء 
ویحمل قولہ؛ ”او یصاد لکم“ٴ علی التدزہ ما قد صید لأأجل انحرم ممن لا یباشر العمل بنفسہہ بل 
یعمل لە خادمه أو أجیرہ أو عبدہہ فإذا صاد اأحد من ھؤلاء مولاہ ولو بدون أمرہ یصح ان یقال: : إنه 
لم یصد لنفسہء بل ینسب فعله إلی الولی؛ لکوت نائیا عنه فی العمل غالباء فیتبغی ئل هذا اخرم 
السزہ ما صادہ لە اُحد من ھؤلاء واللہ تعالیٰ اأعلم. 

فان قیل: قد ورد فی حدیث أبی قتادۃ فی بعض طرقه ما یؤید حدیث جابر ھذاء فبطل 











ولا یعرف لە سماع منہہ قاله الترمذی کذا فی ”نیل الاُوطار“ (٤-٢٢۲)۔‏ وقی سندہ - 
اضطراب کما سنذ کرہ. 





الاعتماد عليهء ولم یبق من الترجح فی شیءء وھو ما رواہ أحمد وابن ماجة یإسناد جیدہ وفیه: قال 
ابو قتادة: فذکرت شأنہ لرسول اللہ ُء وذکرت أنی لم اکن أحرمت وأُنی نما اصطدتہ لك 
پأمر النبی ٌق أصحابہہ فاکلوا ولم یکل منہ حین أأخبرتہ: أنی اصطدتہ لہ. کذا فی ”النيز“ 
.)۲٢٤٤(‏ وھذا یدحض تأویلکم قولە: ”و یصاد لکمٴ با ذکرتموہ؛ من أنه یصاد للمحرم بأمرہ؛ 
فان النبی سك لم یأمر ابا قتادة بالاصطیاد أصلاء کما ہو ظاھر من سیاق الحدیثہ ومع ذلك فقد 
تدزہ رسول اللہ َلكه عن أکله حین أخبرہ أُنه اصطادہ ل. 

قلنا: قال البیہقی: ھذہ الزیادة غریبة (أأی شاذق یعنی قولە: إنی اصطدته لك (إلی آخرہ) 
قال: والذی فی الصحیحین أنه أکل منہ. وقال ابو بکر النیسا بوری: قولہ: إنی اصطدتہ لك وأُنه لم 
یاکل منہ. لا أعلم أحدا قاله فی ھذا الحدیث غیر معمرء وکذا قال ابن خزمةء والدارقطنیء 
وا جوزقی؛ کما فی ”الئیل“ أ٘یضاء فھذہ زیادة تفرد بہا معمر خلاف جماعة الٹقات: فلا تقبلء ولا 
یصح الاحتجاج بہا أصلاء بل ھی ساقطة عن درجة الاعتبار. وروی الطحاوی بسند جید عن عبد 
الله بن شماسء یقول: اٗنیت عائشة رضی اللہ عنہاء فسألتہا عن لحم الصید یصیدہ ا حلال ٹم یہدیە 
للمحرم؟ فقالت: اختلف فیه اأصحاب رسول اللہ عَء فمنہم من حرمہء ومنہم من أُحله وما 
اُری بشیء منه باُسا اھ (۳۸۷:۱). فقولھا: وما اُری بشیء منه بأُساء یعم ما صادہ ا حلال لأجل 
ا حرم وما صادہ لنفسه ثم أھداہ لہ. وأخرج أیضا بسند صحیح عن أبی هریرة: إن رجلا من أُھل 
الشام استفتاہ فی حم الصید وھو محرم؟ فأمرہ بأاکله؛ قال: فلقیت عمر بن ا خطاب فأخبرتہ 
يِسألة الرجلء فقال: بما أفتیته؟ فقلت بأکله فقال: والذی نفسی بیدہ لو أفتیتہ بغیر ذلك لعلوتك 
بالدرة اما نہیت ان تصطادہ اھ (۳۹۰:۱). فقولہ: إنما نہیت ان تصطادہ. دلیل علی أنە یجوز 
مر سرو رر رت و یب کیو 
نقولء واللہ تعالی اُعلم. 


١ 


سیة: 


قد علمت مما ذکرناہ سابقا أُن الشیخ ولی اللہ قدس سرہ قد عزی إلی ابی حنیفة القول 
بحرمة ما اصطادہ الحلال لاُجل ا حرمء وإِن لم یکن أمرہ بەہ ولا أعان ولا أشار إليه ولا دله علي. 


ا إعلاء السٹن ۱ ٦‏ 


باب ما لا یلبس احرم وما لا یغطيه من أعضائه 


۱- عن ابن عمر قال: ستل رسول اللہ ككه ما یلبس ا حرم؟ قال: ەلا یلیس 
ا حرم القمیص؛ ولا العمامق ولا البرنس؛ ولا السراویلء ولا ثوبا مسهہ ورس ولا 
زعفرانء ولا ا حفین إلا ان لا یجد نعلین فلیقطعھما حتی یکونا أسفل من الکعبین). رواہ 
ا جماعق وفی لفظ للبخاری: وولیحرم اأحدکم فی [إزار ورداء ونعلین فان لم یجد 
النعلین فیلیس الحفین. الحدیث نیل (٤-۲۱۸ء‏ ۲۱۹)۔ 


گر 


زعتا قاع تی نام آنی سینا ماف بل کتارجزاعلطف ال سسما ئی ”الوطاً : 
ےت ےد 
اأُجلە؛ لأن ا حلال صادہ وذبحہء وذلك لە حلالء فخرج من حال الصیدہ وصار لحماء فلا باُس بأن 
یاکل ا حرم منہ إلی ان قال: وھذا کله قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا رحمھم اللہ تعالی اھ 
(۲۱۱) وفی ”البدائعٴ: وسواء صادہ ا حلال لنفسه أو للمحرم بعد ان لا یکوت بأمرہ عندنا (أی 
ولا یاشارتہ ودلالتہ ولا یاعانته عليه بشیء) وقال الشافعی: إذا صادہ لە لا یحل لە أکلە واحتج بما 
روی عن جابر فذکرہ؛ ثم قال: ولا حجة لە فیە؛ لأنه لا یصیر مصیدا لە إِلا بأمرہ وبە نقولء واللہ 
تعالی أعلم انتہی من ن ”بذل ا جھودٴ .)۱٢۳۰:۳(‏ 

ولعل الشیخ قد اغتر بما وقع فی بعض نسخ ٭شرح الھدایةٴ لن الیساہ: اسان 
ا حلال ‏ حرم صیدا لم یأمرہ بە اختلف فيه عندناء فذکر الطحاوی تحریمه علی ا جرم؛ وقال 
ا جرجانی: لا یحرمء وقال القدوری: ھذا غلطء واعتمد علی روایة الطحاوی. قال فی ” ا حیط ٴ: 
وھو الصحیح اھ. فقوله: سیا ووارة خطاء الصواب صید! أمرہہ علی با فی بعض النسخ؛ 
صرح بەه القاری فی ”شرح الباب" .)۲١۱(‏ 

باب ما لا یلبس ا حرم وما لا یغطیه من أعضاءہ 

قولہ: ”عن ابن عمر“ إلخء دلالته علی ا جزء الأول من الباب ظاھرۃ. قال البیضاوی: سٹل 
عما یس فأُجاب بما لیس یلبس؛ لیدل بالزام من طریق المفھوم علی ما یجوز. قال النووی: قال 
العلماء: ھذا ا جواب من بدیع الکلام وجزلہ؛ لأن ما لا یلیس منحصرہ فحصل التصریح بھ. 

وأما اللبوس ال جائز فغیر منحصرء فقال: لا یلبس کذا ای ویلبس ما سواہ. وقال غیرہ: هذا 

یشبە اأُسلوب ا حکیم. وھذا کلە علی الروایة التی فیہا السوال عن اللبس: وھی المشھورة عن نافع. 











دہ ہک ىیان ما لا یلبس ا حرم وما لا یغطیه من اأعضائہ ۷ 


٢۲‏ -عن این عمر رضی اللہ تعالی عنہما: ان النبی َكُ قال: (لا تعتقب الرأۃ 
اغرید ولا تلیس القفازینء. رواہ أحمد والبخاری والنسائی والترمذی وصححهہ 
”نیل الاُوطار “ (؛٤-۹١۲)۔‏ 


وأما علی روایة الدارقطنی بلفظ: ماذا یترك ا حرم من الثیاب؟ وأحمد وأبی عوانة وابن حبان فی 
صحیحھما بلفظ: مو ھی لجا این من اُسلوب ا حکیم وصرح ال حافظ فی روایة: 
الدارقطنی ہاُنہا شاذۃقء کما فی ”اتیل“ )۲٦٢۸:٤(‏ وكکذلك روایة أحمد وأبی عوانة وابن حبان 
عندی روایة بالعنی والراجح روایة ال جماعقہ واللہ تعالی اأعلم. 

قال الحافظ فی ٭الفتم“ : جممواعلی أن الزاہ بانفرم ہنا الرجل, ولا بانسحق بہ اْرأ فی 
ذلك۔ قال ابن ا منذر: واُجمعوا علی اُن للمرأة لیس جمیع ما ذکرہ ول ما تشترك مع الرجل فی منع 
الثوب الذی مسە الزعفران أو الورس. وقال عیاض: اأُجمع السلمون علی ان ما ذکر فی ھذا 
۲ ا حدیث لا یلبسە ا حرمء وأنه نبە بالقمیص والسراویل علی کل مخیطء وبالعمائم والبرانس علی 

کل ما یغطی الراأس به مخیطا او غیرہء وبالحفاف علی کل ما یستر الرجل انتہی. وخص ابن دقیق_ 
العید الإجماع الغانی بأھل القیاس وھو واضح: وامراد بتحری ا خیط ما یلبس علی ا موضع الذی 
مذھب ا حنفیة أ٘یضا کما هو ظاہر من کتبہم. 

قوله: 'عن ابن عمر ثانیا“ إلخ: فيه دلالة علی منع المرأة من ستر وجھھا وکفیہا۔ قال فی 
”الیل“ . واختلف العلماء أأیضا فی لبس النقاب؛ فمنعہ ا جمھورہ وأًجازتہ ا حنفیة وھو روایة عند 
الشافعیة وا مالکیة وھو مردود بنص ا لحدیث اھ. قلت: نما أجازت ا حنفیة ان تدل علی وجھھا من 
فوق رأُمھا إذا احتاجت إلی ستر وجھھا عن نظر الاُجانب من الرجال؛ لکن إذا سدلت بکون ۱ 
الثوب متجافیا عن وجھھا بحیث لا یصیب البشر وھکذا قال اأصحابْ الشافعی وغیرهٍ کما 
ذکرہ صاحب ٴ 'النیل“ نفسه ٤(‏ ٣ءء‏ ولیس ذلك مردودا بنص الحدیث: بل یؤی یدہ أثر عائشة 
التی وانما اشترطوا اُن یکون الثوب متجافیا عن الوجه بحیث لا یصیب البشرة؛ فلا یکون 
کالنقاب ا منہی عنه وفی ذلك إعمال الأثرین جمیعاء لا إعمال اأحدھما وإھمال الآخر۔ 

والعجب من الش وکانی أنه لا یقول بجواز النقاب للمحرمة أُصلاء ثم یجیز لھا ان تسدل 
علی وجھھا من فوق رأُسھا مطلقاء ولا یشترط ان یکون متجافیا عن الوجه بحیث لا یصیب 

















إعلاء السنن بیان ما لا یلیس ا حرم وما لا یغطیه من أعضائه_ ۸ 


۳۴۳-- عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: .کان الرکبان بمرون بنا ونحن مع 
رسول اللہ يك محرمات: فإذا حازوا بنا سدلت إحدانا جلبا بہا من رأُسھا علی 
وجھھاء فإذا جاوزونا کشفناہ. رواہ أحمدء وأبو داود وابن ماجه؛ وفیه یزید بن ابی 
زیادة قال ابن خزیمة: فی القلب منه شئ؛ لکن ورد من وجه آخر؛ ثم آحرج من طریق 
ویزید بن ابی زیادۃ المذکور قد أخرج لە مسلم؛ وفی ”ا خلاصة“ عن الذھبی: أُنە 
صدوق.”ئیل" (٢-٭۷٢۲۲).‏ ۱ ۱ : 0" 
۲٦‏ - عن سالم: ان نحبد الله یعلی این ضیرت کان اع کون لآ اشرعةً 


البشرةء بل یقول: بأن ظاھر ا حدیث خلافہ؛ لن الوب المتول لاد یسل تن اضاا البشرۃ 
فلو کان التجافی شرطا لبینه اھ ر٤‏ 0۷ 
قلت: قد بینہ ِأ فی قولہ: ولا تہ تعقب الرأۃ ا حرمةہ الحدیثء فجواز سدل الرأة علی الوجہ 
ج.۔۔۔۔... سح نت 
الأحادیث والآثار وقد ظفرت فی ”مسند الشافعی “ بأثر صریح فیما قالوہء وھو ما رواہ عن سعید 
ابن سالمء عن ابن جریجء عن عطاءء عن ابن عباسء قال: تدلی علیہا من جلابییہا ولا تضرب بە. 
قلت: وما لا تضرب بە؟ فأشار إلی کما تجلبب ا رأق ٹم أشار إلی ما علی خدھا من 
ال جلبابء فقال: تپ تپ ت تی ےب موہ 
اد نف لح عم ا لہ فا بی لی یی لان کاں ویتا 
ضا وحرد لأُجانب ےد ماس ور 
غض البصرء وتمامہ فی رد اختار اھ )۹٤ ٢(‏ وبہذا ظھر أن ما نسبوہ إلی ا حنفیة لا یصح؛ 
او یں ات ذظ 
قوله: ٭عن عا ثشة“ إلخ دلالته علی الباب ظاھرۃ. 
۱ قولہ: عن سالم إلخ دلالته علی جواز ایس اثرأة الخفین ظاھرۃہ وھو مذھینا مشر الحفیق _ 











ج - ٠١‏ بیان ما لا یلبس ان حرم وما لا یغطيه من اأعضائه ۹ 
ٹم حدثتہ صفیة بنت أبی عبید ان عائشة حدثتہا: ان رسول اللہ ٭َل کان قد رخص 
ےہ سس تحت 0-0 
یعنعن. کذا ٴ انیل .)۲٢٢--٤(‏ 

۵٥‏ -- عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ان رجلا أُوقصتہ راحلتہ وہو 
محرم فمات؛ فقال رمنول اللہ عرفتہ: (اغسلوہ بھاء وسدں وکفنوہ فی وبیہ ولا 
مسوہ طیباء ولا تخمروا رأسہ ولا وجھہ؛ فإنه یبعث یوم القیامة ملبیاء. أخرجه مسلم؛ 
والنسائی وابن ماجهە۔ ٭التعلیق المجد“ ٢(‏ ۰ ۲. 


٦ 


> 

واستدل بقوله فی حدیث ابن عمر: ”فان لم یجدٴ علی أُن واجد النعلین لا یلبس الحفین 
اللقطوعین؛ وھو قول ا جمھور وعن بعض الشافعیة جوازہہ وکذا عند ا حنفیة. وقال ابن العربی: 
إن صارا کالنعلین جازء وإلا متی سترا من ظاھر الرجل شیا لم یجز إلا للفاقد. قاله الحافظ فی 
“الفتح ٭ (۳۲۰:۳). وفی ”الغنیة“ فی محرمات الإحرام: ولبس ا حفین والجور بین إلا ان لا یجد 
نعلینء فلیقطعھما حتی یکونا اُسفل من الکعبینء کما فی الصحیح. قال ابن الھمام: وعن ھذا قال 
المشایخ: یجوز للمحرم لیس اللکعب؛ لان الباقی من ال خف بعد القطع کذلك مکعب؛ لکنہم 
اُطلقوا جواز لبسە ومقتضی النص أُنه مقید بما إذا لم یجد نعلین اھ. ‏ وکذا حکی الطبرانی عن أبی 
حنیفة رحمھما اللہ تعالی: أنه إذا کان قادرا علی النعلین لا یجوز لە لیس الحفین ولو قطعھماء و 
قول مالك والشافعی رحمھما اللہ. 

قلنا: بل ظامر الحدیث آئہ لو وجدھما لا یقطع الخی؛ لا فیہ می |تلاف الال من غیر 
حاجة وھو لا ینافی جواز لبسھما لو قطعھما مع وجود النعلینء ٭ بحر ورد ا تار . نعم البسھما 
مع وجود النعلین مخالف للسنق فیکرہ ویحصل بە الإساءة اھ (٤٥)ء‏ قلت: وھو محمل ما رواہ 
لطبرانی ن الإمام, ْ .- 

قولہ: “عن سعید بن جبیر إلخ: قلت: لا خلاف بین العلماء فی أُن النہی عن تطییب هذا 
الیت وعن تخمیر رأسه ووجھه إِنھا هو لکونہ مات محرماء وا خلاف فی کون ھذا ا حکم متعدیا 
لی غیرہ أُو غیر متعدء فذھبت ا نفیة إلی الٹانیء وقالوا: إن عدم انقطاع أأحکام الإحرام بالموت 
مخصوص بہذا الرجل بعینه وإذ کان النہی عن التطییب والتغطیة لاجل الإحرام ثبت أن ا حرم 


ےےَ۔ 








إعلاء السنن بیان ما لا یلیس ا حرم وما لا یغطيه من أعضاله _ ٠‏ 


-٣٦٦٢‏ أخبرنا مالكء حدثا نافع ان ابن عمر کان یقول: ما فوق الذقن من 
الرأس فلا یخمرہ ان حرم. أُخرجه محمد فی ”الموطأ“ )۲۰٢(‏ وقال: بقول ابن عمر 
نأُخذء وھو قول ابی حنیفة والعامة من فقھائنا رحمھم الله تعالی._ 

۷ - عن عمر وقد رای علی طلحة ثوبا مصبوغا وھو محرمء فقال: ما ھذا؟ 
قال: إنما هو مدر قال: إنکم أیہا الرھط أئمة یقتدی یکم الناس؛ فلو ان رجلا جاھلا 


لا یخمر رأسەہ ولا وجھھ. قال أبو عبد اللہ ا حاکم فی ”علوم ا حدیث ٴ: ذکر الوجه فی الحدیث 
تصحیف فی الروایة؛ لإجماع الفقات الاثبات علی ذکر الراأس. ورد بأن العصحیف إُنما یکون فی 
ا حروف المتشابہة وای تشابہ بین الوجه والراُس فی.ا حروفء ھذا علی تقدیر ان لا یذکر فی 
ا حدیث غیر الوجه فکیف؟ وقد جمع بین الوجه والراُس. والروایتان عند مسلم ففی لفظ اقتصر 
۱ علی الوجه وفی لفظ جمع بینہما. کذا فی ”التعلیق المجد ٴ .)۲۰٢(‏ 

قولە: اُخبرنا مالك إلخء قلت: دلالتہ علی ان ا حرم لا یغطی وجھه ظاھرۃء وذھب الشافعی 
رحمه اللہ إلی جواز تغطیة الوجه واحتج با رواہ الدارقطنی وغیرہ عن ھشام بن حسان عن عبید 
اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعا وإحرام الرجل فی رأسە وإحرام امرأة فی وجھھاہ اھ 
)۲۸٦:۱(‏ ومعناہ عندنا ان کشف الراُس آکد من کشف الوجه فی حق الرجل؛ ولیس ان کشف 
الوجه لا یلزمہء ودلیل ذلك أُن ابن عمر الذی روی :ھذا قد رویٰ عته پإسناد:یقال لە: :أُصح 
الأسانید: مالكء عن نافعء عنہہ أنه کان یقول: ما فوق الذقن من الرأُس فلا یخمرہ ا حرم فلو کان 
معنی قولہ: إحرام الرجل فی رأسەہ أنه یجوز للمحرم تغطیة الوجھ ما نہاہ عن تخمیرہہ فافھم. 

واحتج أیضا بما رواہ مالك: اأخبرنا عبد الله بن أبی بکر؛ ان عبد اللہ ابن عامر بن ربیعة 
اأخبرہء قال: رأیت عثمان بن عفان بالعرج وھو محرم فی یوم صائف قد غطی وجھه ”٭الوطاً 
حمدٴ )٣۰٢(‏ قال الباجی: یحتمل ان یکون فعل ذلك حاجة إليهء ای لضرورة دعت اليهء وا 
یکون فی رأیە مباحا (أُی والاحتمال یضر الاستدلالء وقولە: ”فی یوم صائف ٴ ظاھر فی العذر) 
وقد خالفه غیرہہ فقالوا: لا یجوز اھ من ”التعلیق للمجد )۲۰٢( ٠‏ قلت: فیجب التعویل علی قول 
من قال: لا یجوز دون الفعلء فإنه یحمل الوجوہء واللہ تعالی أعلم.: 

قوله: اور إلخ: قال الزرقانی: إنھا کرہ عمر ذلك لثلا یقعدی بە جاھلء فیظن جواز 
لبس ا مورس والمزعفر؛ فلا حجة فیه لأبی حنیفة فی أُن العصفر طیب وفیه الفدیة قاله ابن ا منذر 








جس 1 كّٰ|٥‏ 


رأی ھذا الوب لقال: إن طلحة بن عبید اللہ کان یلبس الٹیاب المصبغة فی الإحرامء فلا 
تلیسو! أیہا:الرمط: من مذہ المصبغة: احرت مالك فی ”الموطاٴ ”جمع الفوائد“ 
.)٦٦۹-١(‏ وقال محمد فی ”موطأهٴ: وبکرہ اھ ھا سان 
واملصبوغ بالورس أو الزعفرانء إلا ان یکون شیء من ذلك قد غسل فذھب ریحہ 
وصار لا ینفض فلا باُس ان یلیسه ا حرم |ھ. 


باب من لم یجد إزارا فلیلبس سراویل ولیقتقہ ٰ 
۸ژ عن جابرں قال: قال سو ‌الل ما : (من لم یجد نعلین فلیلبیس خفین 
ومن لم یجد [زارا فلیلبس سراویل). رواہ أحمدء ومسلم. ”نیل الاوطار ا .)۲٢٢-١(‏ 


وقد اُجاز ا جمھوز لیس المعصفر للمحرم اندپی. وفیه نظر ظاھر؛ فإن الظاھر من أثر عمر أنه کرہ 
ذلك؛ لثلا یظن من لبس الثوب ا مصبغ بالمدر ولونه أحمر جواز لیس الأحمر مطلقا حتی العصفر 
لا لا یظن جواز امورس والمرعفرء فإِن لون کل منہما أأصفرء کذا فی ”التعلیق اللمجد“ )۲٢٢(‏ 
قلت: وکون العصفر من الطیب ما یتعلق بالملشاھدة والشم فیمکن أُن لا یکون عصفر بلاد 
الزرقانی من الطیبء وأُما عصفر بلادنا فله رائحة طیبق یصبغ بە ثیاب العروس؛ ویرتاح به 
لنغوسء والل تعالی أعلم, 
واحتجوا با رواہ ابن إسحاقء عن نافع عن ابن عمر مرفوعا فی النساء: (ولتلبس بعد ذلك 
ما أحیت من اُلوان الثیاب معصفرا أو خزا) إلخء أخرجه أبو داود والبیہقی وفیه ذکر ا خف؛ وقد 
مر أن ابن عمر کان پاردی ھک او سی سد فی وکیف یأمرھن بذلك وقد سمع النبی 
یلاہ اباحة ا خف:للنساء؟ وفی "ا حلی ٴ: رویناعن عمر المنع عن المعصفر جملة وللمحرم خاصة 
أیضا عن عائشة وقد روی أٌبو داود بسند صحیح عن أُم سلمة مرفوعا: قال: ”التوفی عنہا زوجھا 
لا تلیس المعصفر ہن القیاب؛ اھہ۔ ولیس ذلك لکونە زین ففی الصحیحین: أُنه عليه السلام استٹنی 
من الع ثوب العصب۔ وھو فی الزینة فوق للعصفرء قاله الطحاوی فلیس الدہی إِلا لکونه طیباء 
کذا فی "ا جوھر النقی ٭ (۳۳۷:۱). ْ 
.۔. باب من لم یجد إڑارا فلیلبس سراویل ولیفتقة: 
قوله: ”عنِ جابر۔ إلخء تمسك:یاطلاق ھذا الحدیث اأحمد رجمہ اللہ تعالی, فأجاز :للمحرم 
لبس ا خف والسراویل للذی لا یجد النعلین وال(زار علی, حالھماء واشترط:الجمھور قطع ا حف 








|علاء السٹن ف‌ٰ 5 


باب منع اٹحرم من استعمال الطیب بعد الإحرام 
۹ - عن ابن عمر فی حدیله: (ولا ثوب مسە ورس ولا زعفران+. وقال فی 
انحرم الذی أوقصته ناقته: دولا تمسوہ طیبا. رواہ ابن عباسء وقد تقدم کل ذلك فی 
الباب ا متقدم. ۱ 
۰- وعنہ: أن رجلا قال لرسول اللہ لچ : من ا حاج؟ قال: ہے 


و اس او راس اسم دای قاط عات اَل 2 گل نی حدیث ابن 
عمر ا لمتقدم: (فلیقطعھما حتی یکونا اأُسفل من الکعبین) فیحمل المطلق علی القید ویلحق النظیر 
بالنظیر. قال ابن قدامة: الاُولی قطعھما عملا با حدیث الصحیحء وخروجا من ال خلاف. قال فی 
”الفتح“: والأصح عند الشافعیة والاأکٹر جواز لیس السراویل بغیر فتق کقول أحمد؛ واشترط 
الفتق محمد بن ا حسن وإمام ا حرمین. وطائفة وعن أبی حنیفة منع السراویل للمحرم مطلقاء ومثله . 
عن مالكء کذا فی ”الئیل“ )۲٢٢:٤(‏ قلت: والمنسوب إلی أبی حنیفة لا یصح فقد صرح 
الطحاوی فی ”معانی الآثارٴ بجواز لیس السراویل لمن لم یجد الإزاد عند أئمتنا الٹلائة ولکنہم 
اوخ اعایة الككیةإذا لس تا علی عالھاس غرقق ر0۸2 7 

وأما مالك فقد روی عنه یحبی بن یحبی فی ”ا موطأٴ: : سکل مالك عما ذٗکر عن رسول الله 
آنە قال: ”فمن لم یجد نعلین فلیلیس سراویلء. یقول: لم اأسمع بہذاء ولا اُری اُن یلبس انحرم 
سراویل؛ لأن رسول اللہ یل نہی عن لیس السراویل فیما نہی عنہ من لیس الثیاب التی لا ینبغی 
للمحرم اُن یلبسھاء ولم یسنٹن فیہا کما اسنتی فی الحفین اھ جمع الفوائد )۱٦۹١(‏ قلت: قد 
ورد الاستثناء فی حدیث جابر وقد ذکرناہ فی ا متنء وفی حدیث این عاس قال: سمعت النبی 
وھو یخطب بعرفات: ”من لم یجد إزارا فلیلبس سراویلء ومن لم یجد نعلین فلیلیس خفین؟. 
متفق عليه کذا فی النیل “٠ ْ .)۲٢٢:٤(‏ 

دہ تھی عوااک تہ کت 

قوله: ”عن ابن عمرٴ إلخء قلت قلت: دلالة ا حدیئین علی نہی ا حرم عن التطیب ظاھرة. وآما 

استعمال الطیب عند الإاحرام بما یبقی عینه او تبقیء فقد مر الکلام فیه مستوفی فلا نعیدہ. 


۳" ”وعيهٴ ٤‏ ء قلت: جو ری جب بە علیٰ النہی عن التطیب 

















۳ ٣ ڈ1‎ 


قال: فأی الحج:أفضل؟ قال: العج والٹج. قال: وما السبیل؟ قال: (الزاد وا رواہ 
ان ماج یناد تن 'الترغیب والترھیب“ 0 ء. 
باب جواز ا لمز عفر و غیرہ من الٹیاب إذا کان غسیلا 
وفس ھی رجوسی س رش وحدثنا 
ناقھہ عن ابن عمرہ قال: قال رسول اللہ گلا کو مھ یھ 
ان یکون غسیلا). یعنی فی الإحرام. أُخرجه الطحاوی ورجاله ثقات. 'زیلعی" 
)٥۸۰-١(‏ وٴعمدۃ القارئ“ .)٥٥-١(‏ ۱ 


مالكء عن نافعء عن اسلم مولی عمر: ان عمر وجد ریح طیب من معاویة وھو محرم فقال لە 
عمر: ارجع فاغسله. وزاد البزار فی ”مسندہٴ: فانی سمعت رسول اللہ مک یقول: "ال حاج 
الشعث التفل) اھ ٭ زیلعی .)٦۷٤:٤( ٠‏ 

باب جواز ا مز عفر و غیرہ من الٹیاب إذا کان غسیلا 


قولہ: ٭حدثنا فھد ٴ إلخ: قال الطحاوی: فذھب قوم إلی ان کل ٹوب مسه ورس أُو زعفران 
فلا یحل لبسە فی الإحرام وإن غسل؛ لان النبی سك لم یبین فی هذہ الاأثار (ا لرویة عن ابن عمر 
عند ا جماعق) ما غسل من ذلك ما لم یغسلء فنھیه علی ذلك کله وخالفھم فی ذلك آخرونء 
فقالوا: ما غسل من ذلك حتی صار لا ینفض فلا باأس بلبسە فی الإحرام. وقد روی عن النبی طَهُ 
فی ذلك أُنہ استٹنی ما حرمہ علی ا حرم من ذلكء فقال: ٭إلا أن یکون غسیلا“ ٹم ذکر حدیث 
اللٹن وقال: قال ابن أبی عمران: ورأیت یحبی بن معین وھو یتعجب من ا لحمانی ان یحدث بہذا 
ا حدیث فقال لە عبد الرحمن: ھذا عندی؛ ثم وثب من فورہ فجاء بأصله؛ فأخرج منە ھذا 
الحدیث عن أبی معاویة کما ذکرہ یحبی ا حمانیء فکتبہ عنه یحبی بن معین اھ (۳۷۰:۱)۔ 

قال العلامة العینی فی العمدة: وأخرجه ابو عمر أیضا من حدیث یحبی بن عبد ا حمید 
الحمانی. فان قلت: ما حال هذہ الزیادة؟ اُی قولە: ”إلا یکون غسیلاٴ قلت: صحیح؛ لان رجاله 
ثقات روی ھذہ الریادۃ ُبو معاویة الضریرء وو ثقة ثبت فإن قلت: قال ابن حزم: ولا نعلمه 











إعلاء السنن ٤ے‏ 


٣٢‏ - ٹا یزید بن فارون, ثا ا حجاج عن۔حسین بن عبد اللہ عن عکرمة 
عن ابن عباس عن النبی ِء قال: ولا باس ان یحرم الرجل فی ٹوب مصبوع بزعفران 
قد غسل ولیس لە قمیص ولا درع). .اج إسحاق بن راھویه وابن أبی شیبة 
والہزار: وأبو یعلی الوصلى: فی مسانیدغم..” زیلعی ‏ (۳۸۹-۹) ورجالہ ثقات غیر ما 
فی حسن بن عبد اللہ من ا مقالء ومشاہ یحبی فی روایة وابن عدی؛ کما فی 
”التہذیب٭ٴ ٣٣-١(‏ و٣٤٣٣)‏ وذ کكرته اعتضادا. 


باب الرجل پحرم و عليه قمیصکیف ینبغی ان یخلعہ 
--۳٣‏ عن یعلی بن أُمیة فی رجل أحرم بعمزۃ وھو۔متضمخ بطیب فقال: 


بہذہ غیرہ قلت: قال الطحاوی؛ پر وو سج سی تو تد 
قال: : وکفی لصحة ھذا ا حدیث شھادة عبد الرحسمن, وکتابة یحبی. بن معین لروایة ابی 
معاویة وأما قوله ابن حزم: ولا نعلمه صحیحا فھو نفی.لعلمه بصحتدےء فھذا لا یستلزم 
نفی صحسة ا لحدیث فی عسلم غیرہ فافھم اھ .)٢٢٢: ٢(‏ 

قلت: والعلة التی ذکرھا أحمد لم یلتفت إلیہا ابن معین ولم یجرح الحدیث بہاء فلا قلداح 
منفردة .ہتلك الزیادۃ؛ فان ابا معاویة من رجال ا جماعة تقة.ثبتء وھو لیت الىاس فی الأحمش؛ 
واللّہ تعالی اعلم. وقد ذکرنا فی۔المقدمة اأن الشاذ والضطرب إذا وجد لە متابع أُو شاھد ولو ضعیفا 


٤ 


زالت علة الشذوذ والاضطراِب وصح الاحتجاج به عند ا حدثینء ونظائرہ فی ٭ الصحیحین ۔ 
کثیرق فلو سلمنا ماقدح بە کُحمد:هذہ الزیادق لقلنا: إن:ھذہ الزیادۃ قد تأیدت بحدیث ابن عباس 
الذی ذکرناہ فی ا متن ثانیاء وبالقیاس أٔیضا؛ فان للصبوغ بالزعفران نما نہی عنه لرائحتہء فإذا زالت 
بالفسل زالت العلةء وعاد الوب إلی اُصله الاأول قبل ان یصبه الطیب؛ کالثوب الطاھر یصییه 
النجاسة فینجس .بذلك: فلا تجوز الصلاۃ فيه فإذا غسل حتی بخرج منە الئنجاسة طھرء وحلت 
الصلاۃ فيه:ھذا هو قول أبی حنیفة وأأبی یوسف؛ وسحمد رحمھم اللہ تعالیء وبە قال ابن 
السیبء وطاوس وإبراھیم النخعی أخرجہ الطحاوی عنہم ٴأسانید صحاح (۳۷۰:۱۱). 
باب الرجل یحزم و عليه قمیص کیف ینبغی ان یخلعه 
قوله: ”عن یعلی بن أُمیة إلخء قلت: استدل بە ا جمھور:علی ان ا حرم إذا صار عليه مخیط 








اج ۔- ٠١‏ ٠ه‏ 


اغسل الطیب الذی بك ثلاث مراتء وائزع عنك الب واصتع فی عمرتك ما تصنع 
فی حجتك, أُخرجه البخاری وغیرہ. وفی لفظ عند أٌبی داود: اخلع عنك الجبة فخلعھا 
من قبل رأسهہ. کذا فی ”الفتمٴ ۳۹۳-۴۹ 
باب احرم یغسل رأسه أو یغنسل 
-٤‏ عن عبد اللہ بن حنین: اف فا ات اھ باللأبواء 
فقال این عباس رضی اللہ عنہما: مرج سر ا شف ناسل ان 


من قمیص وجبة وغیرھما نزعه من قبل رأسهء ولا یلزمه تمزیقة ولا شقهء خلافا للنخعی والشعبی 
قالا: لا یزعه من قبل رأسہ؛ الا یصیر مغطیا لرأسه. أُخرجە ابن أبی شیبة عنہماء وعن علی 
نحوہء وکذا عن ا لحسن وعن أبی قلابة کذا ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ (۳۱۳:۳) واحتجا با رواہ 
عبد الرحمن بن عطاء بن لبیبة عن عبد الملك بن جابرء عن جابر بن عبد اللہ قال: کنت عند النبی 
حوتوں مہ دہ تو سو و ود وہ 7 
فقال: وإنی اُمرت ببدنی التی بعۂ ور رر سر اس وہ 
ونسیت: فلم أکن لأخرج قمیضی من رأسی). ا حدیث. أخرجه الطحاوی (۳۷۰:۱)۔. 

وحجة ا جمھور حدیث یعلیء وإسنادہ أأحسن من إسناد حدیث جابرء قاله الطحاوی ما فی 
عبد الرحمن بن عطاء وعبد الملك بن جابر من ا مقالء فان کان الترجیح بصحة الإسناد فحدیث 
یعلی معہ من صحة الإسناد ما لیس مع حدیث جابرء وحدیث یعلی أُرجح من جھة النظر أأیضا؛ 
فان ا حرم لو حمل علی رأسه شیا ثیابا أو غیرھاء أو وضع یدہ۔علی رأسهہ لم یکن بذلك بس 
اتفاقاء فثبت ان الیہی:عن تغطیة الراأس إنما وقع علی ما کان من جھة إلباسہ کما فی القلانس؛ 
والبرانس والعمائم ونحوھاء وإذا نزع قمیصه فلاقی ذلك رأسه فلیس ذلك پالباس منه لرأسەہ ون 
کان فیه تغطیة لە فلا باُس بهء وحدیث جابر محمول عندی علی الاحتیاط والتقوی؛ ولیس من 
الفسناد وإضاعة ا مال فی شیءے؛ فان الفساد والإضاعة إِما هو فیما نہی الله عنه ورسولە لا فیما ورد 
'فیه اأثر من رسول الله قولا او عملاء فافھم. وکن علی بصیرة من الھدی. 

باب انحرم یغسل رأسه أو یفتسل 

قوله: ”عن عبد اللہ بن حنین“ إلخء قلت: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وقد اتفق العلماء عل 

جواز غسل ا حرم رأسه وجسدہ عن ا جنابق بل هو واجب عليه وأما غسله للتبرد ونحوہ فمذھبنا 








إعلاء السنن انحرم یغسل رأسه أُو یغتسل او 


عباس إلی ابی أیوب الأنصاری؛ فوجدته یغتسل بین القرنین وھو یستتر عو تی شالت 
عليه فقال: من ھذا؟ قلت: رضعھ مدعاہ آرسلمی ابو غائ سال کا مول ال 
گل یغسل رأسہ وہو محرم؟ فوضع یدہ فی فی الثوب فطاٌطأء حتی بدا لی رآسەہ ثم قال 
لانسان یصب عليه: أصببء فصب علی رأسہ ثم حرك رأسە بیدیہ فاقبل بہما وأدبرہ 
فقال: ھکذا رأیتہ نہ یفعل. فقال اللسور لابن عباس: لا أماریك أُبدا. أخرجه الستة إِلا 
الترمذی. ” جمع الفوائد “ (۱۷۰-۱). 


ومذھب ال جمھور جوازہ بلا کراهةہ ویجوز عند الشافعی غسل رأسە بالسدر وا خطمی بحیث لا 
ینتف شعراء ولا فدیة عليه ما لم ینتعف شعراء کذا فی شرح صحیح مسلم للنووی. ”التعلیق 
اللمجد“ )۲۰٢(‏ ولعل حجة اللسور بن مخرمة فی منع انحرم عن غسل رأسہ قولہ نگ ”الحاج 
الشعث التفل؛. وفی غسل رأُسە إزالة الشعث ولنا ما رواہ مالكء عن حمید بن قیس قیس اللکی؛ عن 
عطاء بن أبی رباح: أُن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه قال لیعلی بن منیة -وھو یصب علی عمر 
ناو وع یہشصات: اب على رای . قال لە یعلی: أترید أُن تجعلھا فی إن أمرتتی صببتء قال 
اُصبب؛ فلن یزیدہ ماء إلا شعنا ”٭الموطأً حمدٴ .)۲۰٢(‏ 

قالوا: دساف ات مھ رس لکل اھ کس ان ا ضف 
اأُصول الشعرء وینتشر بعد الجفاف لفقدان التدھینء فلم یزدہ اماء إلا شعٹاء فان الشعث محر کة 
انتشار الشعر وتغیرہ فافھم. 

وفی حدیث الئن ان الصحابة إذا اختلفوا لم یکن قول اأحدھما حجة علی الآخر إِلا بدلیل؛ 
وأنه یلزم ترك الاجتہاد والقیاس عند وجود النص؛ وأن خبر الواحد مقبول؛ وقبوله کان مشھور؛ 
بین الصحابة وفیه اعتراف ال مسور بفضل بن عباسء وعزمه علی ترك ا خلاف معه فدل علی جواز 
تقلید ا جتہد للمجتہد إذا تبین لە فضلهء واللہ تعالی اُعلم. 

قال فی ”الغنیة“: ویکرہ غسلھما (أی الراس والبدن) با خطمی أی بماء مزج فیه. 
”قھستانی “ لأأنه طیب عند الإمام؛ لن لە رائحة ة طییق وإن لم تکن زکیة ففيه دم عندہ أو لأنه 
یقتل الھوام بولں اکور دسا ففيه صدقة عندھماء بخلاف ہار ودلوك وأٗشنانء فإنہ لا 
کی ور و لأنه لیس بطیب؛ ولا یقتل ولا یلینء زاد فی ”ا جوھرة“: وسدر. وھو مشکل. 
”در“ فان السدر کال خطمی؛ تقتل الھوامء ویلین الشعر؛ فکان ینبغی وجوب الصدقة عندھما 
”فتح “اھ .)٤٤(‏ 











باب جواز تظلل ا حرم من ار او غیرہ 
-٥‏ عن أُم الحصین, قالت: حججنا مع رسول اللہ يك حجة الوداعء فراأیت 
أسامة وبلالاء وأحدھما آخذ بخطام ناقة النبی وت 
حتی رمی جمرة العقبة. وفی روایة: والآخر رافع ثوبہ علی راس النبی عَإگ یظلله 
الشمس. رواہ اأحمد ومسلم. ”نیل“ .)۲٢٥٢:٤٢(‏ 


باب جواز تظلل ا حرم من ار أو غیرہ 

قوله: ”عن أم ال حصین“ٗ إلخء فیه جواز تظلیل ا حرم من ا حر أُو غیرہ بوب وغیرہ من محمل 
وغیرہء وإلی ذلك ذھب ا لجمھور. وقال مالك وأحمد: لا یجوز, والحدیث یرد علیہما. وأجاب 
عنه بعض أُصحاب مالك بأن هذا القدار لا یکاد یدومء فھو کما أجاز مالك للمحرم ان یستظل 
بیدہء فان فعل لزمتہ الفدیة عند مالكء وأحمدء وأجمعوا علی أنە لو قعد تحت خیمة أو سقف _ 
جاز. وقد احتج مالك علی م: منع التظلل مما رواہ البیہقی باسناد صحیح عن ابن عمر: أنه بصر رجلا 
علی بعیرہ وھو محرم قد استظل بینه وبین الشمس فقال: أضح'' من أحرمت لە؛ وا أُخرجه 
البیہقی أیضا بإسناد ضعیف عن جابر مرفوعا: و کی تر ا 
غربت بذنوبہ حتی یعود کما ولدته أُمه؛ء کذا فی ”النیلٴ .)۲۲٢٥:٤٢(‏ 

ویجاب بأن قول ابن عمر لا حجة فیەہ إذا ثبت عن رسول اللہ علك أنە تظلل عن الشمسر 
بوب دفعہ أسامة او بلال علی راسہء ویحتمل ان یکوت الثوب الذی تظلل بە الرجل ملقی علی, 
رأأسه ماسا لە ولم یکن صا حا لأن یستظل به مرفوعا عن راس وبأن حدیث جابر مع کونہ ضعیف' 
لا یدل علی المطلوب؛ وہو ا نع من التظلل ووجوب الکشف. وغایة ما فیە أُنە افضلء علی أُنه بعد 
منہ ٭ اأن یفعل اللفضول ویدع الأأفضل فی مقام التبلیغء فالظاھر حمله علی ا حرم المفلس الذی لا 
یجد ما یستظل بە فالفضیلة ا مذ کورۃ فی ا حدیث کمثل ما ورد فی الأحادیث من فضائل ا حمی؛ 
والطاعونء وا لجوعء وسائر البلیات من یتبلی بہا من غیر اختیارہہ واللہ تعالی أعلم. 
فائدة فی محظورات الإحرام وشی تسعة 

قاله ابن قدامة فی ”الغنیٴء سمخصت کلامہ هھنا فی صفحات عدیدةء وذکرہ هو فی ٹلاٹین 











إعلاء السنن حواز تظلل ا حرم من أخر أُو غیرہ ۸ 


-٦‏ عن جابر فی حدیث طویل: فلما کان یوم الترویة توجھوا إلی منیء 


ورقة من ۲٦٢(‏ إلٰی .)۳۲٣۲‏ 

-١‏ أجمع أھل العلم علی أنە لا یجوز للمحرم اُخذ شیء من شعرہ إلا من عذرہ بقول الله 
تعالی: طولا تاقوا رؤوسکم حتی لغ الدی محلهچ وحدیث کعب بن عجرة. 

۲- اأجمع العلماء علی أُن انحرم منوع من تقلیم أظفارہ إلا من عذر؛ لأنہ إزالة جزء من بدنھ 
یترفہ بەہ اٌشبه الشعرء فإن انکسر فله إزالته قال ابن ا منذر: أجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم 
علی ان للمحرم ان یزیل ظفرہ بنفسە إذا انکسر؛ لن بقاءہ یؤلەء أُشبه الشعر النابت فی عینه. 
(محمد قال: أُخبرنا أبو حنیفةق عن حماد عن إبراھیم فی ظفر ا حرم یٹکر؛ قال: یکسرہ وقال 
سعید بن جبیر: یقطعہ قال محمد: وکل ذلك حسن وھو قول ابی حنیفة "ٴکتاب الاثارٴ )٥٥‏ 
قال ابن اللنذر: أجمع اُھل العلم علی وجوب الفدیة علی من حلق وھو محرم لغیر علقہ والأصل فی 
وجوبہا ما ذ کرنا من الایة وا حبز (فإنہما واردان فی المعذور فغیرہ اُولی بوجوب الفدیة) قال !بن 
اللنذر: أجمع أھل العلم علی أُن ا حرم منوع من أُخذ أُظفارہء وعليه الفدیة بأُخذھا فی قول اکٹرھم. 

۳- أجمع أھل العلم علی ان انحرم منوع من تغطیة رأأسه حکاہ ابن ا منذر وقد دل عليه 
نہی النبی سك انحرم عن لیس العمائم والبرانسء وقولہ عليه السلام فی انحرم الذی وقصتہ راحلتہ: . 
ولا تخمروا رأسہ؛ فإنه ییعث یوم القیامة ملبیاہ وکان ابن عمر یقول: إحرام الرجل فی رأسہ. 
0 القاضی مرفوعا اھ. ۱ 

-٤‏ قال ابن ا منذر: أجمع أُھل العلم علی أُن ا حرم منوع من لبس القمیص؛ والعمائم؛ 
والسراویلات: والبرانسہ والحفاف. و الأصل فی ہذا حدیث ابن عمر: إن رجلا سال النبی ‏ ےگ ٭ 
یلیس ا حرم من الثیاب؟ (وحدیث یعلی فی رجل أحرم وعليه جبة فقال لە: (اخلع عنك الجبةہ. 
ا حدیث) متفق عليهء نص النبی يك علی هذہ الأشیاء وأ حق بہا أُمل العلم ما فی معناہء مثل: 
الدراعةء والتبانء وأشباہ ذلك: فلا یجوز للمحرم ستر بدنە بما عمل علی قدرہہ ولا ستر عضو من 
اأعضاءہ بما عمل علی قدرہ کالقمیصء والسراویلء والقفازین وا حفین ونحو ذلكء ولیس فی 
ھذا اختلاف. قال ابن عبد البر: لا یجوز لبس شیء من ا خیط (بشرط کونە معمولا علی قدر البدن 
أو العضو عند جمیع اُھل العلمء وأجمعوا علی ان ا مراد بہذا الذکور دون الإناث اھ. 

لیس للمحرم أُن یعقد عليه الرداء ولا غیرہ إلا الازار والھمیانء ولیس لە ان یجعل لذلك زرا 








ت۸۹ جواز تظلل ا حرم من ا حر أُو غیرہ تاذ 


فأھلوا با حجء ورکب رسول اللہ َء فصلی بہا الظھر والعصرء وا لمغرب؛ والعشاء 


وعروق ولا یخلله بشوکة ولا إبرۃ ولا خیط ولا یغرزہ فی إزارہ؛ لأنه فی حکم ا خیط. روی 
الأثرم عن ابن عمر: اُن رجلا سأله: اأخالف بین طرفی ثوبی من ورائی ثم اأعقدہ وھو محرم؟ قال: 
لا تعقد عليك شیا۔ (قلت: فان فعل فلا شیء عليه؛ فإنہ لیس باخیط وإن کان فی حکمہ 
فالاحتراز عنه أُولی. ٭غنیة الناككٴ )٦۷(‏ فی مکروھات الإحرام التی لا جزاء فیہا). 

فأما الإزار فیجوز عقدہ؛ لأنه بحتاج إليه ستر العورة. فأما الھمیان فھو مباح للمحرم فی 
قول اکر أُھل العلمء منہم ابن عباس (قال: رخص رسول اللہ كلكّ احرم فی الھمیان أُن یربطہ إذا 
کانت فيه نفقته) وابن عمر (سٹل عن ا حرم یشد الھمیان عليهء فقال: لا باُس بە إذا کانت فی نفقتہ 
یستوثق من نفقته وقد روی علە ان کرہ المنطقة والھمیان للمحرمء وھو محمول علی ما لیس فيه 
نفقته) وسعید بن ال مسیب؛ وعطاء ومجاھدء وطاوس؛ والقاسمء والنخعیء (قال: کانوا 
یرخصون فی عقد الھمیان للمحرمء ولا یرخصون فی عقد غیرہ)ء والشافعی وإسحاقء وأبو ٹورء 
وأصحاب الرأی؛ قال ابن عبد ائبر: أجاز ذلك جماعة فقھاء الأأمصار متقدموہم ومتأخروھم اھ. 

وإن طرح علی کتفیه قباء لا فدیة عليه إلا ان یدخل یدیه فی کمیەء وما روی ابن ا لمنذر: ان 
النبی ه نہی عن لیس الأقبیة (فی الإحرام) محمول علی لبسە مع إدخال یدیه فی الکمین (فھو 


بالبدنء فلم تلزمه الفدیة بوضعه علی کتفيهہ إِذا لم یدخل کفيه فی کمیە کالقمیص یتوشح بە. 
وقال مالك والشافعی: تلزمه الفدیة وإن لم یدخل یدیه فی کمیہ؛ لأنه مخیط فأُشبه القمیص. 
وقیاسھم منقوض بالزداء الموصل (وعلق البخاری: ولم تر عائشة رضی ال عنہا بالتبان باُسا للذین 
یزحلون هود جھا. وصله سعید بن منصور من طریق بن عبد الرحمن القاسم عن أٔبيه عن عائشة 
اُنہا حجت ومعھا غلمان لھاء ‏ وکانوا إذا شدوا رحلھا ییدو منہم الشیءہ أمرتہم ان یتخذوا 
التباین ویلبسونہا وھم محرمون. وکان ھذا رأی رأنه عائشة وإلا فالڈکٹر علی أنە لا فرق بین 
التبان والسراویل فی منعه للمحرم اھ من ” فتح الباری ٭ ۳۱۵:۲). 

قلت: ولا دلالة فيه:علی ؟نہا لم تأمرھم بالفداء ولعل الراوی سکت :عن ذکرہ لکونہ 
معلوما وأیضا فإن التبان منە ما یلبس کالسراویلء ومنه ما یشد بالعقد کالھمیانء یقال لە فی الھندیة 
”لنگرٴ فلعلھا أمرتہم بالنوع الثانی دون الأولء ویجوز للمحرم ان یشد علی ظھرہ وعورته شیا 








إعلاء السنن جواز تظلل ا حرم من ا حر أُو غیرہ 3 
والفجر ثم مکٹ قلیلا حتی طلعت الشمس: وأمر بقبة من شعرء فضربت لە بنمرة: 


عند ال حاجة کالھمیان ونحوہ فافھم. وعلق البخاری عن عطاء: یتختم ویلبس الھمیان. قال ا حافظ: 
رواہ الدارقطنی من طریق الٹوری؛ عن ابن إسحاقء عن عطاء قال: لا باُس با حاتم للمحرم وأ حرج 
أیضا من طریق شریك. عن أبی إسحاق؛ عن عطاء وریا ذکر عن سعید بن جبیر؛ عن این عباس؛ 
قال: لا باُس بالھمیان وا حاتم للمحرم۔. والاول أصح؛ ولم ینقل عن أحد کراہته إلا عن ابن عمر 
وعنه جوازہ اھ۔. وعلق البخاری عن ابن عمر: أُنه طاف وقد حزم علی بطنه بشیء قال الحافظ: 
وصله الشافعی من طریق طاوس قال: رأیت ابن عمر یسعی وقد حزم علی بطنه بغوب وروی من 
وجە آخر عن نافع: اُن ابن عمر لم یکن عقد الثوب عليه وإنما غرز طرفه علی [زارہ اھ )۳۱٣:٣(‏ 
قلت: ومن هھنا کرهہه اأُصحابنا من غیر حاجة فان فعل فلا شیء عليه. 

-٥‏ قال ابن قدامة: اُجمع أُھل العلم علی أُن ا حرم ممنوع من الطیب؛ وقد دل عليه قول النبی 
گے فی انحرم الذی وقصتہ راحلتہ: ”لا تمسوہ بطیبٴء وفی لفظ ”ولا تحنطوہٴ متفق عليه؛ فلما 
منع الملیت من الطیب للإحرامہ فا حی أولیء (ولحدیث یعلی فی رجل أحرم وعليه جبة وھو متضمخ 
بطیبء فقال لہ النبی ٌَقكُ: دواغسل عنك ا حلوق٤)‏ ومتی تطیب (بعد کونە محرما) فعليه الفدیق 
فیحرم عليه تطییب بدنہ؛ وتطییب ثیابہ فلا یجوز لە لبس ثوب مطیب بصبغ هو طیب کالورس 
والزعفران (أو بعطر من العطورات) وھذا قول جابں وابن عمر ومالك؛ والشسافعی؛ وأبی 
ثوں وأصحساب الرأی ولا نعلم فیےے خلافا. 

وأما ما بخر بعود أُو غمسم بھاء رد ونحوہ مما لا صبغ لە فنص أأحمد علی أُنه لیس للمحرم 
لبس ولا ا جلوس عليه؛ ولا النوم عليهء فإْن استعمله فعليه الفدیة وبہ قال الشافعی؛ وقال أبو 
حنیفة: إن کان رطبا یلی بدنە او یابسا ینفص فعليه الفدیة وإلا فلا؛ لأنه لیس بمطیب (لزوال رائحة 
الطیب عنه فأُشبہ الغسیل) فان غسله حتی ذھب ما فیه من ذلك فلا باُس بە عند جمیع العلماء 
ولیس لە شم الاُذھان ا لطییة کدھن الوردہ والبنفسج وا حیری: والزنبق ونحوھاء ولا الإدھان 
بہاء ولیس فی تحرم ذلكٰ خلاف فی المذھب ۔ای مذھب أحمد- وکرہ مالك: اھ ٹون 
وأصحاب الرأی الإدھان بدھن البنفسج. وقال الشافعی لیس بطیبء (ولیس لە) شم المسك: 
والکافورہ والعنبر والزعفران والورس: والمبخر بالعود واکل ما فیه الطیب یظھر طعمہ أُو ریحہ 
ویحرم عليه شم کل ما تطیب رائحته ویتخذ للشم؛ کالملسك. والعنبر والکافور والغالیة والزعفران : 














> ,ات جواز تظلل ا حرم من ا حر او غیرہ ٦‏ 


والورس وماء الورد؛ لأنه استعمال للطیب ‏ وکذلك التبخر بالعود؛ لأنه طیب. 


قلت: وأما عندنا فیکرہ مس الطیب إن لم یلتزق شیء من جرمہ إلی بدنہ بخلاف ما إذا 
المزق فیحرم ویکرہ شمسه إُن قضدہء وشم الریحانء والثماز الطی کل نیاتِ لە رائحة طییق 
الطیب ببدنه ولا یجوز اُجل طعام غیر مطبوخ فيه طیب غالب عليهء وشرب مشروب فیه طیب 
غالب عليه او مغلوبء وشد طیب تفوح ریحه فی طرف ثوبەء بخلاف شد عود او صندل مثلاء 
ای فإنه لا تفوح ریحہ إلا بالاحراق أو السحق؛ والتفصیل فی ”الغنیة“ ٤١٤(‏ و۷٦).‏ 

قال ابن قدامة: ومتی جعل شیء من الطیب فی مأکول أُو مشروب کامسك والزعفران فلم 
تذہب رائحتہ لم یبح للمحرم تناوله نیا کان أُو قد مستہ النارء وبہذا قال الشافعیء وکان مالك 
وأصحاب الرأی لا یرون بما مست النار من الطعام اُسا وإن بقیت رائحتہ وطعمہ ولونهہ؛ لأزہ 
بالطیخ استحال عن کونە طیبا. وروی عن این عمر؛ وعطاء مجاہد وسعید بن جبیر أأنہم لم 
یکونوا یرون باکل الخشکنان الأصفر باُسا (وھو الارز المزعفر یطبخ بالسکر ویلون بالزعفران کما 
النار لا باُس بأکل لا نعلم فیه خلافا إلا ما روی عن القاسم وجعفر بن محمد أنہما کرھا 
الجشکنان الأأصفرء ویمکن حمله علی ما بقیت رائحته لیزول ا خلاف. 

لە شم العود والفواکە والشیخ وا خزامیء وکذلك الفواکه کلھا کلاثرج؛ والتفاح 
والسفرجل وغیرھاء ‏ وكکذلك نبات الصحراء الذی تستطاب رائحته؛ ولا ینبته الآادمیون للطیب؛ 
وما یشمه الآادمیون بغیر قصد الطیب؛ کا حناء والعصفر فمباح شمه؛ ولا فدیة عليه فی شیء من 
ذلكء لا نعلم فیه خلافا إلا ما روی عن ابن عمر کان یکرہ للمحرم ان یشم شیا من نبت 
الأرض, من الشیخ والقیصوم وغیرھما (قلت: سو وچ أیضا) ولا نعلم اأحدا 
اُوجب فی ذلك شیا. 

وفی شم الریحان: راھدس ستھس امھ شفو اگ 
ففیه عن اأحمد روایتان: إحداھما: یباح بغیر فدیة وھو قول عثمان. وابن عباسء والحسن؛ 
ومجاھد وإسحاق. والئثانیة: یحرم شمہ؛ فإن فعل فعليه الفدی وھو قول جابر وابن عمر 














إعلاء السنن جواز تظلل ا حرم من ا حر أُو غیرہ ۱ 
وأبو داود والنسسائی. ” جمع الفوائد٭ (۱۷۸۱۱۷۷:۱). 


والشافعی؛ وأبی ثور؛ لأنه یتخذ للطیب أشبه ماء الورد وکرھه مالكء وأصحاب الرأی؛ ولم 
یوجبوا فیه شیثاء وکلام أحمد محتمل لھذا؛ فإنه قال فی الریحان: لیس من آلة انحرمء ولم یذ کر 
فیه فدیة. (قلت: علق البخاری عن اب عباس رضی اللہ عنہما: یشم ا حرم الریحانء وینظر فی 
المرأق ویتداوی بما یاکل الزیت والسمن. قال ال حافظ: وصله سعید بن منصور عن عکرمة: عن 
عکرمة عن ابن عباس: أُنة کان لا یری باسا للمحرم ہشم الریحان. ورویٹا فی ”العجم الاُوسط“ٴ 
مثله عن عثمانء وأخرج ابن أبی شیبة عن جابر خلافهہ واختلف فی الریحانء فقال إسحاق: یباح 
وتوقف اُحمد, وقال الشافعی: یحرمء وکرہہ مالك وا حنفیة اھ ٣:٣(‏ ۳۱) قلت: وقولنا أوسط 
الأقوالء وخیر الامور أأوسطھا۔ وفی قول ابن عباس ما یؤیدنا فان لفظ لا بأُس بە بشعر بکراهته). 

قال ابن قدامة: فأما الادھان بدھن لا طیب فيیه کالزیت؛ والشیرج ودھن البان الساذٴج 
فقال ابن ا منذر: أجمع عوام أھل العلم علی ان للمحرم اُن یدھن بدنه بالشحمء والزیتء والسمن: 
ونقل جواز ذلك عن ابن عباسء وأبی ذرء والاسود بن یزید وعطاء والضحاكء ونقل أبو داود 
عن أحمد أُنە قال: الزیت الذی ی کل لا یدھن ال حرم بە رأسه وھو قول عطاءء ومالك والشافعی: 
وأبی ور وأصحاب الرأی؛ لأنه یزیل الشعث؛ ویسکن الشعر. فأما دھن سائر البدن فلا نعلم عن 
اأحمد فیه منعاء وقد اُجمع أھل العذم علی إباحته فی البدنء وانما الکراهة فی الراأُس خاصة. 

قلت: وأما ما رواہ أحمدء وابن ماجةہ والٹرمذی عن سعید:ین جبیر عن ابن عمر: ان 
النبی یل ادھن بزیت غیر مقتت وہو محرم. فقال فیه الترمذی: حدیث غریب لا نعرفه إِلا من 
حدیث فرقد الكٍْخِی عن سعید بن جبیر وقد تکلم یحبی بن سعید فی فرقد وقد روی عنه 
الاس. کذا فی ”الئيلٴ )۲٢۲۷:٤١(‏ وإن سلمنا أنه حسن الإسناد فنقول: ادھن بە بدنە لا رأسہ 
وھز یجوز عندنا کما حکاہ ابن قدامة من إجمماع أھل العلم او نقول: لم یستعمله فی البدن علی 
وج الادھان به بل علی سبیل التداوی إن سلمنا أُن استعماله علی وجه الادھان لا یجوز فی البدن 
أیضا کما ذکرہ فی ”الغنیةٴ .)٢٤٦(‏ ھذاء وقد علق البخاری عن عائشة: لپست الثیاب المعصفرةۃ 
و شل تال طاط سی مور تر ط ری اقائے تی سمبلہ قالز کات غاکة 
تلبس الثیاب الملعصفرة وھ محرمة. إسنادہ صحیحء قلت: محمول علی العصفر ا حفیف الذی 
یظھر لونه ولا یظھر فی الثوب طیه بدلیل ما أخرجه البیہقی من طریق ابن أبی ملیکة ان عائشة 








-.-. ٠١ جے‎ 


باب پستحب أُن یبدأ باڈٹسجد عند دخول مکة 
تم یستلم ال حجر ما لم پؤذ أحدا وإلا فیستقبله ویکبر الہ 
ویہلله ویصلی علی البی ۰ك عند استلامه تم یطوف بالبیت ْ 

۹۷ - عن عائشة ة رضی اللہ تعالی عنہا: أن ابی أول شئ بدا بەحین قدم 
بک لہ تزضا تم طاف والبیٹ: عق عو درایة“ً (۱۸۸). 

۸- عن جابر ان النبی له ما قدم مکة دخل المسجدہ فاستلم ا حجر ثم 
مضی. رواہ مسلم. ٴدرایة (ر۱۸۸). 

۹ عن عطاء: ما دخل رسوں اللہ “تا مکة۔لم یلو :علی شی ولم یعرج 
ولا بلغنا أنه دخل بیتا حتی دخل المسجدہ فبدأً بالبیت فطاف بهھ. زواءنالازرقی فی 
”تاریخ . بکھے رایت وشکٹ الحافظ عنه۔ 


کانت تاس ایاب'' الو ردۃ الس ایك 9 نظ الف“ اأیضا ۴٣(‏ 0۰ 

- قال ابن قدامة: لا خلاف بین اُھل العلم فی تحریم قتل صید البر راصطیادہ علی اغحرم 
۰ فیه قوله تعالی: ظیا ایہا الذین آمنوا لا تقتلوا الصید وأنتم حرم4. وقولہ تعالی: ل(حرم 
علیکم صید البر ما دمتم حر اچ (قلت: وسیأتی تفصیل ذلك فی أبواب جزاء الصید فانتظر). 

۷- قال ابن قدامة: السابع لا یصح منه عقد النکاحء وفی الرجفة روایتانء ولا فدیة عليه 
فی شیء منہما اھ قلت: ولو۔ کان من محظورات الاخرام لوجبت الفدیة بارتکابہ کسائر 
ا حظورات: وا لسألة مختلف فیہا بین الصحابةء وسیأتی بسط الکلام فیہا فی اواب الکاح إن 
شاء الله تعالی. 

۸- قال الشیخ: الثامن ال جماع فی الفرج قبلا کان أو دبراء وسیأتی فی أبسواب ال جنایات۔ 

التاسع: المباشرۃ فی ما دون الفرجء وسیأتی فی أبواب ا جنایات أیضاء واللہ تعالی أعلم۔ 

باب یستحب أُن یبدا با ملسجد عند دخول مکقۃہ 
ٹم یستلم الحجر ما لم یؤذ اأحدا وإلا فیستقبله ویکبر اللہ 
ویہلله ویصلی علی النبی ٴَُ عند استلامہ ٹم یطوفبالبیت. 
قولہ: عن عائشة إلی قوله عن عطاء إلخء دلالته علی الجزء الأول من الباب ظاھرة: 


(( فقوله: ”اللوردة بالعصفر الخفیفٴ صرح فیا لا من کون الاب ملوة یر لین مسر یف ل ید کنا سری 
'اللونء ولا یظھر أثر طیبه فی الوب مالم یکن أحمر ناصعا, 














إعلاء السنن پاو کسی مک1 کت ٦٤‏ 


كؾ۰۷٣-‏ غی ملا شرب غ۶ غبر ری اقشظنہنا: ان النبی ح اه قال لە: 
(یا عمر! إِنك رجل قوی؛ لا تزاحم علی الحجر فتؤذی الضعیف.ء إن وجدت خلوة 
ام الا ئامامرکگ ری راد ری فرااجرم کت 
الحافظ عنہ. وأخرجہ الشافعی؛ وإسحاق بن راھویه وأبو یعلی الموصلی کلھم عن 
سفیانء عن أبی یعفور العبہدی -واسمه وقدان- قال: سمعت شیخنا بمکكة یحدث عن 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنهء فذ کرہ. قال الدارقطنی فی ”العلل“: قال ابن عیینة: 
ذکروا ان هذا الشیخ ہو عبد الرحمن بن نافع بن عبد ال حارثء کذا فی” نصب الرایة“ 
.))۸٤ :١(‏ قلت: وعبد الرحمن بن نافع ذکرہ ابن شاھین فی الصحابق وعزاہ لابن 
سعدء ولم یبین مستندہہ وأبوہ صحابی شھیر. کذا فی ”تہذیب التہذیب ٴ )۲۸۸-٦(‏ 
فالسند صحیح ولا أأقل من أُن یکون حسناء فان رجاله ثقات کلھمء وقد تابع عبد 
الرحمن سعید بن ا مسیب؛ فذ کر عن عمر نحوہ. 


سسےےےو تب بب سے ے٤ٹسہہ.۔۔.-۔-٤-۔-۔_۔-ک ‏ حص۔ٹ ‏ رٹ ‪٠‏ ×س۹ ۔شتٹ ‏ سٹ ممبٹ٠ٹ‏ ب۔ سصسصسص_مصٹے و ول مت لے ےپ ےت و و مو لسلست سسمرسے سسمسلاا×ىت سیت 


قوله: ”عن سعید بن المسیب“ٴ إلخ؛ دلالته علی بقیة أجزاء الباب ظاھرة. 

تنبیه: روی الطبرانی؛ والدارمیء وأبو یعلی وابن خزمةء وابن السکن فی صحاحھماء 
والحاکمء وابن ماجة وسعید بن منصورہ عن ابن عباس؛ قال: رأیت عمر بن الخطاب قبل ا حجر 
رسعة علیہ لم قال عر: رأیت رسول اللہ یل یفعله. کذا فی ”کنز العمال )۳٤٣٣:٣(‏ وامراد 
منہ -واللہ أعلم أُنه وضع عليه جبھتہ ومس بە جبینە لا أنه سجد بین یدیە علی الأأرض کما 
فھمە بعض الناس ثم قال: وجواز هذہ السجدۃ مقید بما إذا لم یخش فساد العامة وافتتانہم بہاء 
وکل سم سس سض سی رأیهہ فان السجدة الشرعیة بمعنی وضع الراس علی الأرض غیر 
مرادة ھناء بدلالة قوله: ٭ سجد عليه ٭ والسجدۃ علی ا حجر لا یکن إلا بأن یضع ال مستلم وجھہ أ و 
جبینه علی ا حجر عند الاستلامء ولا کان فی ذلك بعض الانحناء اُطلق عليه لفظ السجدةء وأما 
السجدة بین یدی ال حجر علی الاأرض فلا دلالة للفظ الأئر علیہاء ولو کانت مرادۃ لقال: وسجد لە 
أُو بین یدیە. ولم یذ کرھا اأحد من ا جتہدینء ولم یتعرض لوازھا واستحبابہا فقيه من الفقھاءی 
والظاھر اُنہا لا تجوز أصلا. وفی ”المناسكْ للقاری: ویستحب ان یسجد عليه ای یضع وجھه أو 
ہک سید انی سعرصے ند سوت الوجه أُو ا جبین علی 
ا حجر دون الأرض؛ وإطلاق السجدة علیہ مجازہ فإنه لیس فیہ وضع الوجه علی الأرض؛ وہو 





کچ 1 ا‫ ٠‏ 


باب ما یقول إذا استلم ا حججر 
۱(١‏ - عن ابن عمر: أنه کان إذا استلم ا حجر قال: بسم اللہ واللہ اکبر. رواہ 
البیہقی والطبرانی فی الأوسط والدعاء وسنسدہ صحیح صحیح. التلخیص ا بیر(۲۱۳:۱)۔ 
٣٢‏ - وعلہ: أنه کان إذا أزاد نیلم تقر ل:اللوم إفمانا بكف: و فت کا 
بکتابكء واتباعا لسنة نبيكء ثم یصلی علی النبی طِّْء ٹم یستلمہ. رواہ الواقدی فی 


۳ھ ورواہ البیہقی والطبرانی فی ”٭الاأوسط والدعاء“ عن ا حارث الاّعوں 
عن علی: أنه کان إذا مر با حجر الاأسود فرأی عليه زحاما استقبله وکبر ثم قال: اللھم 
إھانا بككء وتصدیقا بکتابكء واتباعا لسنة نبیكء ”العلخیص “ )۲۱۳-١(‏ سکت ال حافظ 
عنہماء فالإٴسناد حسن. 
الروایة فی اللشاھیر اھ. والاآثار التی وردت فیہا لعلھا غریبةہ واللہ اأعلم. 

نتمة: أول ما ییدأً بہ دامخل ہذا الملسجد للطواف لا الصلاة؛ لأنہ ہم ما قدم مکة بداً 
بالملسجدء وحیاہ بالطواف دون الصلاةء فان کان الداخل حلالا فطواف تحیة وإن کان محرما 
با حج فطواف القدوم وھو ایضا تحیة إلا أُنه خص بہذہ الاضافة وإِن کان محرما بالعمرۃ 
فطوافھا. وقولھم: تحیة ھذا اللسجد الطواف ای لن اُراد الطواف؛ بخلاف من لم یردہہ فلا یجلس _ 
حتی یصلی رکعتین إذا لم یکن وقت کراهة کبقیة اللساجدہ ولیس معناہ ان من لم یطف لا یصلی - 
تحیة السجد کما فھمە بعض العوام کذا فی غنیة الناسلی“ :)۲۷٥(‏ 

۱ میں ھتہ و 

قوله: ”عن ابن عمر إلی آخر الآثار “: : قلت: دلالتہا علی الباب ظاھرة۔ وقد ذکر فی کٹز 
العمال” عن عیسی بن طلحہ عن رجل رآی النبی مگ وقف عند الحجر فقال: نی لأأعلم انك 
حجر لا تضر ولا نت ولولا آنی رأیت رسول اللہ يك یقبلك ما قبلتك اھ وعزاہ إلی ابن ابی 


شییة والدارقطنی فی ”العلل“۔. 











٤‏ مہ عن ابن أبی نجیح؛ قال: آغرتث ان بعض أصحاب النبی ےل مہ قال: یا 
رسول الله! کیف نقول إذا استلمنا؟ قال: دہ جح جح 
ما جاء به محمد). قلت: وھو فی ٭الأمٴ عن سعید بن سالمء عن ابن جریجء العلخیص 
ا حبیر .)۲٢۳:۱(‏ وسعید فيه مقال وھو منقطع أیضا۔ 

۱ باب د0 الیدین کت ا حجر 


ےے ‏ ےت 
واعلم أُنك حجر لا تضر ولا تنفع؛ وأن اللہ رہیء ولولا أنی رأیت رسول اللہ مگ یقبلك ما 
قبلتك: وعزاہ إلی مسلمء والنسائی وأبی عوانة وغیرھم ٥٣:٣(‏ و٣۳)ء‏ فلیکن ذلك مستحبا ان 
یقول امیر الإسلام: ومن هو بمنزلتہ من الأکابر والعلماء عند استلام ا حجر: إنی لاعلم أنك حجر لا 
تضر ولا تنفع؛ وأن اللہ ربی لا إله إلا ہوء ولولا بلغنا عن رسول اللہ كه أأنہ قبلك ما قبلتك۔ لا _ 
سیما عند فساد الزمان واختلال عقائد العامة بہذا التقبیلء واعتراض الفلاسفة والدھریة بە علی 
الإسلام وأھله فلو واظبنا عند التقبیل علی القول بمثل ما قاله النبی ح وصاحباہء وأبحنا بحقیقة 
هذا العمل وأُظھرنا سرہ؛ لکان أولی وأقرب إلی اتباع السنة فقد ورد فی بعض الروایات عند ابن 
راھویہ والأزرقی عن طاوس؛ عن عمر وعن عکرمة عنە: أنه کان إذا بلغ موضع الرکن قال: اأشھد 
ىك حجر لا تضر ولا تنفعء وأن ربی اللہ الذی لا إلە إلا هو ولولا أنی رأیت رسول اللہ لا 
یمسحك ویقبلك ما قبلتك ولا مسحتك وعن سعید بن الملسیب نحوہ کذا فی کنز العمال(۳:٥۳)_‏ 
ولم اأقف علی صحة ھذہ الاسانید ولا حسنہاء غیر ما روی عن عمر عند مسلم والنسائی وأبی 
عوانةق فسندہ صحیح؛ ولکن لا بأس بذ کرها اعتضادا وتاأییدا فافھمء واللہ تعالی أعلم. 

وأما ما أخرجہ ا حاکم عن علی کرم اللہ تعالی وجھہہ أُنه قال لعمر رضی اللہ عده: بلی 
یا أمیر المؤمنین! إ إنه یضر وینفع. فذ کر حدیثا طویلاء فلم یصححہ ا حاکم بل ضعفه الذھبیء 
وقال: وو رہ سوہ )٥٥۷٤:۱(‏ قلت: بل هو کذاب خبیث؛ کما یظھر من 
ترجمته فی تہذیب التہذیب ٭ٴ .)٥١٣:۷(‏ 


باب رفع الیدین عند استلام ا حجر ۱ 
قوله: ”عن إبراھیم النخعیٴ إلخ قلت: ومثله لا یقال من قبل الراأی؛ فیحمل علی السماع ۱ 








ج ٠١‏ ۱ رفع الیدین عند استلام ا حجر - ٦۷‏ 


الصلاةء وفی التکبیر للقنوت فی الوترء وفی العیدین وعند استلام ا حجرہ وعلی الصفا 
وا مروق؛ وبجمع وعرفات وعند المقامین عند ا لجمرتین. رواہ الطحاوی وإسنادہ 
صحیح. ٴ آثار السنن " (۱۸-۱). 


من أُصحاب عبد الله وغیرھم من أُجلة التابعینء واللہ تعالی اأعلم. 
فائدق: ٰ 
ورد فی بعض الروایات رفع الیدین عند رؤیة البیت أیضاء منە ما رواہ الشافعی رحمہ اللہ فی 
سو از سعید بن سالمء عن ابن جریج؛ قال: حدثت عن مقسمء عن ابن عباسء عن النبی 
يك قال: دترفع الایدی فی الصلاۃء وإذا ری البیت؛ وعلی الصفاء وا مروۃہ. ال حدیث وعن سعید 
ابن سالم عن ابن جریج: ان رسول اللہ گل کان إذا رأی البیت رفع یديهء وقال: (اللھم زد ھذا 
البیت تشریفاٴوتعظیما وتکرا ومھابة وزد من شرفه وکرمہ یمن حجه واعتمرہ تشریفا وتکریما 
وتعظیما وبراٴ )۷٤(‏ وفیہا سعید بن سالم القداح وفیە مقال. والأثر الثانی معضل فیما بین ابن 
جریج والنبی مه ۔ 
قال الشافعی بعد أُن اُوردہ: لیس فی رفع الیدین عند رؤیة البیت شی فلا أکرهه ولا 
اُستحبهہ. کذا فی ”الئیل .)۲٥۸:٤٢(‏ قلت: وقد روی أبو داود والنسائی؛ والترمذی؛ عن جابر 
وسٹل عن الرجل یری البیت یرفع یدیە؟ فقال: قد حججنا مع رسول اللہ کل فلم یکن یفعله 
ورواہ الطحاوی وزاد: فقال: ذاك شیء یفعله الیہود. رجال إسنادہ ثقات غیر ما فی الملھاجرین 
عکرمة من ا مقالء ولکن ذکرہ ابن حبان فی الٹقاتء وقال ا حافظ فی ”التقریب ٴ: مقبول .)۲١٢(‏ 
ویعارضه ما رواہ الطحاوی عن الفضل بن موسی: ثنا ابن أبی لیلیء عن نافعء عن ابن عمرء 
وعن الحکم عن مقسم؛ عن این عباسء عن النبی سُِء قال: دترفع الاأیدی فی سبع مواطن: فی _ 
افتاح الصلاةء وعند البیت؛ وعلی الصفاء وا مروةء وبعرفاتء وبا مزدلفۃ وعند ا جمرتین؛ 


وا جواب أُن قوله: ”عند البیتٴٴ یحتمل ان یکون معناہ عند رؤیة البیت؛ أُو یقربه عند استلام 
ا حجر وأثر [براھیم النخعی ا مذ کور فی التن یؤید الاحتمال الثانیء ولم نقف علی ما یؤید الأول 
إلا ما فی مسند الشافعی بلفظ ٭وإذا رأی البیتٴٗ وفیه سعید بن سالم القداحء ولم یصرح ابن 
جریج بسماہ عن مقسممء بل قال: حدثت عنہء فالثانی هو ا لمتعین؛ لأن إسناد حدیث جابر أحسن 











باب لا یستلم من الأرکان سس را لاعف 
وإذا لم یقدر علی الاستلام بسحھما بشی تم یقبلە 

٣‏ ب-۔ عن ا ابن عمرء قال: لم ار النبی ‏ یمس من الأرکان إلا الیمانیین. رواہ 
اجماعة إلا الترمذی؛ ولے معنىاہ من روایۓےة ابن عباس. 8302 .)٢۲٦٢٤:٤(‏ 

۷ - عن نافع قال: زان ابن عمر استلم الحجر بیدہ ثم قبل ید وقال: ما 
ترکتہ منذ رأیت رسول اللہ لگ یفعله. متفق عليه. ”نیل“ .)۲٦۳:٤(‏ 

۸- عن أبی الطفیل عامر بن واثلة قال: رأیت رسول اللہ کل یطوف 
بالبیت؛ ویستلم ا حجر بمهحجن معے ویقبل ا حجن. رواہ مسلم. 2 .)۲٦٢٦٢:٤(‏ 
من هذا الإسنادہ قاله الطحاوی (۳۹۱). 

وقال أیضا: یحتمل ان یکون ما رواہ ابن عباس حین کان النبی لگ یوافق الیہود فیما لم 
یوح إليه فیه شیء تألیفا لھمء ثم أمر بمخالفتہمء وحدیث جابر محمول علی ا لتأخر؛ فلا یستحب 
الرفع عند رؤیة البیتء والنظر یقتضیهء فقد اتفق العلماء علی ان غیر ا حرم لا یستحب لہ الرفع 
فکذا النحرم وھذا قول أُبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی وفی ”غنیة الناسمك ٴ : 
واستحب رفع الیدین عند رؤیة البیت ا حققون من أُھل المذھب: منہم الکرمانی والبصروی؛ وابن 
الھمامِ وعلی القاری وھو مذھب الشافعی وَأَحِمَد وأما خبرالترمذی وحسنه عن :جابر بنفيه 
فالجواب أُن ا ثبت مقدم علی النافیء قاله القاری فی ”ا مرقاۃ ‏ وتمامه فيه اھ .)٢٥(‏ 

ھذاء وأما الدعاء عند رؤیة البیت فقد رویت فیه أأخبار وآثار منہا ما ذکرناء ومنہا ما 
أَخرجة اپن الفلس غری معم بن سعید بن السیتغن آبیهہ آن:عمر کان إذاٴنظر:إلی البیت ٴقال: 
اللھم اُنت السلامء ومنك السلامء فحینا ربنا بالسلام. وأخرجہ ا حاکم فذ کرہ عن عمر؛ کذا فی 
”التلخیص ا بیرٴ (۲۱:۱) وسکت عنہء فھو صحیح عندہ او حسن, واللہ تعالی أعلم. 

باب لا یستلم من الأرکان غیر ا حجر والرکن الیمانی 
وإذا لم یقدر علی الاستلام بھسحھما بشیء نُم یقبله 

قولە: ”عن ابن عمر“ إلخ: دلالتہ علی ا جزء الول من الباب ظاھرة. 

قولہ: ”عن نافع إلی آخر البابٴء دلالتہا علی بقیة الاجزاء ظاھرة. قال فی ”الئیل“: 
حر ات وت نت وأخرج الشافعی رحمه 








چا ۹ 


۹- عن ابن عباس؛ قال: طاف النبی عَلهُ فی حجة الوداع علی بعیر یستلم 
الرکن بمحجن. متفق عليه. وفی لفظ: طاف رسول اللہ كلك علی بعیرء کلما أتی علی 
الرکن آفار (ليه ہز فی یدہوکیرں رواہ أعمد والبخاری: ”ئل” .)۴٦۴ ٤(‏ 


باب طواف القدوم والرمل والاضطباع فیە وکیفیتہما 
٠ي -٦٦‏ عن جابر: 7" رای تاکل وت مدان 


الله فی یس حسس مات ام ال قلت لعطاء: ھل رأیت اُحدا من 
أصحاب رسول اللہ لت اذا استلموا قبلوا أیدیہم؟ فقال: نعم ر .وش ری 
وأبا سعید ا خدری؛ وبا ھریرة رضی اللہ عنہم؛ إذا استلموا قبلوا أأیدیہم. قلت: وابن عباس؟ قال: 
نعمء وحسبت کثیراء قلت: هل تدع أُنت إذا استلمت أن تقبل یدك؟ قال: فلم اُستلمه إذا اھ 
)۷٤(‏ وفيە سالم القداح وفیه مقالء ودل الأثر علی أُن الاستلام لا یتم إلا بالتقبیلء فإما ان یقبل 
ا حجر؛ أو یقبل ما استلمه بھ. 

هذاء وإذا طافت الرأة مع الرجال فلتطف مجانبة علی طرف منہم؛ ولا تدافعھم علی 
الاستلام فقد أخرج الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہٴ عن سالمء عن عمر بن سعید بن ابی حسین 
عن منبوذ بن ابی سلیمانء عن أُمه: اُنہا کانت عند عائشة زوج النبی ََّه ام اللؤمنین فدخلت 
علیہا مولاتہاء فقالت لھا: یا أم اللؤمنینء طفت بالبیت تبعاء زاستلمست: الکن عرتین آؤ ثلظا 
فقالت لھا عائشة: لا آجرك اللہ لا آجرك اللہ تدافعین الرجال أُ لا کبرت ومررت اھ. )۷٥(‏ 
رجاله کلھم ثقات غیر ما فی سالم من ا مقالء واللہ تعالی أعلم. 

تنبیه: ولیجتتب عند استلام الحجر عن استعمال ما هناك من طرق فضة رکبوھا حول 
الحجر الاسود وإذا کان ا لحجر ملطخا بالطیب لا یستلمه ا حرم بیدہ؛ ولا یقبله بفمه بل وقف 
بحذائه مستقبلا لەء وفعل ما ذکرنا من الاذکارہ ورفع الیدین حذاء أُذنيه عند التکبیر؛ ثم أُرسلھماء 
ٹم رفع یدیه حذاء أُذنی وجعل ظاہر کفیه إلی وجھهہ وباطنہما نحو ا حجر مشیرا بہما إليهەء 
وقبلھما بعد الإشارةء وھذا الرفع الثانی لاإشارة لا للتکبیرں کذا فی "الغیة “ .)٥ ٥(‏ 

باب طواف القدوم والرمل والاضطباع فيه وکیفیتہما 
قولە: ”عن جابرٴ إلخ: واعلم أنە قد اختلف فی وجوب القدوم فذھب مالكء وأبو ٹوں 
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یھینە فرمل ثلاثة شواط ومشی أربعا. أخرجه مسلم. ”زیلعیٴ .)٣۸۸-۱(‏ وھو فی 

۱-- عن ابن عمر: أُن النبی لكه کان إذا طاف بالبیت الطواف الاُول خب 
ثلاثاء ومشی أُربعاء وفی روایة: إذا طاف فی ا حج والعمرة اُول ما یقدم فإنه یسعی ثلائة 
اُطواف بالبیت ویمشی أربعة متفق علیہما نیل .)۱٥۹:١(‏ 


وبعض اُصحاب الشافعی إلی أنه فرض؛ لقوله تعالی: فولیطوفوا بالبیت العتیق 4 ولفعله طَِّ 
وقوله: (خذوا عنی مناسککم). وقال إمامنا ابو حنیفة: نہ سنة. وقال الشافعی: ہو کتحیة 
اللسجد. قالا: لأنہ لیس فیہ إلا فعله َء وھو لا یدل علی الوجوبء وأما الاستدلال بالآیة فقال 
شارح ٴالبحرٴ: إنھا لا تدل علی طواف القدوم؛ لأُنہا فی طواف الزیارة إجماعا ذکرہ فی ”انی “ 
)٥٥۹:٤(‏ وقد قام الدلیل علی کونە سنة غیر واجبء وھو سقوطه عن الرأة إذا حاضت عند قدوم 
مکة: وعن الرجال أیضا إذا ضاق الوقت وخافوا فوات وقوف عرفة إن اشتغلوا بطواف القدوم 
ولو کان واجبا لم یسقطء ولزم الکفارۃ بقوتہہ ولم یقل بە أحد فیما علمنا۔ 

ودل حدیث جابر علی کون الرمل سنة باقیة وإن کان السبب الذی شرع لأجلە قد زال؛ 
فإان جابرا روی عن رسول اللہ يك : أنە رمل فی حجة الوداعء ولم یکن بمکة کافر إذ ذاك. ونما 
شرع فی عمرة القضاء لیری اللشرکون قوۃ اُھل الإسلام کما روی ابن عباس عند البخاری 
وغیرہء قال: قدم رسول اللہ گل وأصحابہ ززاد ابن ماجة: فی عمرته بعد ا حدیبیة) فقال 
اللشرکون: إنه یقدم عليکم قوم قد وہنہم حمی یٹرب؛ فأمرہم النبی ل أن یرملوا الاُشواط 
الٹلانة وأن یمشوا ما بین الرکنین (وفی لفظ لمسلم: فقال المش رکون: أ ھؤلاء الذین زعمتم ان 
الحمی وهنتہم؟ ھؤلاء أجلد من کذا وکذا. وفی لفظ لابی داود: تقول قریش: کأنہم الغزلان. 
کذا فی عمدۃ القاری ٭ٴ .)٦٦٥:٤(‏ 

وروی اأُحمد وأبو داودء وابن ماج عن عمر رضی اللہ عنه قال: فیم الرملان الّن 
والکشف عن ا ناکب؟ قد أُطا اللہ الإسلام ونفی الکفر وأھلهہ ومع ذلك لا ندع شیئا کنا نفعله 
علی عھد رسول اللہ لت وحاصلہ اُن عمر کان قد ہم بترك الرمل فی الطواف؛ لأنه عرف سببه 
وقد انقضیء فھم ان یترکە لفقد سبیە ثم رجع عن ذلك لاحتمال ان یکون لە حکمة ما اطلع 
علیہاء فرای أُن الاتباع اأُولی. ویؤید مشروعیة الرمل علی الإطلاق ما ثبت فی حدیث ابن عباس: 








ج ۔ ٠٣‏ ۷۱ 

۷۲- عن ابن عباس: ان رسول اللہ گه وأصحابہ اعتمروا من جعرانة فرملوا 
بالبیتء وجعلوا اُردیتہم تحت آباطھمء ثم انارمامی ا من ایٹنر فا راہ امت 
وا داودں وسگٹت عنه ھو والمنذری؛ وا حافظ فی 'الطلتسض؟ ٤‏ ورجاله رجال 
الصحیح وقد صحح حدیث الاضطباع النووی فی " شرح مسلم؛ کو وو 

باب الطواف من وراء الیم 

٣‏ غن عائشة رضی اللہ تعالی عننہاء قالت: سألت النبی ءل عن ا حجر 
أمن البیت هو؟ قال: نعمء قلت: فما لھم لم یدخلوہ فی البیت؟ قال: (إن قومك 
قصرت بہم النفقة ولولا أُن قومك حذیث عھد با جاھلیة فأخاف اُن تنکر قلوبہم 
لنظرت ان اأُدخل الحجر فی البیت). ا حدیث متفق عليهء واللفظ لمسلم نیل 
الأوطار' 2 حووی) 


اعد انکر سر مرن لگ رھ س اکر رام و شاو 
الوقت! کذا فی النیل )۷٦٦ ٤(‏ ھذا؛ وقد روی مالك: فا تر رن بضت غ ظا رین عبد ال 
أن رسول اللہ گل رمل من ا حجر إلی ا حجر. وقد روی نحوہ مسلمء والنسائیء وقد جاء فی 
حدیث ابن عباس: أنہ يك أمرھم اُن یرملوا فی الأشواط الثلاشة ویمشوا ما بین الرکنین. کما مر 
آنفا وجمع بأن ما فی حدیث ابن عباس کان فی عمرة القضاء وما فی حدیث جابر کان فی حجة 
الوداع فھو آخر الأمرین من رسول اللہ يك فلزم الأخذ بھ. کذا فی التعلیق اللمجد (۲۱۳). 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ؛ قلت: دلالته علی کیفیة الاضطباع ظاھرة وأما الرمل ففی”'' 
”کتاب ال لمسالك لابن العربی: هو أُن یحرك ا ماشی منکبیە لشدة ا حرکة فی مشیه. کذا فی 
٭عمدۃ القاریٴ .)١٦٦٦:٤(‏ 

باب الطواف من وراء ا خطیم 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا“ إلخء فیە دلالة علی کون ا حطیم جزء من البیت؛ فلا 
یجوز الطواف إِلا من ورائه. ومن طاف من داخل الفرجة لا یصح طوافہ؛ لکونە لم یطف جزء من 
البیت. قال الحافظ فی ٭الفتح": قال ا حب الطبری: ولأصح ان القدر فی ا حجر من البیت قدر 
سبعة أُذرعء والروایة التی جاء فیہا اُن ال حجر من البیت مطلقةء فیحمل المطلق علی المقید 


)١(‏ کذا الأصلء ولعل الصحیخ کتاب ا ناك 











إعلاء السنن ۱ ۷۲ 


<٤‏ عن ابن عباس؛ قال: ا حجر من البیت؛ لان رسول اللہ چگ طاف 
بالبیت من ورائہہ قال اللہ تعالی: فلولیطوفوا بالبیت العتیق4. أخرجہ ا حاکم فی 
”المستدركد قال: حدیث صحیح الإسناد. ”زیلعی ٴ .)٥۸۸-۱(‏ :۱ 
باب استلام ال خجر الأُسود والرکن الیمانی فی کل شوط 
وإن لم یقدر عليه یشیر إِليه بش ویقبله 
<٥‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: طاف النبی بَله بالبیت علی 


والشافعی نص علی إیجاب الطواف خارج ا حجرء ونقل این عبد البر الاتفاق عليه ونقل غیرہ أُنە 
لا یعرف فی الأحادیث المرفوعة ولا عن أحد من الصحابة ومن بعدھم أنە طاف من داخل الحجرہ 
ہہ ہر سی یکون ج جمیع ا حجر من البیت؛ وھذا متعقب؛ فإنه لا یلزم من 
یجاب الطواف من ورائە ان یکون کلە من البیت؛ لاحتمال ان یکون ذلك الڑیجاب احتیاطاء 
حم ا حجر؛ لا سیما والرجل والنساء یطوفون جمیعاء فلا یؤمن الرأۃ التکشف: 
فلعلهم اُرادوا حسم ھذہ المادق ولم یزل ا حجر موجودا فی عھد النبی سك کما صرح بە کثیر 
ہس سس فی ا حکم بفساد طواف من دخل ا حجر وخلی بینە وبین البیت 
سبعة اُذرع نظر اف ملخصا (۳۰۷:۳) قلت: وجواب النظر ان کون ا حجر من البیت بقدر سبعة 
أذرع لم یثبت إلا ببعض الأخبار. موب و رہ و رت 
ا حطیم کما فعله رسول اللہ لج ومن بعدہ۔. 
قوله: عن ابن عباس ٭ إلخء دلالته علی وجوب الطواف وراء الحطیم ظاہرۃ لمن لە مسکة 
فی الفقهہ واللہ تعالی أعلم. 
باب استلام الحجر الأسود والرکن الیمانی فی کل شوط 
وإِن لم یقدر عليه یشیر إليه بشیء ویقبله 
قوله: عن ابن عباس“ إلخء ا مراد بالشیء ا حجن الذی تقدم ذکرہ عند البخاری فی 
"صحیحه ٴ فی باب اسٹلام الحجر با حجنء ولفظہ: عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: طاف 
النبی چ فی حجة الوداع علی بعیر یستلم الرکن بمحجن اھ ”فتح الباری“ (۳۷۸:۳) زاد مسلم 
من حدیث أبی الطفیل: ویقبل اٹحجن. ولە من حدیث ابن عمر: أنه استلم ا حجر بیدہ ثم قبله۔ 








ہپ و ۱ ۷۳ 


بعیرں کلما أُتی الرکن أاشار إليه بشیئ کان عندہ وکبر. أخرجہ الإمام البخاری. ”فتح 
الباری " (۳۸۱-۳). 

 -- 1٦‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء ان نبی اللہ يك کان إذا طاف بالبیت 
مسح: أُو قال: استلم ا حجر والرکن فی کل طواف. أخرجہ الحاکم فی ”الستدرك“ 
)٥٥٤-١(‏ وقال: حدیث صحیح الإسناد. وأقرہ عليه الذھبی. 

ٰ باب جواز الطواف راکبا لعذر وکراشتہ بدونہ 

۷- عن ابن عباس: قدم النبی گچگ مكة وہو یشتکیء فطاف علی راحلته. 
اأُخرجہ أبو داوں ذکرہ الحافظ فی ٭الفتحٴٴ ٣(‏ -۳) وسکت علهء فھو صحیح أو 
جیں 
۸ عن أم سلمة رضی اللہ عنہاء قالت: شکوت إلی لی رسول :اللہ کل آی 











ورفع ذلك منصور من طریق عطاء قال: رأیت أبا سعیدء وأبا ھریرۃء وابن عمرء وجابراء إذا 
استلموا ا حجر قبلوا أیدیہمء قیل: وابن عباس؟ قال: وابن عباس؛ أحسبه قال: کثیر. وبہذا قال 
ا جمھور: إن السنة أُن یستلم الرکن ویقبل یدہ فان لم یستطع ان یستلمه بیدہ استلمه بشیء فی 
یدہ وقبل ذلك الشىءء فان لم یستطع اُشار إليه واکتفی بذلك. وغن مالك فی روایة: لا یقبل یدہ. 
وکذا قال القاسمء وفی روایة عند ا مالکیة: یضع یدہ علی فمه من غیر تقبیل اھ من ٭فتح الباری“ 
(۳۷۹:۳). قلت: وکان طوافہ لك راکبا لضرورۃء فیکرہ بدونہا کما سیأتی فی الباب الاتی. 
باب جواز الطواف راکبا لعذر وکراشتہ بدولہ _ 


قوله: عن ابن عباس٭ إلخ: قلت: دلالتہ علی أُن طوافہ یل راکبا لعذر ظاھرةء ومن ذھب 
إلی جواز الرکوب مطلقا لیس لە دلیل علی ذلكء إلا ما روی ابن عباس وغیرہ: أنہ َ طاف 
علی بعیر. فلما ثبت أُن طوافه راکبا کان لعذر بطل الاستدلال به علی الجواز مطلقا 

قوله: ”عن أم سلمةٴ إلخ دلالته علی کراھة ال رکوب فی الطواف إِلا لعذر ظاھرة؛ بدلیل ان 
أُم سلمة لم تطف راکبة وھی تشتکی إلا بعد أن سألت النبی س عن ذلك ولو کان الطواف 
ماشیا وراکبا سواء لم تحتج إلی السوال عن ذلك والاسعذانء واللہ تعالی أعلم. والأأصل فی 
الطواف ان یکون ماشیا علی الاأرض؛ للحدیث الملشھور عن: ابن عباس موقوفا ومرفوعا: دالطواف 





إعلاء السنن ۷٤‏ 


اُشتکی؛ فقال: (طوفی من وراء الناس وأنت راکبة). ا حدیث أأخرجه البخاری. "فتح 
.ای :)۴٣۹۷2۳7‏ 


باب یستلم ا حجر أول ما بطوف ثم یآأنخخذ عن پینە مما یلی الباب 
۹< عن ابن شھاب؛ عن سال عن أٔبيە رضی الله عنهء قال: رایت رسول 
اللہ گ حین یقدم مکة إذا استلم الرکن الأسود أُول ما یطوف یخب ثلائة أُطواف من 
السبع. أخرجہ الإمام البخاری. ”فتح الباری " (۳۷۷-۰۳). 


بالبیت صلاۃ إلا أُن اللہ اباح فیه الکلام)؛ اأخرجہ أُصحاب السنن وصححہ ابن خزیة وابن حبان 
کذافی ”فتح الباری“ (۳۸۱:۳)۔ 

قال ا حافظ: بعد ذکر الاٹرین: وحینذ لا دلالة فیه علی جواز الطواف راکبا بغیر عذر 
وکلام الفقھاء یقتضی الجواز إلا أُن اللشی أولی والرکوب مکروہ تدزیھاء والذی یترجح ا نع؛ 
لأن طوافہ یل وکذا أم سلمة کان قبل ان یحوط اللسجد ووقع فی حدیث أم سلمة: دطوفی من 
وراء الناس) وھذا یقتضی منع الطواف فی الطاف؛ وإذا حوط اللسجد امتتع داخلهء إذ لا یؤمن 
ألتلویثء فلا یجوز بعد التحویط بخلاف ما قبله فإنە کان لا یحرم التلویث کما فی السعی؛ 
وعلی هذا فلا فرق فی الرکوب إذا ساغ بین البعیرء والفرس وا مار وأُما طواف النبی لت راکبا 
فللحاجة إلی اأخذ ا لمناسك عنه؛ ولذلك ھذہ بعض من جمع خصائصہ فیہاء واحتمل أیضا ان 
تکون راحلته عصمت من التلویث حینئعذ کرامة لە؛ فلا یقاس عليه غیرہء وأُبعد من استدل بە علی 
طھارۃ بول البعیر وبعرہ اھ (۳۹۲:۳)ء وفی ”ا لناسك ٴ للقاری فی مباحات الطواف ما نصە: 
والطواف راکبا أو محمولا لعذرء فان الضرورات تبیح ا حظورات اھ (۸۱) وفی ذلك إشعار 
بکراھته راکبا من غیر عذر عند ا حنفیة کما لا یخفی. 

باب یستلم ا حجر أول ما بطوف ثم یأخذ عن يمینە مما یلی الباب 

قوله: ”عن ابن شھابٴ إلخء دلالته علی ابتداء الطواف بالتقبیل ظاھرۃ. ویسن استلام 
الحجر فی کل شوط من الطوافء دل عليه ما فی حدیث ابن عباس عند البخاری: کلما اتی الرکن 
اأشار إليه بشئ کان عندہ. وقد تقدم قبل ھذا الباب ببابء وبە یبدا وبه یختمء فیستلمه فی کل 
طواف ثمانیة وإن کان طوافا بعدہ سعی یستلم بعد رکعتی الطواف أیضا؛ لیکون ابتداء السعی 








0 ٠١ ج-‎ 


؛٦۲-‏ عن جابر رض الع رسول لل يگ ا دم مک بدا باشجر 
فاستلمه ثم اأُخذ عن بمینە فرمل ثلاثة أشواطء ومشی أربعا۔ أخرجه مسلم. ”زیلعی“ 
)٥۸۸-١(‏ وقد تقدم. 

باب وجوب الرکعتین بعد الطواف وأفضل مکانہما خلف المقام 
وسنیة استلا ا حجر بعد الرکعتین إِذا کان بعدشما سعی 
١‏ - عن جابر: ان رسول اللہ ما انتہی إلی مقام إبراھیم قرأ: آرامتو 


ەہ فکائت تسم تقبلات: ذکر حاصلہ فی ”غنیة الناسك ٴ (٥۱٥۲۷۰)ء‏ وسیأتی ما یدل عليه. 

قوله: ”عن جابرٴ ' الخ دلالته علی الجزء الثانی ظاھرةۃ. 
فائدة: قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: روی الفاکھی عن سعید بن جبیر قال: إذا قبلت الرکن فلا ترفع بە 
صوتك کقبلة النساء اھ (۳۸۱:۳)ء قلت: وبە قال علماءنا: إن للستحب فی التقبیل ان لا یرفع بہ - 
صوته. صرح بەه القاری فی ا مناسك والھندی فی غنیة الناسك .)٥ ٥(‏ : 
فائدة: استنبط بعضھم من مشروعیة تقبیل الرکن جواز تقبیل کل من یستحق التعظیم من آدمی 
وغیرہ؛ فأما تقبیل ید الآدمی فیأنی فی کتاب الادی ات شاء الله تعالیء وأما غیرہ فنقل عن الإمام 
أحمد أنه سٹل عن تقبیل منبر النبی ٌُه وتقبیل قبرہ؟ فلم یربە باُسا. واستبعد بعض اتباعہ صحة 
ذلكء ونقل عن ابن أبی الصیف الیمانی اأحد علماء مکة من الشافعیة جواز تقبیل اللصحف:؛ 
وأجزاء ا حدیث: وقبور الصال حین, وباللہ التوفیق. ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۳۸۰:۳). 

قلت: أما تقبیل قبور الصال حین فأنکرہ علمائنا ونھوا عنہء کما فی ”نور الإیضاح٭ٴ من باب 
ا لجنا؟ ٹز وھو الشبه بالنظر؛ ما فيه من ھیئة السجود ۷۷۷۷۷۷۹۷87 
العظیمةء واللّہ تعالی اُعلم. ۱ 

باب وجوب الرکعتین بعد الطواف وأفضل مکانہما خلف المقام 
وسنیة استلام ا حجر بعد ال رکعتین إذا کان بعدشما سعی 

قوله: ”عن جابر ‏ إلخء قلت: استدل بہ ا جصاص الرازی من علمائنا فی ”اأحکام القرآنٴ لە 

علی وجوب رکعتی الطواف؛ وقال: فلما تلا عليه الصلاة والسلام عند إرادته الصلاۃ خلف ا مقام: 








إعلاء السنن ‏ وجوب رکعتی الطواف وسنیة استلام ا حجر بعدھما قبل السعی ک 


من مقام إبراھیم مصلیہ4؛ فصلی رکعتینء فقرأً فاتحة الکتاب؛ وقل یا ایہا الکافرون؛ 
رق کی ا ون کا ستلمه ثم خرج إلی الصفا. رواہ اأحمد ومسلم. 
ا .)۲۷۲-٢(‏ 


ڈواتخذوا من مقام إبراھیم 2 دل ذلك علی اُن ا راد بالایة فعل الصلاة بعد الطواف؛ 
وظاھرہ أمر؛ فھو علی الوجوبء وقد روی أن النبی کچ قد صلاھما عند البیتء وو ما حدثنا 
محمد بن بکرء حدثا ابو داود قال: حدثنا عبد اللہ بن عمر القواریری حدثنی یحیی بن سعید 
حدثا السائب؛ عن محمد ا لخزومی؛ حدثنی محمد بن عبد اللہ بن السائب؛ عن أبیه: أنه کان یقود 
ابن عباس؛ فیقیمه عند الشقة الغالشة مما یلی الرکن الذی یلی الحجر ما یلی البابء فیقول ابن 
عباس: أثبت ان النبی یلگ کان یصلی هھناء فیقوم فیصلىی. فدلت ھذہ الأیة علی وجوب صلاة 
الطواف؛ ودل فعل النبی ظتُ لھا تارۃ عند المقام وتارۃ عند غیرہء علی ان فعلھا عندہ لیس بواجب 
اھ .)۷٤١:١(‏ 

قلت: وحدیث ابن عباس ھذا أحرجه أبو داود: فی ”السنن ٴ )۲٦۸:۱(‏ وسکت عنه؛ فھو 
صحیح أُو حسن, ولکن لا دلالة فیه علی الصلاة بعد الطواف؛ ولقائل ان یحمله علی صلاۃ 
غیرھاء واللہ تعالی اُعلم. وقال ابن العربی فی ”اأحکام القرآن لە (۱۸:۱) فی قوله تعالی: 
واتخذوا من مقام إبراھیم مصلی4: فمن الناس من حمله علی عمومہ فی مناسك الحج کلھاء 
والاکٹر حملہ علی الخصوص فی بعضھا۔ ومن خصصۂه قال: معناہ موضعا للصلاة المعھودة وھو 
الصحیح؛ ثبت من کل طریق ان عمر رضی اللہ عنه قال: وافقت ربی فی ثلاث قلت: یا رسول 
اللہ! لو اتخذت من مقام إبراھیم مصلى فدزلت: فلواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی 4 ا حدیث؛ 
فلما قضی النبی يك طواف مشی إلی المقام المعروف الیوم وقرأ: 'لإواتخذوا من مقام إبراھیم 
مصلى ک4 وصلی فیه رکعتینء وبین ذلك أُربعة أمور: الاُول: ان ذلك اللوضع هو المقام امراد فی 
الایة الثانی: أنه بین الصلاقء واُنہا ا متضمنة لل رکوع والسجود لا مطلق الدعاء. الثالث: أنه عرف 
وقت الصلاة فيهء وھو عقب الطواف؛ وغیرہ من الاوقات ماخوذ من دلیل آخر. الرابع: أنە اأوضح 
ان رکعتی الطواف واجبتان؛ فمن ت رکھما فعليه دم |ھ. 

وفی ”النیل“: وقد اختلف فی وجوب هاتین ال رکعتینء فذھب ابو حنیفة -وھو مروی عن 
الشافعی فی اأحد قوليه- إلی أأنہما واجبتانء واستدلوا الا الکو رہد ابع ذللك یا الأئر 








٢۲‏ عھ قیل للزھری: إن عطاء یقول: یجزئ المکتوبة من رکعتی الطواف؛ 
فقال: السنة أفضلء لم یطف النبی ںل اُسبوعا إلا صلی رکعتین. أُخرجه البخاری 
نیل“ .)۲۷۲-٤١(‏ 


فیہا لھا هو باتخاذ الصلی لا بالصلاۃء وقد قال الحسن البصری وغیرہ: إن قوله ”مصلى ٴ ای قبلة: 
وقال مجاھد: ای مدعیٰ یدعی عندہ. واستدلوا ثانیا بالاڈحادیث التعی فیہا اُن النبی ‏ لج صلی 
رکعتین بعد فراغه من الطواف ولازم ذلك. قالوا: وھی بیان مجمل واجب؛ فیکون ما اشتملت 
عليه واجبا اھ .)۲۷۳:١(‏ 


قلت: والاستدلال بالایة علی وجوب ہاتین ال رکعتین متعذر علی طریقة الاأصولیین؛ لان 
الأمر فیہا إُنما هو باتخاذ الصلی لا بالصلاۃ کما قاله الش وکانی والاتخاذ لیس بواجب بالاجماع 
فلا بد من دلیل آخر یدل علی وجوب الرکعتین؛ ودلالة الحدیث علی أُن أأفضل مکانہما خلف 
القام ظاھرةء وسیأتی ما یدل علی جوازھما فی مکان غیرہ فانتظر. 
ْ قوله: قیل للزھری٭ٴ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: وصله ابن أبی شیبة مختصراء قال: 
حدثنا یحیی بن سلیمء عن إسماعیل بن أمیة عن الزھری؛ قال: مضت السنة ان مع کل أسبوع 
رکعتین. ووصله عبد الرزاق عن معمرہ عن الزھری بتمامه واراد الزھری ان یستدل علی ان 
اللکتوبة لا تجزئ عن رکعتی الطواف بما ذکرہ أنہ يك لم یطف أُسبوعا قط إلا صلی رکعتین 
وفی الاستدلال بذلك نظر؛ لأن قولە: ”إلا صلی رکعتینٴ أعم من ان یکون نفلا أو فرضا؛ لان 
و وی پر بب سو یوید 
بقولہ: "إلا صلی رکعتین" ای من غیر اللکتوبة اھ (۳۸۸:۳). 

قلك: وجب من العلامة ال وکانی حیث نقل النظر الڈیٰ:ذکزہ اافظ ولم پذکر جوا 
فی ”الئیلٴء ولا یخفی علی من لہ ممارسة بالکلام ان الظاہر ا لتبادر من قولہ: ٭إلا صلی رکعتین“ 
کونہا من غیر المکتوبة فالنظر فی غیر محلهء وفیه دلیل للحنفیة ومن وافقھم علی وجوب ھاتین 
ال رکعتین؛ لن المواظبة من غیر ترك دلیل الوجوب عندنا لا سیما إذا انضم إلیہا ما ثبت من اھتمام 
الصحابة والتابعین رضی اللہ عنہم بہماء فقد أُخرج مالك قال: أخبرنا ابن شھابء ان حمید بن 
عبد الرخمان أُخبرہ: ان عبد الرحمان أُخبرہ أنه طاف مع عمر بن ا خطاب بعد صلاة الصبح 








٣‏ عن نافع عن ابن عمرء قال: سن رسول اللہ گ لکل اُسبوع رکعتین. 
رواہ الحافظ ابو القاسم تمام بن محصد الرازی فی ”فوائشدہٴ. ٭زیلعی" .)٥۹۰-۱(‏ 


بالکعبةہ فلما قضی طوافه نظر فلم یر الشمس؛ فرکب'' ولم یسبحء حتی أُناخ بذی طوی فسبح 
رکعتین. ”الوطا“ ‏ حمد (۲۰۹) ولا یخفی ان السافر یسقط عنه التطوع والسنن فی حال سیرہء 
فلما اھتم عمر رضی اللہ عنه بہماء وأناخ راحلته بذی طوی لیصلیہماء دل فعله علی وجوبہما 
عندہ ولم یکن من ا مکلفین. 

وأأیضا فقد أخرج البخاری عن عروةء عن عائشة رضی ضی اللہ عنہا: أُن ناسا طافوا بالبیت بعد 
صلاة الصبح؛ ثم قعدوا إلی ا مذ کر حتی إذا طلعت الشمس قاموا یصلون؛ فقالت عائشة رضی اللہ 
عنہا: قعدوا حتی إذا کانٹ الساعة التی تکرہ فیہا الصلاة قاموا یصلون. . کذا فی ”فتح الباری“ 
(۳۹۱:۷)). ولا یخفی ما فیه من اعتناء الصحابة والتابعین یہا۔ وروی ابن أٌبی شییة عن محمد بن 
فضیلء عن عبد الملكء عن عطاء عن عائشة, اُنہا قالت: إذا اُردت الطواف بالبیت بعد صلاقۃ 
الفجر أُو العصر فطف وأخر الصلاۃ حتی تغیب الشمس أو حتی تطلع فصل لکل اُسبوع رکعتین. 
وھذا إسناد حسن, قاله الحافظ فی ”الفتح“. وفیه دلالة علی الاعتناء بشأن ھاتین ال رکعتین مخل 
الاعتناء ب رکعتی الفجر سوا فإما اأن تکونا واجبتینء أُو مثل الواجب. وقول عائشة: حتی تطلع؛ 
أی وترفع أأیضا؛ لانکارھا علی من صلاھما عند الطلوع معاء واللہ تعالی أعلم. . ومسئلة الصلاۃ فی 
الأوقات اللکروهة قد مر الکلام فیہا مستوفی فی انجلد الثانی من ھذا الکتاب. . فلیراجح 


قال ا حافظ فی ”الفتح“ : قال ابن ا منذر: رخص فی الصلاة بعد الطواف فی کل وقت 
جمھور الصحابة ومن بعدھمء ومنہم من کرہ ذلك اُخذا بعموم النہی عن الصلاة بعد الصبح 
وبعد العصر؛ وھو قول عمرء والثوری؛ وطائفة وذھب إليه مالكء وأبو حنیفة. وقال أبو الزبیر: 
رأیت البیت یخلوا بعد ھاتین الصلاة ما یطوف بە اُحد. وروی أحمد عن أبی الزبیں عن جابر 
قال: : کنا نطوف فتمسح الرکن الفاتحة وا حاتمة ولم نکن نطوف بعد الصبح حتی تطلع الشمس؛ 
ولا بعد العصر حتی تغرب الشمسء قال: وسمعت رسول اللہ لہ یقول: (تطلع الشمس بین قرنی 
الشیطان٠‏ ا ھ ٣(‏ ۱۰) قال الزرقانی فی شرح قول أبی الزبیر: إله کان یری البیت یخلو بعد 
سی اعت إلخء ما نصة: : ھذا إخبار عن مشاھدة من ثقة لا إخبار عن حکم؛ ء فسقط قول 


(١ھ)‏ ولفظ ابن مندة فی ”أماليهٴ سر ای سھطا ”الفتم” ۳ :۰ءء 











جا ےہ وجوب رکعتی الطواف وسنیة استلام ا لحجر بعدھما قبل السعی ۷۹ 


٤‏ <- عن عمرو عن ا حسن؛ قال: : مضت السنة أُن مع کل اسبوع رکعتین لا 
یجزئ منہما تطوع ولا فریضة. رواہ ابن أبی شییة فی 'تضنقہ ٹم أخرجہ عن نی 
ابن سلیمانء عن سماعیل بن أُمیق عن الزھری نحوہ سواہ, ”زیلعی“ (١۹۰٦)۔‏ 


بی عمر ای این عبد الب : ھذا خبر منکر یدفعه من رای الطواف بعدھما وتأخیر الصلاۃ کما لكَ 
وموافقیه ومن رای الطواف والصلاۃ بعدھما معا ١‏ ھ۔ من ”التعلیق المجد“ (۲۰۹). 


قلت: : وعمر رضی اللہ عنه اُجل من کل من رأی الطواف والصلاۃ بعدھما معاء وقد وافقتہ 
عائشة رضی اللہ تعالی عنہاء فقد روی ابن بی شییة عنہا پاسناد حسن: : إذا اُرادت أُن تطوف بعد 
الفجر أُو العصر فطف وأخر الصلاۃ حتی تغیب الشمس و حتی تطلع إلخ۔ . وقد تقدمء وقد أُخبر 
أبو الزبیر أُنہ کان ری البیت یخلو بعد ہاتین الصلاتین ما یطوف بە أأحدہ وھو تابعی جلیل قد 
اُدرك عدة من الصحابق فالظاہر موافقة ا جمھور من الصحابة ومن بعدھم لعمر رضی اللہ عنه فی 
کراهة الصلاۃ بعد الطواف فی ھذین الوقتینء واللہ تعالی أعلم, وقوله عَ: دیا بنی عبد مناف! من 
وی شکم من آمر ای شیتا فلا تعن آحدا طاف پا ایت وصل ة ساعةشاہ مٛ ایل کر 
نہار). آخرجہ الشافعی وأصحاب السنن وصححہ الترمذی وابن خزیمة وغیرہم؛ کما فی 
'التعلیق المجد“ (۴۰۹) اُنھا سیق للنہی عن التسلط علی البیت والتخصص به بە من دون الناس 
وقد جعلہ الله لداس سواء العاکف فيہ والبادہ وقرینة ہذا العنی فی الحدیث خطابہ بذلك بنی عبد 
مناف خاصق وقولہ علہ: چ: من ولی منکم من أمر الناس شیا وروی الدیلمی عن اُنس مرفوعا: 
دابلغوا اأھل مکة وا جاورین ان یخلوا بین ال حجاج وبین الطواف وا حجر الأسود ومقام إبراھی 
والصف الاأولء من عشرین بقین من ذی القعدة لی یوم الصدر. والطبرانی عن جبیر بن ئم لا 
أعرففکم یا بنی عبد منافء ما منعتم طاثفا یطوف بہذا البیت ساعة لیلا او نہاراۂ. کذا فی " کنز 
العمال ‏ (۳: )١:‏ ولم ٌقف علی حال سندیہماء ولکن الضعیف یصلح لتفسیر الحدیثء وھو أولی 
من آراء الرجال وھؤ نص فی المعنی الذی أولنا بہ ا حدیث؛ ولیس سیاقہ لإباحة الصلاۃ فی کل 
وقت. فلا یتم بە استدلال من استدل بہ بە علی إباحة رکعتی الطواف بعد اللفجر والعصر. 
قوله: ”عن عمرو عن الحسن إلخء قلت: 7و فرح ارات رس 
العلماء بأشد جرح ولکن حرج عنه البخاری فی ' الصحیح* فی أبوؤاب الفتن وأٗبھمه فقال: 
حدثتا عبد اللہ بن عبد الوهاب حدثنا حماد عن رجل لم یسمہہ عن الحسن قال: خرجت 
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باب جواز رکعتی الطواف خارجا من ا مسجد ومن ا حرم 
ہ٥ہہ٠٥٥-‏ عن أُم سلمة رضی اللہ عنہاء قال لھا رسول اللہ ءئہ: (إذا أأقیمت صلاۃ 
الصبح فطوفی علی بعیرك والناس یصلونء ففعلت ذلكء فلم تصل حتی خرجت٤.‏ 


پھر ہے موو اوک ہت 

شیخ المعتزلق وکان سیء الضبطء ھکذا جزم ا مزی فی ”التہذیبٴ بأنه امبہم فی ھذا 
ےرت ۷"( روہ ب و دویت ولو کان کما زعمہ بعض ا جارحین کذابا 
وو اہ ہی سس امو ا سس کہ الباب 

فی ”النہذیب' تماد ماس جليه. کے س تا 
لکون ما رواہ معتضدا بما رواہ الثقات عن الزھری فافھم. 

ولا یخفی ان قولە: ”مضت السنة“ فی حکم المرفوعء فقد قالوا: إ إن قول الراوی: ”من 
السنة کذا فی حکم رق وت سم یہ ”تدریب الراوئ سوا 4 *٭ٰ"ھھ' 
ےت لت آکریڈت مرل سرتتاق قل الات 
فقول ا حسن والزھری: مضت السنة ان مع کل أسبوع رکعتین لا یجزئ عنہما تطوع ولا 
فریضة۔ یدل بظاھرہ علی کون رکعتی الطواف واجبتین؛ أُو من آکد السٹن۔ وھو قولنا معشر 
ا حنفیة؛ فان ما کان من آکد السنن کان مثل الواجب فی العمل, واللہ اأعلم. وھذا هو معنی قول 
ابن عمر: سن رسول اللہ لك لکل أسبوع رکعتین. أی أمر بہما وجعلھما مشروعتین؛ فان الفرق 
علی استنان استلام ا حجر بعد رکعتی الطواف إِذا کان بعدہ سعی؛ وھذا ما وعدنا بیانه من قبل. 

باب جواز رکعتی الطواف خارجا من السجد ومن ا رم 

قوله: ٭عن أم سلمة“ إلخ؛ دلالتہ ودلالة أثر عمر بعدہ علی معنی الباب ظاھرة. قال ا حافظ 

فی ”الفتحم“ : قوله: ا مر ا اہ رر ز صلاة 
سر سر کربت با سو ٠‏ وفی 
روایة حسان عند الإٴسماعیلی: ”إذا قامت صلاة الصبح فطوفی علی بعیرك من وراء الناس وھم 
یصلون). قالت: ففعلت ذلكء ولم اأُصل حتی خرجتٹ: ای فصلیت وفیه رد علی من قال: یحتمل 








ےت ٠١‏ جواز رکعتی الطواف خارجا من الملسجد ومن ا حرم 1 


- جہ الإمام البخاری. ٭فتح الباریٴ (۳۹۰-۳)۔ 
7 وص مر رم الله عنه خارجا من ا حرم. علقه البخاری۔ ول 
مالك وغیرہ کما فی خوظارہ اتا 


تکون أکملت طواتھا قیل قراغ صلاة الصیح: لم ُبرکنہم لی الصلاۂ فصلت مغھخ ضلاۃ 
الصبحء ورأت أُنہا تجزٹھا عن رکعتی الطوافء واستدل بە علی اُن من نسی رکعتی الطواف 
قضاہما حیث ذکرھما من حل او حرمء وھو قول ال جمھور. وعن الٹوری: یرکعھما حیث شاء ما 
لم یخرج من ا حرم۔ وعن مالك: إن لم برکعھما حتی تباعد ورجع إلی بلدہ فعليه دم. قال ابن 
النذر: لیس ذلك اکٹر من صلاة الکتوبةء ولیس علی من ترکھا غیر قضائھا حیث ذکرھا. قال این _ 
النذر: احتملت قراءتہ (ئٌكٌ: ظإواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی 4 حین صلی رکعتی الطواف 
علف القام) ان تکون صلاة الرکعتین خلف'القام فرضاء لکن أَجمم أھل العلم علیٰ أن الطائف 
جزئە رکعتا الطواف حیث شاء اھ ملخصا (۳: ۰) 

قلت: وہذا ہو قولنا معشر ال حنفیةء ولکن أدائھما خلف المقام أفضلء ثم ما حول ما قزب 
من وکون ا خلف أفضل لاختیار النبی مك [باہء وقراءتہ قولە تعالی: طواتخذوا من مقام إبراھیم 
مصلی 4 ٹم الکعبة ٹم ا حج ٹ ثم المیزاب ثم ما قرب من الحجر إلی البیت خصوصا إلی ما تحت 
ا میزاب منه؛ ثم باقی ا حجرہ ثم ما قرب من البیت؛ خصوصا محاذاة الأرکان ومقابلة الملعزم 
والبابء ومقام جبریل والمستجارء ثم اللسجد ا حرمء ثم ا حرمء ٹم لا فضیلة بعد ا حرم بل الإساقء . 
ولا تختص بزمان ولا مکانء فلو صلاھا خارج ا حرم ولو بعد الرجوع إلی وطنہ جاز وکرہ 
تسزیہاء ولا تقوت ما دام حیا. والسنة اللوالاۃ بینہا وبین الطوافء فیکرہ تأخیرھا عنه إلا فی وقت 
مکروہء فیجب تأخیرها ]لی وقت مباح. ١ھ‏ من ”غنیة الناسك“ )٦٦(‏ قلت: ودلیل کون ا لموالاۃ 
سنة ما مر من قول الزھری والحسن: و حیت توف ولم یثبت عنہ مل 
تأخیرھا ن الطواف فافھم. 
فائدة: ۱ ۱ : 

قولہ یل لأم سلمة دإذا اقیمت صلاة الصبح فطوفی علی بعیرك والناس یصلون) یدل علی 

ان من آداب طواف النساء ان لا یخالطن الرجال. وأخرج البخاری عن ابن جریج: أُخبرنا عطاء إذ 

منع ابن ہشام النساء الطوف مع الرجال قال: کیف تمنعھن وقد طاف نساء النبی یل مع الرجال؟ 
قلت: بعد ا حجاب أو قبل؟: قال: ای لعمری لقد اأدرکته بعد ا حجاب؛ قلت: کیف یخالطن 














باب ذکر اللہ فی الطواف ‏ 
۷ ع غبدہ الل بین الساتِ؛قال: ضمنعت 'زسول الله کٹ بقل بین الرکن 
الیمانی والحجر: فاربنا آتنا فی الدنیا حسنة وفی الآخرة حسنةء وقنا عذاب النار4.ٴ 
روام: احمد وأبو داود. وقال: بین ال رکعنینِ. وأخرجه ارتا النسائی و صححهہ ابن 
حبانء وا حاکم۔ ”نیل الاُوطار“ رہ ۱ 
۶۸۸٠٥-۔-‏ ےن ان :عیاس: اُن النبی ع اللہ پر کان یدعو. بہذا 00-۳" 
واللهم قنمنی ما رزتی؛-وبارغ لی فیەء۔واخلف علی کل غائیة لی بخیر). رواہ ابن 


الرجال؟ قال: لم ین یخالطن کانت عائشة رضی اللہ عنہا تطوف حجرة (ای ناحیة) من الرجال 
لا تخالطھم؛ فقالت امرأة: انطلقی نستلم یا ام اللؤمنین! قالت: انطلقی عنك وأبتء فکن یخرجن 
متدکرات باللیل فیطفن مع الرجال ا حدیث؛ ”فتح الباری“ (۳۸:۳) وفیه اُن النساء لا لن 
الرکن مع الرجال ولا یزاحمتہمء بل یستلمن وحدھن إذا کان خالیا۔-- 
ْ باب ذکر اللہ فی الطواف ْ 
قولہ: ”عن عبد الله بن السائب إلی آخر البابٴء قلت: دلالة الأحادیث علی معنی الباب 
ظاھرة؛ وقد مر بعض ما یقول عند استلام ا حجر فتذ کر. قال ا حافظ فی ”الفتح٭ قال ابن المٹذر: 
أُولی ما شغل ا مرأً بە نفسه فی الطواف ذکر اللہ وقرأۃ القرآنء ولا یحرم الکلام المباح إلا أُن الذ کر 
أسلم. وحکی ابن التین خلافا فی کرامة الکلام ا مباح وعن مالك تقیید الکراهة بالظطواف 
الواجب. قال ابن ا منذر: واختلفوا فی القراءة فکان ابن المبارك یقول: لیس شئ أفضل من قراءة 
القرآنء وفعله مجاھدء واستحبہ الشافعی وأبو ور۔ ۔ وقیدہ الکوفیون بالسر (کیلا یہ یجب الاستماع: 
علی الطائفین وغیرهم). وروی عن عروۃ وا حسن کراہتہء وعن عطاء ومالك: أنه محدث. وعن 
ماللیۓ: لا پاُس بە إذا أخفاہ ولم یکٹر منہ. قال ابن ا منذر: من أباح القراءة ۂ فی اہوادی والطرق ومنمہ 
ہے لسوت .0 


آپ 


" یج فظہر آن د رت الأُولیء وأن ت7 أنضل نبا 
لاء إلإپنا قرا ما فیە ذکر علی قصد الذکر؛ ما صح أن مه قال ہین ا رکنین: ”بنا آتا_ 














تن ۱ ذکر اللہ فی ك الطوافِ ۱ ۸۳ 


ماج والحاکم۔ ”التلخیص البیر“ )۴۱۳٣(‏ قال ا حاکم: ہکرت ااائت 

۶۹ عن أَبی هریرة: ان اللہ وکل با حجر سبعین ملکاء فمن قال: اللھم إنی 
ُسالك العفو والعافیة فی الدنیا والآخرة ربنا آتنا فی الدنیا حسنةء وفی الآخرةۃ حسنة 
وقنا عذاب النار قالوا: آمین. رواہ ابن ماج وسکت عله ا حافظ فی التلخیص(١ .)٣:۰‏ 

٠‏ وعلنہ: من طاف بالبیت سبعا فلم یتکلم إ إلا بسبحان اللہ وا حمد لل 
ولا إلە إلا الله واللہ آکبر ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ۔ محیت عنه عشر سیقاتء ‏ وکتبت 
له عشر حتنات ؤرفعت ل٭ عشر درجات. رواہ ابن ماجه؛ وسندہ ضعیف: قاله 
الحافظ فی 'العلخیص “ (۴۲۲۴۳-۱). وفی ”نیل الاُوطار “ :)۲٦۹-٤(‏ إِن فی إسنادہ 
إسماعیل بن عیاشء وفیه مقالء وھشام بن عمار وھو ثقة تغیر بآخرہ اھ. قلت: 
وکلاھما حسن ا حدیث عندناء لا سیما فی أبواب الفضائل. 








سَٛس سے سے سے سے سے ےے مم س٤×‏ ت سڈ ےت _ٹٹسٹ ‏ ش ‏ ست سس سس سس ےت 





لایق وکان خلك اکٹر دعائہ مك وعن بی حنیفة رضی اللہ عنہ ما بدل علی کراعة القرامة فی 
الطواف: والگؤل هو الأظھر والأشھر. قلنا: عدی النبی ٌه ہو الأفضلء :لم زثیت عنہ فی 
الطواف قراءۓلہ بل الذکر وھو ا لتوارث عن السلف وا جمع عليهء فکان أُولی. ”فتحٴ وفی 
ایی 'للحاکم: یکرہ ان یرفع صوتہ بالقراءة فیەہ ولا باس بقراءتہ فی نفسہ. ولا ینبو ما ذکرہ 
فی ”التجنیس“ عما ذکرہ ا حاکم؛ لأن لا بس فی الأکٹر خلاف الاُولی١ھ..‏ (٦٦)۔‏ 
قلت: ومن أدعیة الطواف ما رواہ البیہقی عن عبد الاعلی التمیمیء قال: قالت خدیجۃ 
بنت خویلد: یإ رسول اللہ! ما اُقول وأنا اُطوف بالبیت؟ قال: : قولی: اللھم اغفر لی ذنوبی وخطایای 
وعمدیں واہئرافی فی أمری؛ إنك إن لا تغفر لی تہلکنی. وقال: ھکذا جاء مرسلا. وما رواہ 
الأرزقی؛ والظایرانی فی ”الأوسطٴء والبیہقی فی ”الدعواتٴ وابن عساکر عن بریدة (مرفوعا): 
- لا اھبط اللہ آآدم لی الأرض طاف بالبیت سبعاء وصلی خلف القام رکعتین ٹم قال: اللھم إنك ' 
تعلم سری وعلانیتی؛ فاقبل معذرتیء وتعلم حاجتی فاأعطتی سؤلی؛ وتعلم ما عندی فاغفر لی 
ذنوبی؛ اَسألكٍ إمانا بیاشر قلبی؛ ویقینا صادقا حتی أعلم نہ لا صینی إلا ما کتبت لی+ ورضنی 
بقضاك۔ فأوی اللہ إلیہ: < یا آدم! إُنك قد دعوتنی بدعاء استجیب لك فیهء وغفرت ذنوبك 
وفرجت ہموفك وغمومكہ ولن یدعو به أحد من ذرحك من بعدك إلا قعلت ذلك یەہ ونزعتِ 
فقرہ من بین علینيه واتجرت لہ من وراء کل تاجرء وأتتہ الدنیا وھی کارعة وإن لم بردھاہ لف 





إعلاء السنن ۱ و روک ج اق یم 


:باب جواز الکلام المباح فی الطواف وترکه أفضل _. 

۷۱- عن ابن عباس مرفوعا: والطواف بالبیت صلاق إِلا أُن اللہ أباح فيه 
الکلام فمن نطق فلا ینطق إلا بخیر). أخرجہ أُصحاب السنن وصحح ابن خزیٰة 
وابن حبان. ”فتح الباری“ کرس 03111 وفی کلام ۶۶+" ا حدیث 
مشھوراعن ابن عباس موقوفا ومرفؤعاء 


آخر جھتا دَ اسال“ ء ولم اُقف علی حال سندیہماءِ والموضع موضع مع الفضائلی فلیظن العبد 
بربہ خیراء وقد ذکرنا فی القدمة اُن البیہقی لا یخرج فی کتبہ شیتا موضوعاء واللتعالی أعلم, 
وفی روایةۂ ان آدم عليه السلام دعا بذلك: فی ا ملعزمء وفی روایة: بین الیمانین۔ ولا منافاۃ بین 
الروایات؛ لاحتمال اُنه دعا به فی القامات؛ قاه الھندی فی ”غنیة الناسك ٴ (۷٦٢)۔‏ 7 
باب جواز الکلام الباح فی الطواف وت کہ أفضل 

قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخء قلت: قوله عَل۔ دالطواف ایت صلاة یشعر باستحباب 
ترك الکلام المباح فيه وقولہ: دإلا ان الله آباح فيه الکلام؛ یدل علی إ[باحتہه ظاهراوقال علمائتا: 
لحنفیة زحمھم اللہ تعالیء کما فی غنیة الناسكک فی مستحبات الطواف )٦٦(‏ ونصبہ: : ترك الکلام 
الباحء وترك کل عمل ینافی الخشوع والتڈلل کالتلثمء والالتفات بوجھه إلی الناس پغیر ضرورةء 
ووضع الید علی ا حاصرۃہ أو علی القفا ونحو ذلك. ۱ ٰ 

وأما وضع الیدین کما فی الصلاةۃ فمکروہ؛ لأنهٴ خلاف با وا نام کال رع 
الصَِْآبة بغَذ مُنَ الرسُال فی الطوافء _کما فصله الشارح وصوت النظر عن کل ما یشغلمء 
ویتنبغی أُنْ لا یجاوز بصرہ محل مشیەء کالمصلی لا یجاوز بصرہ محل سجودہ؛ لأن الأدب الذی 
یحصل به اجتماع القلب؛ وأن ینزہ طولفہ عن کل ما لا برتضیه الشرعء ومن النظر إلی ما لا 
یحلء اواحتقار من فیه نقص أو جھل با ناسك. وینبغی ان یعلمہ یرفقء ولا یمن عقوبة سوء 
ٰ الادبء فلیس لإساعة علی البساط کالإٴساعة مع البعاد | ھ. 
ت٠‏ قلت: وھذا کلہ مأخوذ من قولہ مل : دالطواف بالبیت صلا68ء سے مت 
ٰ لیذین ذ فی الطواف کالمصلی اتباعا متواتر فعله وإن کان القیاس علی الصلاۃ ویقتضيهء ومن, 
ھھنا بظھر لك غایة مراعا لحتفیة لاتباع السنة الابویقہ وتجنیہم عن القیاس فی معرض النصيِء 








باب إذا اتی من سبعة أشواط پاکٹر صح طوافہ : 

یہ عنٴ بی الشعثاء: آنه أقیمت الصلاة وقد طاف خمسة اُطواف فلم یتم ما۔ 

7 ٰ0 2"( ۴ 7 ۰ہھہ ۶ت" 

٦ ۱‏ إذا قظع طوافۂ لعذر یقضی ما بقی وپینی ٠...‏ 

7ھ جو مہ سو تا ۱ ۱ 

ا نت لم ام ہنی علی ما عیضی من طواف۔ 

رواہ سعید بن منصور وعلقه البخاریئ مختصرا. ”فتح الباری' (۳۸۷-۳) وسکت 

عنہ ا حافظ فھو صحیح أو حسن عندہ وجمیل بن زید هذا هو الطائیٰ الکوفی أو 

. البصری؛ ری عنه الشوریء وإسماعیل بن زکریا رفیرضا 00ک 
فی ”الفہذدیب“ .:)۱٦١١-٢(‏ 





ورحم الله طائفة قد أغمضت عیونہا عن کل ذلكء ورموھم بأعسَال القیاس وإھمال الأثر وع 
فریة بال مریق تکاد القلوب یتفطرن منہ؛ وتنشق الصدورہ وتخر ا جبال ھدا. 


خی إذال می الوا شٹؤٹاؤوہ فال.اس أعداء لے وخصوم ۱ 


باب إٰذا آتی من سبعة أشواط باکٹر ضح طوافہ 
قولہ: ”عن أبی الشعثاءٴ إلخء قلت: هو تابعی جلیل من اأصحاب ابن عباسء وکان فقیہا 
وی بت کیہ ری سر رر سے کو یں 
ری ٹر أشواطہء صرح بہ فی ٴ غنیة الناسكٴ ٴ(٦٠)‏ وغیرہ من التون فافھم۔. 
۱ باب إذا قطع طوافه لعذر یقضی ما بقی ویبنی : 0 
ولا یلزفہ الاستتاف والسنة فيه الموالاۃ -۔ 
وقولہ: ”حدثنا إسماعیل٭ إلخ دلالته علی ال چزء الاول والغانی من الباب ظاھرةۃ. والأثر وإن 
کان ضعیفا سندا ولکن واحتجنا بە اعتمادا علی سکوت ال حافظ عنه فی ”الفتحٴء وقد الدزم أُن لا 
یسکت فی إلا عن صحیح أو حسن؛ کما ذکرناہ فی اللقدمة وقال ابن قدامة فی ڈالغنی“: إذا- 





إعلاء السٹن ا ری ا تپ ہت ہل ۸٦‏ 


؛٦-‏ 0چ قلت لعطاء: الطواف الذی یقطعه علی الصلاة واعتد 

به أُ یجزئ؟ قال: نع وأحب إلی اُن لا یعتد بہ. . قال: فاردت أُن أ رکع قبل ان أآتم 

سبعی؟ قال: لا: آوف: سیعك إلا ان تمنع من الطواف. أخرجه عبد الرزاقء وسکت عنه 
لفافظ نی" 'الفتح ٴ (۳۸۷-۳). 


۵٥‏ حدثا هشیم حدثتا عبد الملكء 2" أُنە کان یقول فی انل 


لس بالطواف و بالسعی ٹم آقیمت الصلاۃالکتر نہ یصلی مع لجماعۃ فی قول اکٹر أھل. 
العل منہم ابن عمر وسالم وعطاء والشافعی, وأبو ٹور وأصحاب الرأی روی ذلك عنہم فی 
السعی؛ وقال مالك: یمضی فی طوافهء ولا یقطعہ إلا ان یخاف ان یضر بالوقت: لان الطواف 
صلاق فلا بقطعهہ لصلاة أخری. (قلت: لعله قال ذلك فی طواف الإفاضة الذی هو الرکن) ولنا 
لاق ک2 وإذا اأقیمت الصلاة فلا صلاۃ إِلا للکتوبةہ والطواف صلاة فیدخل فی عموم ال بر 
مع اأنه قول این عمر ومن سمیناہ من أھل العل ولم نعرف لھم فی عصرھم مخالفاء إذا صلی 
بنی علی طوافه وسعیه فی قول من سمینا من اُھل العلم قال ابن ا منذر: ولا نعلم اُحدا خالف فی 
ذلك إلا ا حسن؛ فإِنه قال: یستأئفء وقول ا جمھور أولی؛ لأأن ھذا فعل مشروع فی أٌثناء 
الطواف؛ فلم یقطعه کالیسیرء وکذلك ا حکم فی الجنازة إذا حضرت یصلی علیہا ثم بینی علی 
طوافہ؛ لأُنہا تفوت بالتشاغل عنہا. قال أحمد: إنە یبتدئ الشوط الذی قطعہ من ا حجر حین یشرع 
فی البناء آ ھ. .)٦١٤-٣٣(‏ 


قوله: ”عن ابن جریجٴ إلخء قلت: لمراد بالطواف فی قوله: ”قلت لعطاء: الطواف الٰذی 
یقطعه علی الصلاقٴ شوط من أشواطہہ والمعنی -واللہ تعالی أعلم- أنه إذا قطع شوطه لأحل 
الصلاة ٹم یرجع وبیتداً بە من حیث قطع أ یجزئ ذلك؟ قال عطاء: نعمم؛ والاولی أُن لا یعند کٹل 
ھذا الشوط ویستآأنفه وقوله: ”لاہ أوف سبعك إلا أُن تمنع من الطواف "صرح فی اكَالة نی 
الطواف امولاة .بین ُسواطہ لا یفصل بینہما إِلا لعذرہ وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة کما_ اغتیة 
الىاسككء ونصه فی مکروھات الطواف ف: والوقوف للدعاء فی أثناء الطواف فی الأرکان أُو فی 
غیرہ؛ لأأن ا مولاۃ بین الاُشواط واجزاء الأشٌواط سنة مؤکد۱ھ. )١۷(‏ قلت: وقد ذکر ا موالاۃ بین 

ری میں کت 2ک 
ترل * سنا ععیم' إخٌ دلائنہ علی الجزء الٹای من الباب ظاھرۃ. قال الحافظ فی 








جس ۱ ×٦‏ ۔ ْ 


طر می فا مر ا وخرج فیصلی علیراء لم فقضی ماب عل من 
اب ا ولا بن الطراف ورکعیہ سن إلا فی وقت الکراھۃ 
فلا باُس بقرن الأسابیع 


٦ھ-۔‏ مو وآ نس نا اك آج عر کان کالہ قرف 
ویقول: علی کل سبع صلاۃ رکعتینء وکان لا یقرن. أخرجه عبد الرزاقء وسکت عنه 
الحافظ فی الفتح(٣‏ ۸۸۰) ورجاله ثقات معروقون من رجال الجماعة تا می 


۷ھ عن ال سور بن مخرمة: أُنه کان یمرن بین الأأسابیع إذا طاف بعد الصبح 


"الفتح " روی الحسن: أُن من أقیمت عليه الصلاۃ وو فی الطواف فقطعہ ان یستأئفہ ولا یپنی 
علی ما مضیء وخالفه ا جمھورہ فقالوا: یبنی. وقیدہ مالك بصلاة الفریضةء وھو قول الشافعی 
وفی غیرها تمام الطواف أولی. وقال أبو حنیفف واشهب: یقظغہ ویّنی واختار ا مور قطعہ 
للحاجة وقال نافع طول القیام فی الطواف بدعة ١ھ‏ (۳۸۷:۳) وفیه أیضا: قال ابن بطال: إنه 
عليه الصلاۃ والسلام لم یقفء ولا جلس فی طوافہ فکانت السنة فیه الموالاۃ ١‏ ھ. -٣(‏ ۴۸۸).- 
قلت: إِنھا یقطعہ عند أبی حنیفة للمکتوبةہ أو لصلاۃ ا جنازۃ وتجدید الوضوء او نحوھاء ولا بقطعهہ 
من غیر عذر؛ فان قطعه بدونه یستحب الاستثتاف عندہہ ولا یپنی لأنہ فعله علی وجه مکروہ. کذا 
فی ”الغنیةاٌ .)٥۸(‏ 
۱ باب آن ولا یں الطراف ور کیہ سنة الا وقت الکراد: 
۱ فلا باُس بقرن الأُسَابع 
قوله: عن معمر ‏ إلخء دلالتہ علی ا جزء الاو من الباب ظاہرۃ. وفی ”غنیة الناسك“ 
ویکرہ الجمع بین اُسبوعین و اکٹر بلا صلاة بینہما عندھماء وعند ابی یوسف لابأُس إِن انصرف 
عن وتر؛ لان الأسبوع وترہ وا خلاف فی غیر وقت الکراهة, سیت إجماعااھ. فلت 
وسیأتی ما یدل علی عذم کراہتہ فی وقت الکرآهة۔. 
قوله: ”عن اللسور بن مخرمة“ إلخء دلالتہ علی ال جزء الثانی من الباب ظاھرة. قال الحافظ 
فی ”الفتح: إِن القران بین الاسابیع خلاف الاًولی من جھة ان النبی رك لم یفعله وقد قال: وخذوا 








٦ 


إعلاء السٹن ۱ ۸۸ 
او العصر فإذا طلعت الشمس و غریت صلی لکل اُسبوع رکعتین. ۶ سی 
بسند جید کما فی ”فتح الباری“ (۴۳۸۸-۳). 
باب وجوب الطھارۃ وستر العورۃ للطواف 

۸- فی حلدیث أبی بکز السعلی عن النبی و ما قال: ملا یطوف 
بالبیت عریان). 

۸۹9 وعن عائشة: ان أول شی بد بہ النبی يك حین قدم أنە توضأء ٹم طاف 
بالبیت. متفق علیہما. ا مہ (؛-۸٦۲).‏ 

٦۷۷۶۰۰٢‏ وقال لھا النبی كٌل ما طمشت بسرف: فان ما تع انان ظی رآ لا 

تطوفی بالبیت حتی تطھری٤.‏ 032 ”ئیلآ (؛-۸٦۲):‏ 





مناسكککم) وھذا قول اکٹر الشافعیة وأبی یوسف؛ وعن أبی حنیفة ومحمد: یکرہء وأجاز 
الجمھور بغیر کراھة ۱ھ ٣(‏ ۸۵۰“ء قلت: وأثر ابن عمر الڈی بداأُنا بە الباب صریح فی الکراهةء 
واللہ تعالی أعلم. 
فائدق: : 

سشوفضف مم ھنامسس تر /مسیہ 
عمرو بن سعید علی مکة یعنی فی خلافة معاویة - فخرج عمرو إلی الصلاق فقال لە عبد _ 
الرحمان: انظرنی حتی اأنصرف علی وترہ فانصرف علی ثلائة أُطواف -یعنی ثم صلی- ثم أتم ما 
بقی. وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن ابن عباسء قال: من بدت لە حاجة وخرج إِلٰیہا فلیخرج 


علی وتر من طوافه وی رکع رکعتین. 


وروی أیضا عن ابن جریچ ء عن عطاء إن کان لطواف تطوعا وخرج فی وتر فإنه یجری 

عنهء ذکرھا کلھا ا حافظ فی ”الفتح٭ ٣(‏ ۷۰ و۳۸۸) وسکت عنہا. وفیہا ما یؤید أبا یوسف 

فی إباحة قرن الطواف إِذا انصرف علی وتزہ وینبغی تقییدہ بطواف التطوے, واللہ تعالی أعلم. 
والاحوط قول أبی حنیفة ومحمد: ان لا یقرن فی غیر وقت الکراہة فافھم. 
باب وجوب الطھارۃ وستر العورة للطواف ۱ 

قول: فعشساای بکر“ إلخء قلت: قولہ: (لا یطوف بالبیت عریان) خبر فی معنی 





کا کے سے وجوب الطھارةۃ وت افو الطوات 05 


4(۱ وعنہا مرفوعا: دا حائض تة تقضی الدىاسك کلھا إلا الطوؤاف+. رواہ 
اچچ ھی سار رکچ س یدرس نیل .)۲٦۸: ١(‏ 
النہیء وھو ہلغ فی الم, کما فی قولہ تعالی: غلا تعبدون إِلا اللهہچ فثبت بہ وجوب اہر 
للطواف. وأما کونہ شرطا لصحتہ فلاء ومن اُدگئی ذلك فلیأت ببرھان؛ فان النہی عن شئ لا 
إلا کون ضدہ مأمووایه فحسب. فان قیل: قد ورد فی ھذا ا حدیث أیضا: مس 
مشرك؛ وقد قلتم باۂ شتراط الإسلام للطواف بەہ فلم یلم تقولوا بمثله فی قرینه؟ قلنا: اشتراط الإٴسلام 
لە قد ثبت بدلیل العمومات القاضیة بتوقف العبادات علی الإسلام لا بہذا اپ حدیثء .فإنہ لا یدل إلا ۱ 
علی اشتراط الإسلام للحج دون عبرہ من الطواف إِذا کان تطوعا غیر فریضة ولا یصح قیاسه 
علی الصلاة؛ فان الطواف لیس کمثلھا من کل وج ولهذالای یشترط لە استقبال البیتء ولا 
السکوت عن کلام الناس ونحوہ تو 

قال الش وکانی فی ”الئیل“: قوله: کوتجسوپ اشک 
العورۃ فی حال الطواف؛ وقد اختلف ھل الستر شرط لصحة الطواف اولا؟ فذھب ا جمھور إلی 
أنە شرطء وذھبت ا حنفیة والھادویة إلی أنه نیس بشرطء فمن طاف عریانا عند ا حنفیة أعاد ما دام 
مکة فان خرج لزمہ دم ا ھہ )۲٦۸:٤(‏ قلث: ولا یخفی ان قول تعالی: إولیطوفوا بالبیت العتیق 4 
لا یستدعی إلا فرضیة ما یطلق علبه الطوافء ویقال للعریان إذا طاف بالبیت إنه طائفء فلا یزاد 
عليه الستر شرطاء کیلا یلزم تقیید اللطلقء وھو نسخ عندناء فقلنا بفرضیة مطلق الطواف بالنص؛ 
وبوجوب الستر با حجدیثء تنزیلا للأمور منازلھا. ولعلكِ قد عرفت بذلك غایة مراعاۃ ا حنفیة:: 
للحدودہ واللہ تعالی أعلم. وکما ان الستر لیس بشرط عندناء کذلك الطھارۃ من الأحداث سی 
بشرط لصحة الطوافء واما ھی واجبة فقطء فان طاف للكرض آو اواب محدثا أعاد ما دام 
مك ہب یتو وہ ”بدائع٭. کذافی ”الغیة .)٤٥(‏ 

ودلیل وجوبہا قولہ ُ لعائشة: (غیر اُن لا تطوفی بالبیت حتی تطھری؛. ففيه النبی عن 
الطواف بدون الطھارة فھو منل قوله طّ: دلا یطوفن بالبیت عریان٤؛‏ فقلنا بوجوبہاء وأیدہ 
مواظبة النبی عَ علی الطھارة للطواف وفی البدائع: آؤٴتقول: ألطواف یشبه الصلاة ولیس بصلاةۃ 

حقیقة ومن حیث أنه یشبه الصلاة تجب لە الطھارۃ عملاِ بالدلیلین بالقدر اللمکن اھ (۱۲۸:۲). 
وقال ابن ابی شیبة: حدثنا غندر حدثنا شعبة: سألت ‏ ا حکم وحمادا ومنصورا وسلیمان 
عن الرجل یطوف بالبیت علی غیر طھارةء فلم یروا به بأسًا. رویٰ عن عطاء: إذا طافت الرأة ٹلائة 








إعلاء الستن ٰ ۹.0 ےم 


باب السعی بین الصفا وامروۃ ووجوب البداءة بالصفا وسنیة الصعود _ 
علیہما مستقبلا والد عاء وذ کر اللہ عندھما 

۷۲- عن جابر: أُن النبی مل ما دنا من الصفا قرأ: فان الصّا والروۃ من 
شعائر اللہ ابداً بما بدأً اللہ بە. قبدأً بالصفاء فرقی عليه حتی ری البیت: فاستقبل البیْت 
فوحد اللہ وکبرہ وقال: ولا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریك لہ؛ لە ا ملك ولە ا حمد وھو 
علی کل شئ قدیرہ لا إله إِلا اللہ وحدہ ء أنجز وعدہ؛ ؤنصر عبدہ وھزم الأحزاب 
وحدہ)ء ثم دعا بین ذلك فقال مثل ھذا ثلاث مراتء ثم نزل إلی ا مروۃ حتی انصبت 
قدماہ فی بطن الوادی؛ حتی إذا صعدتا مشی حتی آتی امروۃء ففعل علی المروة کما فعل 
علی الصفا. روأہ مسلم. وکذلك أحمد والنسائی یمعناہء ولفظ النسائی: (فأبداوا با بد 
اللہ بہ) بصیغة الأمر وصححہ ابن حزمء والنووی فی ”شرح مسلمٴ“۔ وفی الوطاًٴ: 
خی انضبت قدمام فی بطان الوادی سعی نی خرج ولف اخمیدیٰ ٹی ا جمع بین 
الصحیحین“ یں ات ا مل سی سح ایا وقد وقع فی بعض نسخ 


۱ صحیح مسلم' ' کلفظ ٴالموطاً وغیرہ. ”نیل الاُوطار ٴ .)۲۷٥۰-١(‏ 


اُطواف فصاعدا ا حاضت أُجزأ عنہا. وفی هذا تعقب علی النوویء حیث قال فی ”شرح 
اللھذب ": انفرد او حنیفة بأُن الطھارۃ لیست بشرط فی الطوافء واختلف أصحایه فی وجوبہاء 
ولم ینفردوا بذلك کما تری: فلعله أراد انفرادھم عن الأمة الثلائة لکن عند أحمد روایة ان 
الطھارۃ للطواف واجبة تجبر بالدمء وعند ا الکیة قول یوافق هذا کذا فی ٴ فتح الباری۔ .)٠٥١٤٤٤(‏ 
باب السعی بین الصفا وا مروۃ ووجوب البداءة بالصفا وسنیة الصعود 
علیہما مستقبلا والد عاء وذ کر اللہ عندھما 

قوله: عن جابر ‏ إلخء قلت: دلالتہ علی .الباب ظاھرة۔ وقولہ کل : بدا با بدا اللہ ہہ“ 
مکذا زوا تل شیفة ال اح وبلفظ ا بر ورواہ اأحمدء ومالكء وابن الجارود وأبو داود 
والترمذی: واین ماجقء وابن حبانء والنسائی أیضا بلفظ: نبدا. بالنونء قال ابو الفتح القشیزی (ھو 
7-7 دقیق العید): مخرج ؛لحدیث عندھم واحدء وقد اجتمع مالك وسفیانء ویحیی بن سعید 
القطانء علی روایة نبداً بالنون التی للجمع ذکرہ ا حافظ فی ”التلخیص٠‏ وقال: وھم اأحفظ من 
الباقین اھ. )۲٢٢ -١(‏ قلت: وعلی ھذا فلا دلالة فیه علی وجوب البدأۃ بالصفا بل علی سنیته 











چ - ۹۰ احخام السعی بین الصفا والمروۃ ۹۱ 


۳ عن جابر: ان رسول اللہ لن طاف وسعیء رمل ثلائا ومشی أربعاء ٹم 
قرأ: فلواتخذوا من مقام إبرامیم مصلی ٭4. فصلی سجدتینء وجعل: ا مقام بینە وبین 
الکعبةہ ثم استلمء ٹم خرج فقال: فإن الصفا وا مروۃ من شعائر اللپ4ء ء فابداوا بما بدأ اللہ 
بە. رواہ النسائی وصححہ ابن حزم والنووی فی شرح مسلم نیل الأوطار ٤(‏ ۰٥ء‏ 

٤-۔-‏ عن بی ھریرۃ یسا طط ان البّی کل ما فرغ من طوافہ آأتی 


وھو وشن حنیفة رضیٰ الله عنه: اُن مذہ البداءة 030200 فلو بدا با مروۃ یعتد بذلك 
الشوط لکنە یکرہ لترك السنة فیستحب ان یعیدہ بعد ستة من الصفا؛ لیکوت البداءة علی وجھ 
السنة فلو لم بعدہ فقد اُساء ولا جزاء عليهء واللہ سبحانه وتعالی أُعلم. کذا فی ٭الغنیة ‏ (۷۱). 
قلت: ولکن رواہ النسائی بصیغة الأمر کما ذکرنا فی الانء وصححہ ابن حزم۔وغیرہ. قال 
ا حقق فی ”الفتح“: والأمر یفید الوجوبء خصوصا مع ضمیمة قولە عليه السلام: دلتاأخذوا عنی 
مناسککم؛. والصحیح أُنه من واجبات السعیء فلو بدأً با مروۃ یصح أداء ذلك الشوطہ ولکن لا 
یعتد بہ؛ لأنه لم یأت بە بوصف الوجوب فکأُنہ لم یأت بەء فیجب ان یعیدہ بعد ستة من الصفاء 
فلو لم بعدہ فعليه دم؛ لترك واجب البداءة بالصفاء کما صرح بە فی الجنایات من ٭البحر 
”والشرنبلالیة“ اھ من ”غنیة الناسك٭ْٴ (۷۰) قال الحافظ فی ”الفتح": قال شیخنا ابن ا ملقن: قال 
صاحب ”ا حیط“ من ال حنفیة: لو بدأً بللروۃ وختم بالصفا أأعاد شوطا٤‏ فان البداءة واجبة ولا أصل 
ما قال الکرمانی: إن الترقیب لیس بشرط ولکن ترکە مکروہ لترك السنةہ فیستحب إعادة الشوط. 
قال ا حافظ: والکرمانی ا مذ کور عالم من ا حنفیة ولیس هو شمس الدین شارح البخاری اھ -٣(‏ 
)۲٢‏ قلت: وبە ظھر ضعف ما روی عن أبی حنیفة: ان البداءة بالصفا سنة. بل ھی واجبة عندہ 
واللہ تعالی أأعلم. 
قوله: آوعن چا وعن أٌبی هریرةٴ الخ دلالتہما ج الترتیب بین الطواف والسعی 
ظاهرة وھو واجب عندنا. وقال ا حافظ فی ”الفتح “ حکی این اللمنذر عن عطاء قولین فیمن بدا 
بالسعی قبل الطواف بالبیت وبالإجزاء قال بعض أھل الحدیث: واحتج بحدیث أسامة بن شریك: 
إن رجلا سأل النبی مہ ققال: سیت قل أن اطوفے قال ١طت‏ ولا حرے۔ وقال ال جمھور: لا 
یجزئہہ واُولوا حدیث أسامة علی من سعی بعد طواف۔القدوم وقبل طواف الإفاضة اھ. -٣(‏ 
)٣۳‏ قال الحافظ فی ” التلخیص“: وقول الرافعی: إنہ یك فمن بعدہ لم یسعوا إلا بعد الطواف. 
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إعلاء السنن اُحکام السعی بین الصفا وا مروۃ ۹۲ 


الصفاء فعلا عليه حتی نظر إلی ایت ورفع یدید فجعل یحمد اللہ وبدعو ما شاء ان 
یدعو . رس ”نیل الأوطار“ )5 .)۲۷٤-‏ ۱ 


7 مکنا حدیث مخصوص, وا اُخذ بالاستقراء من الأحادیث الصحیحة تَحرَکللكَ 
فی ”الصحیحین“ عن ابن عمرء وفی "اللعجم الکبیر ٴ للطبرانی عن جابر اھ. (٢۲۱)۔‏ 

قال فی ”الف“ فی شرائط السعی: الحامس: گرھ بل طراق مد بد وھ ان کوٹ 
أرنعة أشواط فاکٹز سواءَ طاقہ طافرا او مخدثاء فھو من شرائط صحة السعی. اھ ثم قال فی 
زاَات القل ای 0ة ٹر کرت ہمد طراف علی گظھار 2ع سکیس اع الدت" 
الأُصغر وعن النجاسة فی الٹوب والبدن ومکان الطواف فلیس من واجبات السعیء بل من سننہء 
فلو ٴطافت للقذوم غلی غیر طھارة وسعی بعدہء إن کان جتبا فعليه ]عادة إلسعی بعد طواف الزیارۃ 
وجوباء وإن لم یعد فعليه دم وإن کان محدثا بعید السّعی بعد طواف الزیارۃ استحباباء وإن لم یعد 
لا شیء عليه اھ (۷۱)۔ ْ ۱ ۱ 


: لا یجب الطھارة فی السعی إذا طاب باج ام ۱ 

ثم قال: ولا یجب فیه أی ذ فی السعی الطھارۃ عن الٰنابة والحیض؛ سواء کان سعی عمرة أُو 
حج؛ لأنہ عبادة تؤدی لا فی السجد ا حرامء والأصل اُن کل عبادة تؤدی لا فی للسجد ا رام فی 
اُحکام الناسك فالطھارۃ لی میں سیر ھی رو مس یتسہ وس 
بخلاف الطواف فإنه عبادة تؤدی فی المسجد ا رامء فکانت الطھارة واجبة فیە: پک عن 
الظھیریةٴ (۷۲). قلت: 'ویؤیدنا فی عدم اشتراط الطھارۃ للسعی ما رواہ ابن ابی شیبة عن ابن 
عمر یاسناد صحیح: إذا طافت ثم حاضت قبل ان تسعی بین الصفا وا مروۃ فلتسع. اوعن عبد 
الأعلی عن هشام عن ا حسن مثلهء وھذا إسناد صحیح عن الحسن قاله الحافظ فی الفتح (۳:۳ .)٠‏ 
قلت: فما روی عن مالك فی حدیث غائشة: قدمت مکة وھی حائض؛ فقال لھا النبی 
مہ ”افعلی کما یفعل ال حاج غیر ان لا تطوفی بالبیت من زہ یارة ولا بین الصفا وا مروۃ6. قال ابن 
عبد البر: لم یقله عن مالك إلا یحبی التمیمی النیسابوری. وما رواہ ابن أبی شییة غن ابن عمر 
یاسناد صحیح: تقضی الحائض الٰاسكٰ کلھا إلا الطواف بالبیت وبین الطفا وروی وما رواہ أَضا 
عن بی العالیة: لا تطوف (ا حائض) بالبیت ولا بین الصفا والمروۃ. کلھا محمولة علی من کانت 
حائضا قبل الطواف؛ فلا تجوز لھا السعی؛ لأنه یتوقف علی تقدم طواف قبلهء فإذا کان الطواف 











یت ا تھے و جب ۔.۔۔۹۴۳ 


.باب وجوب السعی بین الصفا وا مروۃ فی ا حج والعمرة معا 
-٣۷٢ .‏ عن عروة؛ عن عائشة ثشة قال: قلت لھا: إ إنی لان رُجلا لؤ لغ یطقب بین 
الصفا وَأَلْروٰة :ما ضرہہ-قالت: لم؟. قلت: لان الله تعالی یقول: سای 
شعائر اللہ إلی آ آحر الایة فقالت: ما ات الله حج امرئ ولااعمرته لم یطف بین الصفا 
وا مروةء ولو کان کما تقول لکان: فلا:۔جناح عليه ان لا یطوف بہما۔ الحدیثء رواہ 
سر ھ0 وھذا لفظہ والبخاری ولفظه: و ےو ری 
”فتح الباری“ (۳۹۹۸-۱): 


متنعا امتنع لذلكء لا لاشتراط الطھارۃ له. قال الحافظ فی ”الفتح“: ولم یذکر این امنذر عن أُحد 

من السلف اشتراط الطھارة للسعی إلا عن ا لحسن البصری اھ. )٥٤٤:٣(‏ قلت: وقد صح عنهہ 
خلافہ أیضا کما مر واللہ تعالی أُعلم. 

باب وجوب السعی بین الصفا وا مروۃ فی الحج ولعمرة معا: 
قوله: ”عن عروۃ عن عائشة“ إنخء قلت: وحاصلہ ان عروۃ احتج للٍباحة باقتصار الاّیة علی 

نفی ا جناح فاجایت بأن نفی الإثم عن الفاعل لا یستلزم نفی الإئم عن التاركء ولا مانع ان یکون 
الفعل واجباء ویعتقد مد انسان امتناع إبقاع علی صفة مخصوصة کمن عليه صلاة الظھر وظن أُنە لا 
یجوز اُداءھا بعد العصر فیقال لە: لا جناح عليك فی ذلك. قال العلماء: وھذا من دقیق علمھا 
وفھمھا الثاقب؛ وکبیر معرفتھا بدقائق ق الأَلفاظ کما فیٴ ”شرح مسلمٴ اللنووی ))١: ١(‏ فقد 
واللہ کانت فقیہةء وما ذکر الزھری قولھا ابی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن ہشام أفجبە؛ 
وقال: إِن ھذا هو العلم. رواہ الشیخانء ودلالة قولھا: ما تم اللہ حج امرأً ولا عمرتہ لم یطف بین 
الصفا وا مرو وقولھا: سیت ان یترك اواب بینہماء لی وجصرب ھا فی ا لحج 
والعمرۃ ظاھرة. ٤‏ 
..قال لش وکانی فی وھ : قال فی ”الفتح“: زاس ا قوله ان 
مناسککم؛. قلت یر من دا للا حلی الوجزب خدلٹ مل ا ام الا حع اسیا ولا 
عمرتہ لم یطف بین الصفا والمروة اھ. (4- )۲۷٣‏ قلت: ووجہ کونہ أُظھر أن قولہ یل : (خنوا 
عنی مناسککم؛ إ إنا یذل علی وجوب أُخذ الأحکام والتعلم مہہ لا ان کل ما فعله فی خجه واجب 











إعلاء السنن وجوب السعی بین الصفا والروۃ ذ فی العمرة معا ۱ ٤‏ 





۹٦‏ -- عن ابن ا مبارك اأخبرنی معروف بن مشکان: اُخبرنی منضور بن عبد 
الرحمن عن أُمه صفیة قالت: اُخبرنی نسوۃ من بنی عبد الدار اللاتی أُدرکن رسول 
اللہ حا قلن: دخلنا دار ابن أبی حسین فاطلعنا من مقطعء فرأینا رسول اللہ عل یشتد 

فی للسعیء حتی إذ بلغ زقاق بنی فلان -قد سماہ من اللسعی- استقبل الناسە وقال: (یا 
اُیہا الناس! اسعو؛ فان السعی قد کتب علیکم٤.‏ رواہ الدارقطنی .)۲۷۰-٢(‏ قال 
الزیلعی: قال صاحب ٴالتنقیحٴ : إسناد وھ ب و ید ےو ا 
من تکلم فیەء ومنصور ھذا ثقة مخرج لە فی الصحیحین. ” نصب الرایة“ .)٦۹٥۰-١(‏ 


عملاء فقد یکون العمل سنة أُو مستحبا وتعلمه واجباء وھذا مما لا یخفی علی من مازس الفقه 
فافھم وقول عائشة رضی اللہ عنہا: من رسول اللہ مه الطواف بین الصفا وا مروۃ. -کما ورد فی 
روایة عند البخاری- فمعناہ فرضه بالسنة ولیس مرادھا نفی فرضیتہاء ویؤیدہ قولھا: لم یتم اللہ _ 
حج أحدکم ولا عمرتہ ما لم یطف بینہما. کذا قال الحافظ فی ”الفتحٴ .)٠٤٤ -٦(‏ 

قولە: ”عن ابن ا مبارك ٴ إلخء قلت: ذکرہ ال حافظ فی ”الدرایة“ وسکت عنہء وقال فی "فتح 
الباری" ٴ: واحتج ابن المنذر للوجوب بحدیث صفیة بنت شیب عن حبییة بنت ابی تجراۃ - بکسر 
لثناۃ وسکون ا جیم بعدھا راء ٹم الف ساکنة ٹم ھذہ - وھی إحدی نساء بنی عبد الدار - قالت: 
دخلت مع نسوۃ من قریش دار ابی حسینء فرأیت رسول اللہ ك یسعی وأن مئزرہ لیدور من 
شدة السعی؛ وسمعتہ یقول: واسعوا فان اللہ کتب علیکم السعی+. أُخرجہ الشافعی وأحمد 
وغیرھماء وفی إسناد ھذا ا حدیث عبد اللہ بن للؤملء وفیه ضعفء ومن ٹم قال این اللنذر: إِن ثبت . 
فھو حجة فی الوجوب. قلت: لہ طریق آخری فی 'صحیح این زیم ماختصرقء وعند الطبرائی عن 
ابن عباس بکالاولیء وإذا انضمت إلی الاُولی قویت اھ (۳۹۸-۰۳)۔ |ُ 

اک رد ای اوس سس سس قذول ھا مھ نالسرا 
لیس بە باُس. وقال ابن سعد: کان ثقة قلیل ال حدیث. وقال این نمیر: ثقة وقال ابو عبد الله: هو سی 
الحفظء ما علمنا له جرحة تسقط عدالتہ. کذا فی ”التہذیب٠ٴ )٥٤ -٦(‏ فالطریق الاولی أیضا 
صالحة ےج بہاء وإذا انضمت إلیہا الطریق الثانیة قویتء ومن ثم أُخرجھا ابن خزیمة فی 
”صحیحہٴ وناھيك بتصحیح صاحبِ ”العقیح' بطریق التن۔ ۱ 





۹۰ ۱ . ١ - جچج‎ 


باب فی فضل الطواف _ 

۷۱۰ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا: (الطواف بالبیت صلاةء إِلا اُن 
الله آباح فيه الکلام فمن نلق فلا یتطق إلا بخیر). أُخرجه أصحاب السنن؛ وصححه 
ابن کک وابن حبان۔ اد الباری' ذ(٥+٦۳۸)‏ وقد تقدم: فی باب جواز الکلام ۱ 


 - ۸‏ عن ابن عمر رضی الله عنہما مرفوعا: (من طاف بہذا البیت اُسبوعا 
فاحصاہ کان کعتق رقبةہ لا یضع قدما ولا برفع أُخری إلا جط اللہ عنه بہا خطیفة 
وکتب لە بہا حسنة). روا ارم ا کو اسائی, "کنز العمال“ )۱۰۰٣(‏ ولم 
رھدا ین او سس کیو 


قال این قدامة فی ٭المغنی “: واختلف الروایة فی السعی فروی عن أحمد أنہ رکن لا یتم 
ا حج إلا به وو قول عائشة وعروة؛ ومالكء والشافعی؛ لقول عائشة: ما أتم اللہ حج امرإ ولا 
عمرتہ لم یطف بین الصفا وا مروۃ. ولما روت حبییة بنت أبی الشجراء مرفوعا: ”اسعوا؛ فإن اللہ 
کتب عليکم السعی؛. وقال القاضی: هو واجب ولیس برکن؛ إذا ترک وجب عليہ دم وھو 
مذھب ا حسن وآأبی حنیفة والئوری وھو أولی؛ لأن دلیل من أأوجبە دل علی مطلق الوجوب لا 
علی کونە رکنا لا یتم الحج إلا بە: وقول عائشة فی ذلك معارض بقول من خالفھا من الصحابة. 
(وأیضا فقولھا: و و و امت و00 ولا خلاف فی اُن ترك رو 
ینافی سی ۰۸۰).. 

باب فضل الطواف ٰ 
قوله: سم عباس“ إلخء قلت: دلالته علی فضل الطواف طامرقۃ ذ فان الصلاۃ أفضل 
الأعمال کلھاء والطواف الیک ساااصدالتانے فناھيك بە فضیلة. 

. قولە: ”عن ابن عمر" إلخء دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. ہراب سر ضوع نی 
× والطبرانی؛ وأبی الشیخء وابن حبان وغیرھمء ذکرھا السیوطی فی ”جمع الجوامعٴ من أراد 
الاطلاع علیہا فلیراجع ٭ کنز العمال٭ (۳- ٠١‏ و١۱)‏ منہا ابن عمر: من طاف بالبیت اُسبوعا لا 
یضع قد ما ولا یرفع أخری إلا حط اللہ تعالی عنه بہا خطیفة وکعب لە بہا حسنق ورفع لە ہم: 








إعلاء الستن ۱ کک 


باب عدم نکرار السعی بین الصفا وا مروۃ لکل طواف 
.ے۷ -٦٦۷۹‏ عن جابر: لم یطف النبی عَإه ولا صحابہ بین الصفا و مروۃ إلاً طوافا 
واحدا. رواہ مسلم وأٗبو داود. ”نیل الأوطار )٠۰٣٥-(“‏ وابن ماجه وفيه لیث بن أبی 
9 : الرایة“ (-٥٥١)۔‏ 


درجة. زوا این جات 


۱ و تا این عباس: ینزل ال تعالی فی کل یوم مائة رحمة وعشرین رحمة منہا علی. 
الطائفین ستونء وأربعون علی المصلینء وعشرون علی الناظرین. رواہ البیہقی والطبرانی بألفاظ 
متقاربةء قال الشیخ: ولا دلالة فیہا علی فضیلة الطواف علی الصلاة؛ فان الصلاة من لوازم 
الطواف؛ فان ا معنی ان ستین للمصلین مع الطواف؛ وأُربعین للمصلین بلا طوافء وعشرین 
نلناظرین إلی البیت لأجل النظر فقطء فمن جمع بین الصلاۃ والطواف والنظر جمیعا حاز مائة 
وعشرین رحمة کلھاء واللہ تعالی أأعلم. ْ 

باب عدم تکرار السعی بین الصفا والروة لکل طواف 

قوله: ”عن جابر“ إلخء قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة أُن السعی بین الصفا والمروۃ لا 
ترسم کل رات وھ سایق شس الخ مر وآخدة مع عذا الَأَجتمال لا بسظیم 
استدلال من استال بالحدیث علی اکتفاء القارن بطواف واحد وسعی واحد؛ فان أصحاب النبي 
ا کانوا بین مفردین وقارنین ومتمتعین کما لا یخفیء ےت 

فلا یصح تآأویله بما أوله ا جمھور أنہم اکتفوا بسعیہم بین الصفا وا مروۃ بعد ا حج عن 
للعمرق بل معناہ أنہم لم یطوفوا بین الصفا والمروۃ بعد کل طواف طافوہ تطوعا. دو غنیة 
اناگ ' ویطوف بالبیت ما بدا له بلا زمل ولا اضطباع ولا سعی بعدہ لن التفل بالسعی غیر 
مشروع اھ (۷۳). وفی ”الدائم“ مثله -٢(‏ ١٥٦)۔‏ ۱ 
" وقال ابن قدامة فی ”الغنی' ' وما زاد علی ھذہ الأطوفة فھو نفلء ولا یشرع فی حقہ (اُى 
الحاج) اکٹر من سعیٗ واحد بغیر خلاف علمناہ قال جابر فذکر حدیث التنء وزاد: جو 

٤۳ھ‏ 0 و" قلت: : وھڈا کانہ مکابةالزجماع کما لا یخقی: 








باب خطبة الإمام فی أیام ا حج 
-۲٦۸۰‏ عن العداء بن خالد بن ھوذء قال: ریت رسول اللہ یخطب الناس 
روک تہ وہ ا لرکاہین۔ رواہ ابو داود (۳ -۔ ۱ۃ 8 


باب خطبة الامام فی آیام ا جج 

قوله: ”عن العداء بن خالد' إلخء قال ا حافظ ”الفتح“: وفی ھذہ الأحادیث (أی أحادیث 
این عمر وعبد اللہ بن عباس واُبی بکرۃہ وفیہا قولھم: خطینا النبی ٌه یوم النحر) دلالة علی 
مشروعیة ا خطبة یوم النحرء وبه اُخذ الشافعی ومن تبع وخالف ذلك ا الکیة وا حنفیةة قالوا: 
خطب الحج ثلائة: سابع ذی ا حجة ویوم عرفة وثانی یوم النحر بمئی. ووافقھم الشافعی إِلا أُنە 
قال بدل ثانی یوم النحر ثالشہ؛ لأنہ اُول النفرہ وزاد خطبة رابعة وھی یوم النحرہ قال: إ إِن بالىاس 
حاجة إ إلیہا؛ لیتعلموا أعمال ذلك الیوم من الرمی؛ والذیحء وا حلق؛ والطواف. وتعقبه الطحاوی 
بن ا خطبة المذکورۃ لیست من متعلقات الحج؛ ء لأنہ لم یذکر فیہا شیا من أمور ا حجء وإنما ذکر 
فیہا وصایا عامقہ ولم ینقل اُحد أنه علمھم فیہا شیٹا من الذی یتعلق بیوم النحرء فعرفتا اُنہا لم 
تقصد لاجل الحج. 

وقال ابن القصار: إِنھا فعل ذلك من اُجل تبلغ ما ذکرہ لکثر لکٹرۃ ا جمع الذی اجتمع من أأقاصی 
الدنیاء فظن الذی رآہ أُنه خطبء قال: وأما ما ذکرہ الشافعی ان بالناس حاجة إلی تعلیم اُسباب 
التحلل ا مذ کورۃ فلیس بمتعین؛ لأن الإمام یمکنە ان یعلمھم إیاھا یوم عرفة اھ. وأجیب بأنہ نبہ علأه 
فی ا حطبة اللذکورۃ علی تعظیم یوم النحر وعلی تعظیم شھر ذی ا حجة وعلی تعظیم البلد 
ا حرامء وقد جزم الصحابة ا مذ کورون بتسمیتہا خطبةء فلا یلتفت لتأُویل غیرھمء وقد پین الزھری 
>وھو عالم اأھل زمانہ-- ان الخطبة ثانی یوم النحر غقلت من خطبة یوم النحرہ ون ذلك من عمل 
الأمراء -یعنی من بنی أُمیة- قال ابن أبی شییة: حدثنا وکیع؛ عن سفیان -ھو الغوری- عن ابن 
جریج؛ عن عن الزھریء قال: کان النبی َيه یخطب یوم النحر فشعغل الأمراء فأخروہ إلی الغد. 
وھذا وإن کان مرسلا لکنە یعتضد بما سبق۔ وأُما قول الطحاوی: إنه لم ینقل أنه علمھم شیغا من 
اُسباب التحلل۔ ۔ فلا ینفی وقوع ذلك أو شیٹا منه فی نفس الأمرء بل قد ثبت فی حدیث عید اللہ بن ' 
عمرو بن العاص کما تقدم فی الباب قبلە أنه شھد النبی يك یبخطب یوم النحر وذ کر فیه السؤال 
درو سو سے تی موہ ہت ات یہ 








إعلاء السنن خطبة الإمام فی ازم اق ۹۸ 


۱- عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: سمعت النبی عُ یخطب 
بعرفات. رواہ البخاری. ”فتح الباری " (٣-۸٥٥)۔‏ 


عبد اللہ بن عمرو؟ اھ ملخصا .)٦٦٤ -٣(‏ 


۱ قلت: ولا یخفی اُن قول الصحابی: خطب النبی مه یوم النحرہ أو رأیناہ یخطب یوم 
الحرء لا یدل إلا علی مطلق الحطبةء ولا کلام فیہا؛ فإن للمام ان یبخطب متی شا إذا رای 
حاجقہ ول ما الکلام فی کون ھذہ الخطبة من خطب ال حج وسننہ وثبوت ذلك متوقف علی إثبات 
أنہ هُ ذکر فیہا شیٹا من المناسكء فالطحاوی رحمه اللہ ینکرہ وا حافظ یدعیہء ولکنە لم یأأتِ 
ببرھمان علی دعواہ. وأما قوله: إِنه ا نبہ فی خطبتہ علی تعظیم یوم النحر وشھر ذی ا حجة؛ 
والبلد الحرامء فلیس ھذا من البرھان فی شیء؟ فان تعظیم هذہ الاشیاء لیس لە دخخل فی أمور ا حج 
ومناسکە أ لا تری أُنه غیر مقید بأأوقات ا حج؛ ء بل یجب تعظیمھا مطلقا. وأأیضا فان التنبيه علی 
تعظیم ہذہ الشیاء لم تکن مقصودة بذاتہاء لکونە م رکوڑا فی قلوب اخاطبین عامقء بل کانت 
مقدمة للتنبيه علی تعظیم حرمة الاموال والأنفس والاأعراض؛ کما لا یخضغی علی من تأمل فی 
ھذہ ا خطبة. وأما قول: : إن غدم النقل لا ینفی وقوع ذلك أُو شیء منه فی نفس الامرء ففيه ا 
الاحتمال لا یکفی لإثبات السنیة. ولا لإثبات کون ھ_لہ ا خطبة من أعمال الحج وسننہء بل لا 
بد لە من دلیل ناض. : 

ما حدیث عبد الله بن عمرو بن العاصء وذکر فيه السوال عن تقدم بعض الداسك علی 
بعض, فلا دلالة فی علی أنہ مك ذکر اللناسك بالقصد وأُصالق وھا ورد فی کلامہ شیء منہا فی 
جوابٴ سائل سألە عنہاء فلا یلزم نہ کون ہذہ الحطبة من خطب الج ومتعلقاتہہ ولا ھو سژال 
وجواب وتعلیم وتعلم. وأیضا فقد ورد حدیث عبد الله بن عمرو هذا الفاظ مکش ا ا 
للبخاری ومسلم: وقف فی حجة الوداعء فجعلوا یسألونە. . وفی لفظ لمسلم: وقف رسول اللہ علہُ 
علی راحلتهء فطفق ناس یسأَلونه. . وفی روایة للترمذی: إن رجلا سأل النبی چء فقال: حلقت 
قبل ان أذبح الحدیث. وروی ابن ماجة والبیہقی عن جابر یقول: قعد رسول اللہ جال بەنی یوم 
النحر للناسء فجاءہ رجل فقال: یا رسول اللہ! إنی حلقت قبل أُن أُذبح. الحدیث. فھذہ کلھا 
سؤالات وأجوبة فلا یسمی هذا خطبةہ 

وأما قولئ: وقد جزم الصحابة الڈکورون بتسمیتہا خطیة إلخ؛ ففيه إ ال کر کونہا ۱ 








07 خطیة الإمام فی أیام الحج کک 


ہں ھمنیو پوسمیرہ ہت کو ار سس روایة جابر عند 
النسائی -وھی ثالث أحادیث التن- تشعر بکون خطبة یوم النحر من خطب ا حج؛ ولکنہا ضعیفة 
منکرۃ؛ یع اتک اف ومن مناکیرہ أنه روی بعث النبی ىَيهه ابا بکر علی الحج 
بعد رجوعه من عمرۃ المعرانةء ولیس کذلك؛ فان عمرة الجعرانة کانت فی ذی القعدة سنة ثمان 
وحج با مسلمین تلك السنة عتاب بن أُسید ”سیرۃ ابن ہشام (۱- ۳۰۷). وبعث رسول اللہ طَلهُ 
ابا بکر أمیرا علی ا حج فی ذی العقدة من سنة تسع .)۳٣٤٤ -١(‏ قال ا حافظ فی ”التلخیص ٴ: 
حدیث أنہ ہك بعث أبا بکر أمیرا علی ا حج فی السنة التاسعة متفق عليه من حدیث ابی ھریرۃ 
معناہ اھ. -١(‏ ٢٢۲)وذلك‏ بعد غزوۃ تبوكء فإن نزول سورۃ البراءةۃ کان بعدھا قطعاء فلا تصلح 
روایة جابر هذہ للاحتجاج بہا. 


وأما قول الزھری: کان النبی جا یبخطب یوم النحر فشغل الأمراء فأحروہ إلی الغد. ففیہ 
أنه لم یبین الأمراء الذین أحروہ وتفسیر ال حافظ بقوله: یعنی من بنی أُمیة. لیس بحجة ما لم یذ کر 
مستندہ فی ذلكء فیحتمل ان یکون ا مراد بالأمراء ا خلفاء الراشدون ومن تبعھم من صالحی خلفاء 
السلمینء وحیند فلا یکون قول الزھری: "[نہم أخروہ إلی الغد لأجل الشغل مسموعاء بل 
یکون فعلھم دلیلا علی ان خطبة النبی ٭لِ یوم النحر لم تکن من خطب ا حجء بل کانت خطبة 
تبلیغیة بسبب خاص دعاہ إلیہاء وھو ما ذکرہ ا حافظ فی ٭الفتح ‏ من طریق ضعیفة عند البیہقی 
من حدیث ابن عمر ولفظہ: اُئزلت: ںوسب ہہ ھت 
أنه الوداعء فأمر براحلتہ القصواءء فرحلت لەء فرکب فوقف بالعقبة واجتمع الناس إلٰٰ' فقال: یا 
ایہا الناس فذ کر ا حدیث. وفی لفظ البخاری: إن ذلك کان یوم النحر فطفق النبی عو لاہ یقول: 
”اللھم اشھد فودع الناس, فقالوا: ہذہ حجة الوداع. .)٦٦٤ -٣(‏ 

اوفیہ دلیل صریح علی ن خطیة ابی کن یرم النحر لم تکن لتعیم الناحک؛ بل لال 
البلیغ وإشہاد الناس علی تبلیغه وتودیعہ إیاھم؛ ولذلك لم بخطب الأمراء بعدہ گگ یوم النحر؛ 
لعملھم بأن خطیتہ يِه فی ھذا الیوم لم تکن من مور الحج ومتعلقاتہ. . وفی ”عمدۃ القاری “: قال 
ابن ا منذر: قول مالك کقول عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه اھہ. (؛-۷۰۵۸). وقد علمت اُن 
مالکا لا یقول بخطبة یوم النحرہ وإذا کان قوله فی ذلك کقول عمر بن عبد العزیز -وھو ممن عدہ 

















سنا 


سے ےت ےت 
ا حج؛ فأقبلنا مع حتی إذا کان بالعرج ثوب بالصبح؛ ثم استوی لیکبر؛ فسمع الرغوۃ 
خلف ظھرہہ فوقف علی التکبیں فقال: َء رغرة ٹاتاز سرل اك اطدعام لقن 
بدا لرسول اللہ ا ذ ی اق فلعله أُن یکون رسول اللہ َلػ فنصلی معہہ فإذا علی 
ہاء فقال لە أبو بکر: أمیر أم رسول؟ قال: لاء بل رسولء أُرسلنی رسول اللہ لم 
ببرأۃ أقرأھا علی الناس فی مواقف ا حجء فقدمنا مكة فلما کان قبل یوم الترویة بیوم 
قام ابو بکر رضی اللہ عنہء فخطب الناس؛ فحدثہم عن مناسکھم؛ حتی إذا فرغ قام 
علی رضی الله عنهء فقرأ علی الناس براءة حتی ختمھاء رو سر وھ وس 
عرفة قام ابو بکر؛ فخطب الناس؛ فحدثہم عن مناسکھمء حتی إذا فرغ قام علی فقرأً 
علی الناس براءةۃ حتی ختمھاء ثم کان یوم النحر فأفضناء فلما رجع أبو بکر خطب 
الناس فحدثہم عن إفاضتہم وعن نحرھم وعن مناسکھم؛ ہو ری 
الناس براءِة حتی ختمھاء فلما کان یوم النفر الأول قام أبو بکرہ ذ فخطب الناس؛ فحدثہم 
پا پت وکیف یرمون فعلمھمء فلما فرغ قام علیء فقرأً براءة علی الناس. رواہ 
ئی )٤- ٢(‏ وأعله باین خیٹم وقال: لیس بالقوی فی احدیٹ, 


تک 


مات تھا تع ہس کت ا سس سر 
الغد لأأجل الشغلء فإِن عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه اتبع الناس للسنةٌ وأُلزمھم بہاء ولم یکن 
یترك سنة النبی می لأجل الشغل بل إِنما قال بخطبة الحادذی عشر دون یوم النحرۃ لعلمه بأن ذلك 
هو السنق ون خطیة النبی مه یوم النحر کان بسبب خاض, ولم کن من خطب الحچ. 
ور مر سی سس ہہ پر سر نیت ۱ 
التحرویة. ٭ھدایةٴٴ. وعندنا وعند ا مالکیة خطب ا لحج ثلاث یفصل بین کل خطبتین بیوم؛ لأن 
القصود منہا التعلیمٗ ویوع التزویة'ویوم النحر یوما اشتغال علی ما لا یخفی؛ فیکون ذاعیة ترکھم 
الحضور فیفوت القصود من شرع ا خطب: کذا ٭فتح القدیر“(٢- .)۳٦۸‏ وقال ابن قدامة فی 
”للغنی“: وذکر بعض أُصخابنا أنە لا بخطب یومثذ ای یوم التحرء وھو مذھب مالك؛ لأُنہا 
ٹسن فی لیو الذی قبلے؛ فلم تسن فیٹه اھ. (۳- ۱۷۸۹) .نت 
قولە: عنٌ جابر وقوله: عن ابن عمر إلخء دلالتہما علی خطبة السابع من ذی ا حجة ظاھرۃء 








ج - ۰ا خطبة الإمام فی ایام الحے ۱ ١.‏ 


. سے عن ابن عمررضی الله عنہما: کان رسول اللہ مََلله بٰذا کام او‎ ٣۳ 
“ بیوم خطب الناس؛ فأخبرھم بمناسکھم: رواہ ا حاکم والیی ھی التلبخیص خخیر‎ 
ولم یتعقبه الحافظ بشئ فھو صحخیح و حسن وصححہ الٰذھبی‎ .)۲١٥١( 
00٦ فی تلخیصہ ' اللمستدرك"‎ 


ۓ۸٦۷۔‏ ےھجت ھت أنہ گل لب 
بعرفات خطیتون. رواو الشافعی والبیہقی معنا قال البیہتھی: تقرد بە إبراهیم. 
لاج بھست 


0-0 :م0000" 7ر( و ات نعم! 
حدیث جابر یژید ہ فی خطبة یوم لنحرہ ولکنہ ضعیف. وقد مر الکلام فیہ مستوفی والل اأعلم_ 


قوله: ٭عن جعفر بن محمد إلخء فیه دلالة علی أن یخطب الإمام بعرفات خطبتین مثل 
ا جمعق وفی سندہ إبراھیم بن أبی یحیی وھو مکشوف ا حالء ولکن وثقه الشافعی؛ وبرأہ من 
الکذب؛ ووافقه الاصبہانی کر رت وقد ذکرت الحدیث فی ال ئن معناہ _ 
مختصراء ولفظہ فی التلخیص: أنه لت راح إلی الموقف''' فخطب الناس ا خطبة الاولی: ٹم أذن 
بلالء ثم أخحذ النبی. لت فی الخطبة تس ات وبلال من الأذانء ثم أُقام بلالء فصلی 
الظھرء ٹم أقامء فصلی العصر. ٦‏ " الطویل الذی أأخرجهِ مسلم ما دل علی أنه خطب 
ٹم اُذن بلال لیس فیه ذکر أجذ النبی گل فی ا خطبة الثانیة. قال ا حب الطبری: وذکر اللا فی 
سیرتە: ان یی عم فرغ من خط آون بلالہ وسکت الیگ فلا فرغ بلال سن الأذان 
تکلم بکلمات: ثم آناخ: راحلتہ؛ وأقام بلال سب و سو ای ۱ 


”البدائع ٴ: فاِذا زالت الشمس صعد الإمام ابر فأُذن الموذنون و الامام 2 امنبر: فإذا 
ْ فرغوا من الأذان قام الإمام وخطب خطبتین. وعن ابی یوسف ثلاث روایات: روی عنه مثل قول 
بی حنیفة ومحمد وروی عنە أنە یؤدن الؤذت والإمام فی الفسطاط ثم یخرج بعد فراغ الؤذن: 
فیصعد النبر ویخطب: وروی الطحاو وی عنه فی باب خطب ا حج: ان الإمام یبدا بالخطبة قبل 


:)١(‏ وفی روایة مسلم: اُن اسخطیة کانت ببطن الوادی۔ وحدیث مسلم آصح (”التلخیص ٴ)۔+قلت: وامراد ببطن الٰوادی مسجد نمرة 


علی ما اُحسب۔ 











۰۶٥۰‏ -- عن سراء بنت نبہانء قالت: خطبنا النبی لہ یوم الرؤس. فقال: أی_ 
یوم هذا؟ قلنا: الله ورسولە اأعلمء قال: ا لیس أوسط أیام التشریق؟. رواہ أبو داود 
۱۸٤٣-٣(‏ مع ٭البذل") وسکت علنه. 
اھ دات ری ضر ا اس ات ہے اف کت مہ 

۷-- وقال ابن حزم: وخطب الناس أیضا یعنی سیدنا رسول اللہ مت یرم 
الاحد ثانی یوم النحر وھو یوم الرؤوس اھ. ”عمدۃ القارئ“ .)۷۰۸٥- ٤‏ 


الأذانء فاذا مضی صدر من خطیتہ اُذن الملؤذنونء ٹم یتم خطیتہ بعد الأذان اھ )۱٥١ -٢(‏ قلت: 
روایة الطحاوی عنہ ناظرۃ إلی حدیث إبراھیم بن أبی یحبیء عن جعفر بن محمدہ عن آبیە: عن _ 
جابر؛ کما ہو ظاہر. وأبو یوسف أتبع القوم اللأثر. 

وفی ”البدائع“ أیضا: م هذہ الحطبة لیست بفریضةء حتی أو جمع بین الظھر والعصر 
فصلاھما من غیر خطبة أجزأہ بخلاف خطبة الجمعة؛ لأأنہ لا تجوز الجمعة بدونہاء والفرق ان ھذہ 
تردی سو او ا جمع وفرضیة خطبة ا جمعة لقصر الصلاةء وقیامھا مقام البعض 
علی ما قالت عائشة : إنھا قصرت الجمعة لمکان ا خطبة اھ )۱٥١ -٢(‏ قلت: وبە قال مالكء 
- وأحمدہ والشافعیء علی ما أحفظہ ولا أستحضر موقعه من الکتاب. وفی ”عمدۃ القاری* عن 
النووی فی خطب ا حج: انہا کلھا إفراد إلا التی یوم عرفات فإنہا خطبتان اھ ر٤‏ - ۷۸). 

قال ا حافظ فی ”٭الفتح“: قال ابن التبن: اأطلق أُصحابنا العراقیون ان الإمام لا یخطب یوم 
عرفة وقال ال مدنیون وا لمغاربة: یخطبء وھو قول ا جمھورء ویحمل قول العراقین علی معنی أنەه 
لیس ما یاتی بە من ا خطبة تعلق بالصلاةۃ کخطبة ا جمعةء وکأُنہم اُخذوہ من قول مالك: کل صلاة 
یخطب لھا بجھر فیہا بالقراءة. فقیل لە: فعرفة یخطب فیہا ولا یجھر بالقراءۃ؟ فقال: إُا تلك 
للتعلیم اھ: .)٦٦٤ -٣(‏ 

قرۃ”غن۔سراء نٹ:نیہان“ إلخ قلت: دلالته علی خطبة الحادی عشر من ذی ال حجة 
ظاھرة وھ اللذھب عندنا کما مر عن ”الھدایة“ 
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باب ال خروج إِلی منی بعد صلاة الفجر من یوم الترویة 
٠‏ والإقامة بئی حتی یصلی بہا خمس صلوات __ 

 - ۸۰‏ عن جابر فی حدیفه الطویل قال: ما کان یوم الترویة توجھوا إلی منی؛ 
فأھلوا با حججء ورکب رسول اللہ لن فصل بہا الظھرء والعصرء وامغرب؛ والعشاء 
والفجر ٹم مکٹ قلیلا حتی طلعت الشمس وأمر بقبة من شعر تضرب لە بنمرةء فسار 
کبیا ۱ ۱ 

ذھب مالك فی خطبة عرفات إلی اُنہا بعد الصلاۃء وحجته حدیث أبی داود عن ابن عمر 
وقال فیه: فجمع بین الظھر والعصرہ ٹم خطب الناس؛ ثم راح فوقت علی الموقف من عرفة. قال 
عبد ا حق: وفی حدیث جابر الطویل: أنه خطب قبل الصلاۃء وھو الشھور النذی عمل بە 
الام والمسلمون؛ وأُعل هو وابن القطان حدیث ابن عمر بابن إسحاقء کلذا فی "فتح 
القےدیر “ -٣(‏ ۳۷۰) قال ال حخافظ فی ”الدرایة٭ (۱۹۳): وابن ِسصاق لا یحتج ما ینفرد 
بے من الأُحکام فضلا عما إذا خالفے من هو أثبت مده واشیر اعلم. 

باب ا خروج إِلی منی بعد صلاة الفجر من یوم الترویة 
والاقامة نی حتی یصلی بہا خمس صلوات 

قلت: ھکذا فی ”الھدایة“: أنە إذا صلی الفجر یوم الترویة بمکة خرج إلی منی. وفی فتح 
الشدیر “: إِن ظاھر ھذا الت رکیب اإعقاب صلاة الفجر با حروج إلی منی وھو خلاف السنة ولم 
یبین فی ”المبسوطٴ خصوص وقت ا حروج؛ واستحب فی ”ا حیطٴ کونە بعد الزوالء ولیس 
شی وقال امرغینانی: بعد طلوع الشمس؛ وھو الصحیح؛ ما عن ابن عمر رضی الله عنہما: آنہ 
علیہ الصلاة والسلام صلی الفجر بمکة یوم الترویةہ فلما طلعت الشمس راح إلی منی. فصلى با 
الظھر والعصر والمغربء والعشای والصبح یوم عرفة اھ. -٦(‏ ۸) وحدیث ابن عمر بہذڈا ۱ 
للفظ لم اُقف عليه فیما عندی من الکتبء ولم یعزہ ا حقق إلی من خرجہ فمن ظفر ب فایلحقہ 
بہذا القام. ْ ۱ 

قولہ: ”عن جابر“ إلخء قال انحقق: ظاھرہ یؤید قول ”الحیط“: ان یخرچ إلی منی بعد 
الزوالء فانه لا یقال فی التخاطب ما بعد طلوع الشمس: جثتك قبل صلاة الظھر؛ ولا ا قبل الافاقِ 








إعلاء السنن ا حروج إلی منی والاقامة بھا حتی یصلی خمس صلوات تک 


رسول اللہ ُء ولا تشك قریش أنه واقف عند الشعر الحرامء کما کانت قریش تصنع 
فی الجاہلیف فان رسول ال نچ حتی آتی عرفة. ا حدیث مختصصس رواہ مسلم. 
یل" (٤-۲۸۱)۔‏ 

۹- عن ابن عمر: ا کافس اع آنا صلی ااظو راع می رم 
الترویق وذلك ان النبی س صلی الظھر بنی. رواؤ امت آعربے اق 'ارطا' 
موقوفا علی ابن عمر. "نیل" .)۲۸۰٤(‏ 

۰ - بت أنہ لگ خرج من مکة لضحی من یوم الترویة وغدا إلی عرفات 
یوم عرفة بعد الطلو ع. اأُخرجه البخاری ومسلم وا داوں والترمذی؛ والنسائی؛ 
وأحمد والحاکمء وابن خزیمة وغیرھم. ”التعلیق المجد“ .)۲٢٢(‏ 


وذخول الوقت: وإما یقال إذا ذاك: قبل الظھر أُو أُذان الظھرء فإنغا یقال ذلك عرفا ما بعد الوقت 
قبل الصلاۃ. کذا فی ”فتح القدیر“ )۳٦۸ -٢(‏ وفیه نظر ظاھر؛ فان ذلك إُنما یستقیم إذا کان لفظ 
جابر: أنہ گل توجه إلی منی قبل صلاة الظھر. ولیس کانت: بل لفظه: أنه ما کان یوم الترویة 
توجھوا إلی منیء فأھلوا بالحج؛ وفی لفظ لە عند مسلم: فَھللنا من الإبطح. ٭نیل٭ -٤(‏ ۲۷۷). ْ 
وھذا یعم التوجه إلی منی قبل الزوال وبعدہ سواء. قال ا حقق: لکن حدیث ابن عمر صریحء 
فیقضی بە علی انحتمل اھ. وفیە ما فيه فتذ کر. 

قولہ: ”ثبت أنہ گل ٴ إلخ قلت: العھدة فیه علی صاحب ٴالتعلیق اللمجدٴ ولم اُجدہ 
بلفظ الضحی مع التتفیر عنہ؛ فان ثبت فھو دلیل صریح للقول الصحیح الذی قال بە المرغینانی. 
وفی ”زاد المعاد“ لابن القیم: فلما کان یوم الخمیس ضحی توجہ ي بمن معہ من ا مسلمین إلی 
منی اھ. (۲۲۸:۱) ذکرہ جازما بە وھو یؤید صاحب التعلیق. وقد اأُجمع الأئمة علی استحباب 
ان یخرج إلی منی فی وقت یدرك صلاة الظھر فیەء فیصلیہا بمنی؛ ثم یقیم بہا لیلة عرفة إلی ان 
یخرج منہا وقد صلی بہا الصلوات ا خمس۔ فیغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة. 

قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: وفی ا حدیث أن السنة اُن یصلی ال حاج الظھر یوم الترویة بنیء 
وو قول ا جمھور وروی ابن ا لمنذر من طریق ابن عباس قال: إذا زاغت الشمس فلیرح إلی منی. 
قال ابن المنذر فی حدیث ابن الزبیر: ان من السنة ان یصلی الإمام الظھر والعصر وا لمغرب والعشاء 








کیا ا ۱ .0.0 


باب الغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة وا خطبة بہا 

بعد الزوال قبل الصلاۃ وجمع الصلاتین بہا فی وقت الظھر بأذان وإقامتین 

87 -فضی ارز حفرت طر لت رکب مو لاق گا ای میس 
بہا الظھر؛ والعصں والمغرب؛ والعشاء والفجر ثم مکٹ قلیلا حتی طلعت الشمس؛ 
وأمر بقبة من شعر تضرب لە بنمرق فسار رسول اللہ َء ولا تشك قریش إلا أنە 
واقف عند الشعر ا حرام کما کانت قریش تصنع فی ال جاھلیةء فأجاز رسول اللہ كَإِ: 


نخلف عن منی لیلة التاسع شیئا. ٹم روی عن عائشة اُنہا لم تخرج من مکة یوم الترویة حتی دخل 
الیل وذہب ثلشة. قال ابن ا منذر: وا خروج إلی منی فی کل وقت مباح, إلا أن ا حسن وعطاء قالا: 
لا باس أن یتقدم الحاج إلی منی قبل یوم الترویة بیوم او یومین. وکرہہ مالكء وکرہ الإقامة بمکة _ 
یوم الترویة حتی یمسی إِلا أُن أدرکه وقت الجمعة (أی إذا زالت الشمس وھو بمکة) فعليه أُن 
یصلیہا قبل ان یخرج اھ. )٥١٤ -٣(‏ قلت: وقولنا فیه کمٹل قول مالك کما لا یخفی علی من 
راجع "فتح القدیرٴء 'وعمدة القاری ٴء واللہ تعالی أعلم. 
قال محمد فی ٭الموطا بعد ما أخرج عن ابن عمر: أنه کان یصلی الظھر بمنی؛ ثم یغدو إذا 
طلعت الشمس إلی عرفة: ھکذا السنةء فان عجل أو تأخر فلا باُس إن 2 وھو قول 
ابی حنیفة رحمہ اللہ اھ. )۲٢٢(‏ وقولہ: ٭لا باُس“ یدل علی الإباحة ا مطلقة ولا ینفی الکراهة 
مطلقا؛ فان مخالفة السنة لا تخلو عن کراھة ما فافھم. وکلام ابن قدامة فی 0پ فیما إذا 
صادف یوم الترویة یوم جمعة یدل علی أُن السنة ا حروج إلی منی قبل الزوال.(٤:٣ ٣٤‏ )واللہ اأعلم. 
باب الغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة وا خطبة بہا 
بعد الزوال قبل الصلاۃ وجمع الصلاتین بہا فی وقت الظھر باذان وإِقامتین 
قوله: ”عن جابر وعن عبد اللہ بن الزبیر إلخء قلت: دلالتہما علی أُجزاء الباب کلھا 
ظاہرة. وما فی حدیث عبد اللہ بن الزبیر من استثناء الطیب؛ فسیأتی تحقیقه إنشاء اللہ تعالی فانتظر. 
وذھب مالك إلی ان خطبة عرفات بعد الصلاةء وقد فرغناً ہے راع ولالاماسی ںی 
باب خطبة الإمام فی أیام الحجء فلیراجع؛ وقال أیضا: یؤذن لکل صلاۃء وفی حدیث جابہر آنە متا 








إعلاء السنن سا 2 ۹ 


حتی إذا اتی عرفة فوجد القبة قد ضربت لە بنمرۃء فنزل بہاء حتی إذا زالت الشمس أمر 
بالقصواء فرحلت لە؛ فاتی بطن الوادیء فخطب التاسء وقال: وإن دماءکم وأموالکم 
حرام کحرمة یومکم هذا فی شھ رکم ھذافی بلدکم ھذا|. إلی ان قال: (وقد ترکت 
فیکم ما لن تضلوا بعدہ إن اععصمتم بەہ کتاب ال وآنتم تسألون عنی فما آنتم 
قائلون؟) قالوا: نشھد أنىك قد بلغت وأدیت ونصحت؛ فقال اصبعه السبابة یرفعھا إلی 
السماء وینکبہا إلی الناس: د(اللھم اشھدء اللھم اشھد) ثلاث مرات ثم أُذنء ثم أقام؛ 
فصلی الظھرہ ٹم أقام فصلى العصرء ولم یصل بینہما شیٹاء ثم رکب رسول اللہ ٭كتهُ 
حتی آتی الموقف اھ. مختصراء رواہ مسلم. قال ابن قدامة فی الغنی :)٦١۹:٤(‏ هو _ 
حدیث جامع صحیح. رواہ مسلم وأبو داود وابن ماجھ. 

۹۷۲- عن عبد اللہ بن الزبیں قال: من سنة ا حج ان یصلی الإمام الظھر؛ 
والعصرء وا مغرب: والعشاء الآخرةء والصبح بمنیء ثم یغدو إلی عرفة فیقیل حیث قضی 
لە حتی إِذا زالت الشمس خطب الناس ثم صلی الظھر والعصر جمیعَاء ثم وقف 
بعرفات حتی تغیب الشمس ثم یفیض فیصلی بامزدلفة او حیث قضی اللہ ثم یقف 
حرم عليه إلا النساء والطیب حتی یزور البیت. رواہ ا حاکم فی مستد رکهھ 
.)٥٤٤-٘(‏ وصححہ علی شرط الشیخینء وأقرہ عليه الذھبی. 


لم یؤذن إلا للولی واتباع ما فی السنة أولی؛ وھو مع ذلك موافق للقیاس کما فی سائر اجموعات 
والفوائت؛ کذا فی ”الغنی  .)٦٢٤ -٣(‏ 

فائدۃ: محمد قال: أُخبرنا أبو حنیفةۃ عن حمادہ عن إبراھیمء قال: إذا صلیت یوم عرفة فی 
رحلك فصل کل واحدة من الصلاتین لوقتہاء وترتحل من مدزلك حنّی تفرغ من الصلاة. قال 
محمد: وبہذا کان یأخذ أبو حنیفة فأما فی قولنا فإانه یصلیہا فی رحله کما یصلیہا مع الإمامء 
یجمعھما جمیغا بأذان وإقامتین؛ لأن العصر إنغا قدمت للوقوف وکذلك بلغنا عن عائشة ام 
المؤمنینء وعبد الله بن عمر وعن عطاء بن ابی رباح؛ وعن مجاھد اھ .)٢٥(‏ 

٦‏ َ9 علقه البخاریء ووصلہ إبراھیم الحزلی فی ”الناسك' لە: حدثنا 
اترک اض سام آن زافعا حدثہ: اُن ابن عمر کان إذا لم یدرك الإمام یوم عرفة جمع بین الظھر 
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باب التوجہ إلی الموقف بعد ا جمع بین الصلاتین وأن ا حج عرفة 
فمن فاته الوقوف بہا فاتہ الحج ووفتہه من زوال الشمس 
إلی طلوع الفجر من لیلة النحر 
-٦٦۹۳٢‏ عن جابر رضی اللہ عنہ فی ا حدیث الطویل: ثم أقام فصلی العصر؛ 
ولم یصل بینہما شیثاء ثم رکب رسول اللہ گيُ حتی آتی ا موق فجعل بطن ناقتہ 


والعصر فی منزله. وبہذا قال ا جمھورہ وخالفھم فی ذلك النخعی, والٹوری وأبو حنیفق فقالوا: 

یختص الجمع بمن صلی مع الإمام وخالف ابا حنیفة فی ذلك صاحباہ والطحاوی؛ ومن أُقوی 

الأدلة لھم -أی للجمھور- صنیع ابن عمر ہذاء وقد روی حدیث جمع النبی گ بین الصلاتینء 

وکان مع ذلك یجمع وحدہ فدل علی أنه عرف ان ا جمع لا یختص بالإمام ومن قواعدھم اُن 

الصحابی إذا حالف ما روی دل علی أُن مخالفه رجح سینا للظن بەہ فینبغی ان یقال هذا هنا. 
قاله الحافظ فی الفتح (٤:٤٤٤٥)۔‏ 

ولاًبی حنیفة ان ا حافظة علی الوقت فرض بالنصوص فلا یجوز ترکه إلا فیما ورد بە 

الشرعء وہو ا جمع با جماعة مع الإمام ”ھدایة“ -١(‏ ۳۷۱). وما أورد عليه ا حافظ من أُن الراوٴی 

إذا خالف ما رواہ کان مخالفه اُرجح عندھم؛ فلیس بواردہ فإان ذلك فیما إذا کان الراوی منفردا 

ما رواہ ٹم خالفہ وجمع النبی سك بین الصلاتین بعرفة لم ینفرد ابن عمر بروایتہ بل رواہ جمع 

من الصحابة عظیمء فلا یقدح فیه مخالفة ابن عمر إیاہ لفعله. ۔ قال الشیخ: ویمکن ان یحمل فعل ابن 

عمر علی ا جمع بینہما صورة لا حقیقة حقیقة؛ فان الفعل یحتمل الوجوہء بخلاف جمع النبی عَّهُ 

بینہما. فقد تواترزت الروایات بکونە فی وقت الظھر بعد زوال الشمس معا تواترا بینا انتفی بھ 

احتمال کونه جمع صورق ولم یتواتر عن ابن عمر جمعہ بینہما فی منزلە مثل ذلكء فلا یترك به 
العمل بالنص القطعی هھناك اھ. 

باب التوجہ إلی الموقف بعد الجمع بین الصلائین وأن الحج عرفة 
فمن فاتہ الوقوف بہا فاتہ ا حج ووقتہ من زوال الشمس 
إلی طلوع الفجر من لیلة النحر 
قوله: ”عن جابر“ إلخء دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. قال النووی فی شرحہ: وأجمعوا 
علی ان أأصل الوقوف رکن لا ی یصح الحج إلا بەہ وأما وقت الوقوف فھو ما بین زوال الشمس یوم 








21 الوقوف بعرفة ۸ 


یزں 


واقفضا حتی غربت الشمس؛ وذہبت الصفرة قلیلا حتی غاب القرص.۔ ا حدیث؛ رواہ 
ود جت ۰۳ 


القصواء انی الصخرات؛ وجعل حبل الْشاۃ بے واستقبل القبلےء فلم پزل 


عرفة وطلوع الفجر الثانی یوم 92 کر کہ رھ رولت 
ومن فاته ذلك فاته ا حج ھذا مذھب الشافعی وجماھیر العلماء وقال مالك: لا یصح الوقوف فی 
النہار منفردا بل لا بد من اللیل بعدہہ فان اقتصر علی اللیل کفاہء وإن اقتصر علی النہار لم یصح 
وقوفھ. وقال اأحمد: یدخل وقت الوقوف من الفجر یوم عرفة اھ. واللہ تعالی اأعلم -١(‏ ۳۹۸)۔ 

ودلیل ا جمھور ما سیأتی فی حدیث عروۃ بن مضرس من قولہ: ستّهُ: دوقد جاء عرفة قبل 
ذلك لیلا و نہاراء فقد تم حجہ؛ وقضی تفثہ؛ء فحکم بصحة حجہ وإتمامہ وقوفہ فی إحدیٴ 
الوقتین من لیل او نہار۔ وأیضا فقد نقلت الأمة وقوف النبی يلك نہارا إلی یومنا هذاء وأنه دفع 
منہا عند سقوط القرص؛ وہذا یدل علی اُن وقت الوقوف هو النہار ووقت الغروب هو وقت 
الدفعء فاستحال ان یکون وقت الدفع ہو وقت الفرض؛ ووقت الوقوف لا یکون وقتا للفرض 
وأیضا ما قیل: یوم عرفة ونقلت ھذہ التسمیة عن النبی یل فی أخبار کثیرةء دل علی أن النہار 
وقت الفرض فيهہ وأن الوقوف لیلا نا یفعله من وقف فائتا اھ من ”اأحکام القرآن ٭ للرازی ملخصا: 
-١(‏ ۳۱۲). ویقال بمٹل ہذا فی جواب أحمد: إن الأمة نقلت وقوفه نٹ بعد زوال الشمس:؛ 
وتسمیة ھذا الیوم بیوم عرفة لا یستلزم ان یکون ج جمیع النہار وقتا للوقوف بہاء ا لا تری ان تسمیة 
یوم الأأضحی لا یستلزم جواز الأضحیة بعد الفجر قبل صلاة العید؟ فافھم. 

قال ابن قدامة فی ”الغنی “ٴ: لا نعلم خلافا بین أھل العلم فی ان آخر الوقت طلوع فجر یوم 
النحرء وأما ُوله فمن طلوع الفجر یوم عرفةء فمن ادرك عرفة فی شیء من ھذا الوقت وھو عاقل 
فقد تم حجد وقال مالك والشافعی (وأبو حنیفة: أُول وقته زوال الشمس من یوم عرفةء واختارہ 
أبو حفص العکبری (من ا حنابة) وحمل عليه کلام ا خرقی وحکی ابن عبد البر ذلك إجماعاء 
وظاھر کلام ا حخرقی ما قلناہء فاه قال: ولو وقف بعرفة نہارا ودفع قبل الإمام فعليه دم. ولنا قول 
النبی یك ووقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلا أو نہاراء فقد تم حجه وقضی تفثه؛ (فقولہ: " نہارز 
یعم النہار کل وھو من طلوع الفجر) ولأنه من یوم عرفةء فکان وقتا للوقوف کبعد الزوال وتركه 
الوقوف لا یمنع کونە وقتا للوقوفء وإغا وقفوا فی وقت الفضیلة ولم یستوعبوا جمیع وقت 











جم ۰ 
2 ۱ ۹ 


<٤‏ عن عبد الرحمن بن یعمرہ قال: شھدت رسول اللہ عللأه وھو واقف 

بعرفات وأتاہ ناس من اُھل نجد فقالوا: یا زسول الله!ا کیف الحج؟ فقال: (الحج عرفق 

من جاء عرفة قبل صلاۃ الفجر من لیلة جمع فقد تم حجہ). وفی روایة لاہی داود: (من 

اُدرك عرفة قبل اُن یطلع الفجر فقد اُدرك ا حج). رو اعت وأصحاب السننء وابن 
حبانء وا حاکمء (وقال: صحیح الإسناد) والدارقطنی, والبیہقی. ”الدلخیص البیر“. 
باب بیان الموقف بعرفة وا لمزدلفة ْ 


٥۰‏ عن ابن عباس مرفوعا وقال حین وقف بعرفة: (ھذا الملوقف؛ وکل عرفة 


ولا یخفی أُن قولہ لج : دوقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلا او نہاراہ لا یدل علیٰ ان جمیع 
النہار وقت للوقوف إِلا احتمالا ویدفع ھذا الاحتمال وقوفہ عيُ بعد زوال الشمس؛ ونزوله قبل 
ذلك ہنمرۃ التی قد اختلفت العلماء فی کون داخلة فی عرفة أو نحارجة عنہا کما سیأتیءولو کان 
۱ جمیع النہار وقتا للوقوف لم ینزل بنمرۃہ بل نزل بعرفات ولم یترك الوقوف بہا بعد القدرۃ عليه 
۱ ولذلك اأجمع العلماء علی ان وقت الوقوف من بعد زوال الشمس ویمکن حمل کلام ا حرق عليهہ 
وأما ان أُول وقته من طلوع الفجر یوم عرفة لا نعلم من قال بہ من السلف؛ ولیس کلام ا خرقی 
بصریح فیه أَیضا فلا یترك ا جمع عليه ا متیقن بقول فرد من العلماء محتملء واللہ تعالی اأعلم. 
قولہ: ”عن عبد الرحمن بن یعمرٴ إلخء دلالتہ علی الجزء الثانی ظاھرۃ. والاأصل فیه قوله 
'تعالی: ظائم أفیضوا من حیث أفاض الناس ہچ وا مراد الإ(فاضة من عرفاتء بدلیل قولہ: طلفإذا اأنضتم 
من عرفات 4٤‏ الأیة وفرض الإفاضة منہا یوجب فرض الوقوف بہا بالاُولی وقد اأُجمعت الأمة 
اس کرم رفا افل ق تے صا ات تلالاعلی آج ارات را رت آبتضا آنہ لی طلوع 
الفجر من لیلة النحرء والله اُعلم. 
باب بیان الموقف بعرفة وا لمزدلفة 
۱ قوله: ”٭عن ابن عباس“ إلخء قلت: دلالته علی الباب ظاھرة. وفیه عن جبیر بن مطعم رضی 
الله عنه عن النبی ََيٌ بلفظ: (کل عرفات موقفء وارفغواعن عرنة ‏ وکل مزدلفة موقفء وارفعوا 
عن ممحسرہ وکل فجاج منی منحرہ وکل أیام التشریق ذبح). رواہ أحمد فی ”مسندہ ٴ من طریق 








إعلاء السنن بیان الملوقف بعرفة وا مزدلفة 7 ("٠‏ 
موقف؛. وقال حین وقف علی قزح: (ھذا الموقفء وکل ا لمزدلفة موقف). رواہ ا حاکم 
فی ٹالسعدرك“ .)٦۷٤٤٤٤١(‏ وصححه علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی۔ ورواہ 
الطبرانی بلفظ: (عرفة کلھا موقف؛ وارفعوا عن بطن عرنة؛ والمردلفة کاھا موقف؛ 
وارفعواعن بطن محسرہ. ٭زیلعی٭ .)٥۹۸-١(‏ 


سلیمان بن موسیء عن جبیر قال ابن کٹیر: وھو منقطع؛ 7 0909" ۱ 
جبیر بن مطعم. ورواہ ابن حبان فی ”صحیحهٴ عن سیمان بن موسیء عن عبد الرحمن بن ابی 
حسین عن جبیر بن مطعم فذکرہ ‏ وکذلك رواہ الترمذی عن سلیمان عن عبد الرحمن بن حسین 
بە بلفظ اأحمدذ سواء قال الیزار: رواہ سوید بن عبد العزیزء فقال فیه عن نافع بن جبیرں عن أبيه 
وھو رجل لیس بالحافظء ولا یحتج بە إذا انفرد بحدیثء وحدیث ابن بی حسین هو الصوابء مع 
أن ابن ابی حسین لم یلق جبیر بن مطعمء ونھا ذکرنا ھذا الحدیث لاُنا لا نحفظ عن رسول الله فی 
کل ایام التشریق ذبح إلا فی هذا الحدیثء فلذلك ذکرناہ وبینا العلة فیه. . انتہی ملخصا من" نصب 
الرایة“ .)٦۹۸ -١(‏ 

قلت: ولذا لم اُدرج حدیث جبیر بن مطعم فی التن وإن کان سیاقہ تم وفی ”غنیة الاسك ‏ 
فی شرائط صحة الوقوف: الثانی الکانء وھو عرفات إلا مسجد نمرة؛ للخلاف القوی بین 
أُصحابناء ‏ وکذا بین غیرھم فی کونہا من عرفات. . قال الإمام الشافعی رحمہ اللہ تعالی: لیس من 
عرفات وادی عرنةہ ولا نفرق ولا للسجد الذی یصلی فیه الإمامء بل ھذہ الواضع ضع خارج عزفات 
علی طرفھا الغربی. ثم قالوا: وبین ھذا السجد وجبل الرحمة قدر میل؛ وجمیع تلك الأرض یصح 
الوقوف فیەہ وأما مسجد نمرة فلا یتادی بالوقوف فیہ ما ثبت فرضیتہ بنص قطعی؛ وھو الوقرف 
بعرفة احتیاطاء کما قالوا فی استقبال ا حطیم بل اُولی اھھ. )۸٤(‏ وقال أیضا: ثم علی القول بخروج 
فرۃ ومسجدھا من عرفة لا بد أن ینزل أولا بنمرۃہ فإنه لو نزل بعرفات احتاج أُن یسیر إلی اللسجد 
قبل الزوال لا بعدہء وإلا یتحقق الوقوف مم ینقطع لخروجه إلی السجدء وامتداد الوقوف إلی 
غروب ٠‏ الشمس واجبء فغزول نمرة اُسلم علی القولین بخلاف نزول عرفات مع ان فی خرج 
الذھاب والایاب؛ واللہ سبحانه وتعالی ۰ (۸۰). 


ار ادن ہے اف بعدہء ہل"‫.۔۔ ےت 
تی العود إِلیہا بعدہ فلیس من الدفع والانقطاع فی شی ولا یخفی أنە عيّه وإن کان قد نزل 








عزاے ۶ وك سس مار لت 5+ 
-۹٦‏ وأخرج ا حاکم اجملة الأخیرَة عغن اب نغیاس مَرفرعا بلفظ: ا رشراعن 


بنمرة ولکن أصحابہ -وھم اکٹر من مائة ألف- لم ینزلوا کلھم بنمرةہ بل نزلوا بعرفاتء ثم 
خرجوا منہا بعد زوال الشمس إلی اللسجد للجمع بین الصلاتین, ثم عادوا إلیہا للوقوفء ھذا هو 
الظاھر من حالھم؛ فان نمرة لا یسع مائة الف کما لا یخغی؛ وفی القول بانقطاع الوقوف 
للخروج إلی الملسجد حرج عظیم وہو مدفوع بالنص؛ فعل القول بخروج ٹمرة ومسجدھا عن 
عرفات یکون الذھاب بعد زوال الشمس إلی السجد للجمع بین الصلاتین کخروج المعتکف عن 
معتکفه لصلاة الجمعة اتفاقاء أُو للغسل ا مسنون علی قولء ولا یفوت بە واجب الوقوف إلی 
الغروب بعد تحققه فافھم. 

قال فی ہے مشاہ نات اسد 
سی رو مس وہہ تج یپ 
أُوضحہ رشید الدین بقوله: ین ینبغی اُن لا یدخلھا حتی ینزل بنمرة قریبا من ا مسجد إلی زوال 
الشمس. فان ما ذ کرہ بالنسبة لی الإمام لا بالاضافة إلی الخاص والعامء فاذا نزل بعرفات یمکث 
فیہاء أأی لا یخرج عنہا بحیث یفوت جزء من أأوقات وقوفھاء ویشعغل بالدعاء والصلاةۃ علی . 
النبی يك والذ کرء والتلبیة إلی ان تزول الشمس؛ فإاذا زالت اغتسل أو توضأء والغسل أُفضلء 
فاذا اغتسل وزالت الشمس سار إلی مسجد مر وھو فی أُواخر عرفة بقربہا. بل قیل: إِن بعضه 
منہاء لکن الاُولی حینعذ اُن یسیر إليه قبل الزوال؛ لیدرك أولە ای أُول الوقوف بعد وصولہء والا 
فیلزمه أُنە بعد تحقق وقوفہ جمع بین صلاتيه والسنة بخلافه اھہ. (۹۹ و١١٠).‏ 

فھذا کما تری مع تسلیمہ خروج السجد عن عرفة لم یقل بانقطاع الوقوف بعد حققہ 
للذھاب إلی مسجد نمرةء وانما قال بلزوم لمع بین صلاتیہ بعد تحقق الوقوف؛ ولذا قال بأولویة 
الذھاب إلی الملسجد قبل الزوالء ولم یحکم بوجوبە واللہ تعالی أأعلم. 

وفی ”البدائعٴ: فیخرج إلی عرفات بالسکینة بعد طلوع الشمس؛ فإذا انتہی إلیہا نزل بہا 
حیث أحب إلا فی بطن عرنة؛ ویغتسل یوم عرفةہ فإذا زالت الشمس صعد الإمام ا منبرء فذ کر 
صفة ا لجمع بین الصلاتین إلی اُن قال: فإذا فرغ من الصلاة راح إلی الموقف عقیب الصلاة وراح 
الناس معهء فیقف إلی غروب الشمس؛ ء فإذا غربت دفع الإمام والناسء ولا یدفع أحد قبل غروب 
الشمس؛ ما مر ان الوقوف إلی غروب الشمس واجب اھ. ٠١۳١ -٢(‏ و١١۱).‏ 

















إعلاءِ السنن - بیان الموقف بعرفة وا مزدلفة ۲" 


بطن عرنةق وارفعوا عن بطن محسر؛. وصححه شرط ء ‏ سکت عن الذ ھے 
0٦‏ 
فی ”تلخیصهٴ .)٦٦٢٤-١(‏ 


فھذا کما تری قد خیر النازل بعرفة أُن ینزل بہا قبل الزوال حیث اأحب؛ ثم یأمرہ با جمع 
بین الصلاتین فی مسجد نمرة بعد زوال الشمس؛ ثم بالرواح إلی ا موقفء ومد الوقوف إلی 
الغروبء فثبت بە اُن النزول خارج عرفة قبل الزوال لیس بواجب؛ ولا الاو منہا بعد الزوال 
إلی مسجد نمرة لاجل الصلاة بقاطع للوقوفء نعم! لا شك فی کون النزول بنمرۃ قبل الزوالسنة 
فھو أُولی کما صرح بە شارح ”الباب ٠ء‏ واللہ تعالی اُعلم بالصواب. ْ 
تتمة فی حدود عرفات 


ا لحد الآول ینتہی إلی جادة طریق الشرق. والغانی إلی حافات ا جبل الذی وراء أُرض 
٭ عرفات. والثالث إلی البساتین التی تلی قریة عرفات وھی إلی یسار مستقبل الکعبة إذا وقف 
بعرفات. والرابع ینتہی إلی وادی عرنةء وعلی مسغرجات عرفة جبال وجوهھا ا مقبلة من عرفاتء 
ولو غلطوا فی اللکان بأن وقفوا فی غیر أرض عرفات لم یصح حجھم اھ. من ”غنیة الناسك 
.)۸٤(‏ وفيه أیضاء وعرنة واد بحذاء عرفات؛ مما یلی مکة متد یمینا وشمالاء لیست من عرفة ولا 
من ا حرمء بل حد فاصل بینہماء وھی بین العلمین الذین ھما حد عرفة؛ والعلمین الذین ھما حد 
ِ" ا حرم علی منتہی ا مازمین مارۃ بغربی من مسجد عرفةء حتی قیل: إن الجدار الغربی من مسجد 
عرفة لو سقط سقط فی بطن عرنة. ۱ ۱ ۱ 

قال الناطفی فی ”الروضةٴ: وعرنة لیست من عرفةء وعرنة وعرفة لیستأمن ا حرمء وقیل: 
من عرفةء وإليه مال فی ٭البدائعٴء ولذا قال: إنە یکرہ الوقوف فیہا للنہی؛ وفی الشھور لا ہصح 
الوقوف فیە اھ. بتقدیم وتأخیر یسیر (۸۲). 

وفی ”مجمع الیحار“ -٢(‏ ۳۹۷): نمرة جبل عليه اُنصاب ا حرم بعرفات اھ.. واللہ تعالی 
أعلم. وحد مزدلفة ما بین مازمی عرفة وقرنی محسر ینا وشمالاء ویدخل فیه جمیع تلك الشعاب 
والجبال الداخلة فی ا حد ا مٰذ کور ولیس ا مازمان ولا وادی محسر من ال مزدلفق ووادی محسر 
۔مسیل بین مزدلفة ومنیء لیس من واحد منہاء قال الازرقی: وھو خمس مائة ذراع وخمس 
وأربعون ذراعا. کذا فی ” البحر“ ”غنیة الناسك ٭ (۸۹). 








باب الد عاء بعرفات والاجتہاد فیه 


۷ عن عمرو بن شعیبء عن أبيە عن جدہ: أن النبی تج قال: ١‏ 
الدعاء دعاء یوم عرفق وخیر ما قلت أُنا والنبیون من قبلی: لا إله إلا اللہ وحدہ لا 
شريك لە؛ لە المللك ولە ا حمد وھو علی کل شئ قدیر). أخرجه الترمذی وقال: حسن 
فرہہارتو اج جا عضاو سارہ اعد رانتاد رماففاف شا کان اک ظا 
رسول اللہ یوم عرفسة: (لا إله إلا اللہ إلخ). ” نزل الأبرار“ (٣۳۱)۔‏ 


فائدق: 


قال ابن قدامة فی ”٭المغنیٴ: ولا یشترط للوقوف طھارة ولا ستارۃء ولا استقبال؛ ولا نیت 
لا نعلم فی ذلك خلافا. قال این المنذر: اأُجمع کل من یحفظ عنه من أُھل العلم علی ان الوقوف 
بعرفة غیر طاہر یندرك للحج ولا شیء عليهء وفی قول النبی َلكُ لعائشة: دافعلی ما یفعله ا حاج 
غیر ان لا تطوفی بالبیت) دلیل علی ان الوقوف بعرفات علی غیر طھارۃ جائز؛ ووقفت عائشة 
رضی اللہ عنہا بہا حائضاء ویستحب أُن یکون طاھرا اھ. قلت: ولم یعتد ابن قدامة بخلاف أبی 
ثور فی النیةہ فقال: لا یکون واقفا إلا یإارادۃ کما فی ٭المغنی ”(٤:٤٤٣٣)؛‏ لاجماع من تقدمه علی 
خلافہ فھو محجوج بہ؛ وقولہ ٌلن: هإما الأُعمال بالنیات+)ء نما یقتضی وجود النیة فی ابتداء 
العمل ومن خرج من بیتہ لحج البیت وأحرم بە فقد وجدت من النیة فلا یجب تجدیدھا لکل 
رکن من أُرکانہ أ لا تری أُن المصلی إذا أحرم بالصلاةۃ ثم اتی ببعض الارکان نائما صحت صلاتہ 
فکذا ھھناء ولم ینتبه العلامة رشید رضا محشی الغنی بہذہ الدقیقة فقال: وما رأیت فی الملذاھب 
الأُربعة أغرب من ہذہ الساألة ای صحة الوقوف بعرفة بلا نیةء ولم یدر ان الئیة قد وجدت عند 
الإحرامء فلا یجب تجدیدھا للاُرکانء ومن وقف بمکان غیر عالم بە یعد واقفا عرفا َلغةه والفرض 
نا هو الوقوف بای حالة کانء نائما أو یقظانء عالما بە او جاھلاء أو مغمی عليه فافھم. 

۱ باب الد عاء بعرفات والاجتہاد فیه 


قولہ: ”عن عمرو بن شعیب وعن علی " إلخ دلالتہما علی الباب ظاھرۃ. قال الإمام النووی 
فی ”الاُذکارٴء فیستحب الاکٹار من ھذا الذکر والدعاءی ویجتہد فی ذلك؛ فھذا الیوم أأفضل أیام 
السنة للدعای وھو معظم ا حج ومقصودہ والمعول عليهء فینبغی ان یستفرغ ات و فی 








إعلاء السنن الدعاء بعرفات والاجتھاد فیه ٤‏ 


٤گ‎ 


۸ وأخرجه مالك فی لوا من حدیث طلحة بن عبید اللہ بن کربز 
مرسلا بلفظ: (أُفضل الدعاء دعاء یوم عرفةء وأأفضل ما قلت أُنا والنبیون من قبلی: لا إله 
إلا الله وحدہ لا شربك لە؛ ا حدیث. التخلیص ا لبیر (۱:٥٢۲)۔‏ ۱ 

۹- عن علی؛ قال: اکٹر ما دعا بہ رسول اللہ عكْك عشیة عرفة فی الموقف: 
(اللھم لك ا حمد کالذی تقول؛ وخیرا ما نقولء اللھم لك صلاتی ونسکی ومحیای 
ومماتی؛ وإليك مأبیء ولك رب ترائی؛ اللھم إنی أأعوذ بك من عذاب القبرء ووسوسة 
الصدرء وشتات الأمرء اللهم إنی اُعوذ بك من شر ما تجیئ یه الریح). رواہ التزمذی 
وقال: مقرر بی ۸دا لوس رن سا بامرف وابن خزیمة فی" صحیحہ ‏ 
وا حاملی فی ٴ الدعاء ء والبیہقی. ٭ کنز العمال“ٴ (۳-۔۳۸). 


الذکر والدعاء وفی قراءة القرآنء وأن یدعو بأنواع الاُدعیةہ يأتی بأنواع الذکار ویدعو؛ ویذ کر 
فی کل مکان؛ ویدعو منفردا ومع جماعةہ ویدعو لنفسے ولوا لدیه وأقاربه ومشائخه وأصحابہ 
وأصدقائہ وأحبابہ وسائر من أحسن إليهہ وجمیع اللسلمین: ولیحذر کل الحذر من الحقصیر فیەء 
فان هذا الیوم لا یکن تدارکە بخلاف غیرہ انتكہی وقد استشکل بأن ھذا الذ کر ای قولە: لا إله 
الا الله وحدہ لا شریك لە؛ لە الللك ولە ا حمد وھو علی کل شیء قدیر. لیس فیه دعاء. انا هو 
توحید وثناء. قیل: وقد سثل عن ذلك ا حافظ سفیان بن عیینة؟ فأُجاب بقول الشاعر: 


أأذکر حاجتی أم قد کفا نی حیاءك اأُن شیمعك ا حیاء 


> اذا لی لع لے ا یومنا ملعا نو نے اقناف: 


”نزل الأبرار“ .)۳۱٣(‏ 

قلت: ومن أجمع الکتب ا ختصرة للدعوات ا أُثورة کتاب ”ا حزب الأعظم والورد 
الأفخمٴ للقاری: 'ل(وقربات عند اللہ وصلوات الرسول 4 لحکیم الأمة أشرف العلماء الصہانوی 
-أطال اللہ بقاءہ- فمن اتی بدعواته وأذکارہ فقد جاء لکل خیر. وقد قرأت ھذا الکتاب الشریف 
فی عرفات بسمامهیوم عرفق ولل الحمد, ولہ الشکر والثناء ا حسن: واُرجو اللہ سبحانه ان یرزقنی 
الحجء والوقوف بعرفة وطواف بیتہ العتیقء وزیارۃ رسولہ الکریم. والشزول بمدیدتہ لہ مرۃ بعد 











تقو الدعاء بعرفات والاجتھاد فیه "٥‏ 


٠‏ عن ابن عباس: أُن النبی يك کان یدعو یوم عرفة مادًا یدیه کالمستطعم 
السکین. رواہ البزارء والطبرانی وابن عدیء من طریق این عباسء عن الفضل بن 
عباس. وفیه حسن بن عبد اللہ ضعیف. ”درایۃ“ .)۱۹٤(‏ وقال ابن عدی: هو من 
یکتب حدیثہہ فإنی لم اأجد له حدیغا منکرا جاوز ا مقدار. ٭ نصب الرایةٴ .)٥۹۹-۱(‏ 

١‏ - وأخحرج ابن أبی شیبتةء وأحمسد بن منیع فی ”مسندہ“ عن أبی 
سعیدہ قال: إن رسول اللہ ما وقف بعرضة فجعل یسدعو ھمسکذاء وجعل ظھر 
کفيه مما یلی صدرہ. 


مرق؛ و کرۃ بعد کرة وللہ در القائل: 
دار ا حبسیب اُحصق ان تہواھسحا ونحن من طرب إلی ذکراھسا 
وعلی الجغون إذا ھممسٹ بزورةۃ یا ابن الکرام عليیك ان تغشاما 
وقد أُنشأأت فی شوال من هذہ السنة قصیدة مدحت بہا سیدی وحبیبی بأٗبی وأمی رسول 
اللہ ِء وأرسلتہا علی نید بعض ا خلصین من أُصدقائی؛ لینشدھا بین یدیه عند قبرہ الکریم عوؤ2. 
پالیتے یرنو إلی بنظسرة ‏ فای إلیہا دائےسالفقیر 
قوله: “عن ابن عباس إِلخء قلت: وحاصل ما ذکرناہ من الکلام فی سند الحدیث أُنە حسن 
علی قواعدناء لا سیما وله طرق عدیدق ودلالته علی الاجتہاد فی الدعاء فی الملوقف ظاھرة. 
وأ حرج ابن ماجة عن عباس بن مرداس: أُن النبی طََلْك دعا لأمته عشیة عرفة بالمغفرۃ فأجیب: بأنی 
قد غفرت لھم ما خلا ا مظالمء قال: رب إن شغت اُعطیت الظلوم الجنة وغفرت للظالمء فلم یجبه 
عشیتد؛ فلما اأصبح با لمزدلفة أعاد الدعاء فأجیب إلی ما سأل. وفیه کنانة بن عباس بن مرداس؛ 
ضعفه ابن حبان وغیر "درایة  )۱۹١(‏ وقال النذری فی "الترغیب والترمیب' له: رواہ 
البیہقیء ثم قال: وھذا ا حدیث لە شواهد کثیرۃء قد ذکرناہا فی کتاب البعث؛ فان صح بشواهدہ 
ففيه ا حجةء وإن لم یصح فقد قال اللہ تعالی: طلإویغفر ما دون ذلك ممن یشاءئ4 انتہی. 
قال الٹنذری: وروی ابن البارك عن سفیان الٹوری عن الزبیر بن عدی؛ عن انس بن 
مالكء قال: وقف النبی یلج بعرفات وقد کادت الشمس ان تؤوب: فقال: یا بلال! أنصت لی 
الناس؛ فقام بلالء اُنصتوا لرسول اللہ َء فاأنصت الناس؛ فقال: (معاشر الناس! أتانی جبرئیل 








إعلاء السنن الدعاء بعرفات والاجتھاد فیه اج 

٢ھ‏ وفی لفظ لابن منیىع عن ابن عباس: قال: لشد زڑی زسزل الله لا 
عشیة عرفة رافعا یدیه یری ما تحت إبطیه. ”٭ کنز العمالٴ (۳۱۷-۳) و ”نزل الآہرار“ 
(۳۱۸). 


۳ ولاُبی داود فی مراسیله (۱۸) وسکت عده عن سلیمان بن موسی قال: 
لم یحفظ عن رسول اللہ لكه أنه رفع یدیە الرفع کله إِلا فی ثلائة مواطن: الاستسقاء 
والاستنصار وعشیة عرفة. ثم کان بعد رفع دون رفع اھ. 
آنفا فأقرأنی من ربی السلامء وقال: إِن الله عز وجل غفر لأھل عرفات: وأُھل الملشعر وضمن عنہم 
ألتبعات ُء فقام عمر بن ا خطاب فقال: یا رسول اللہ! ھذا لنا خاصة؟ قال: دھذا لکم ومن أتی من 
بعدکم إلی یوم القیامة*. فقال عمر بن ال خطاب: کثر خیر اللہ وطاب اھ. .)٤٢٢(‏ ۱ 


قلت: ھذا سند صحیح؛ فان زبیر ابن عدی الھمدانی من رجال ا جماعة ثقة روی عن انس 
ابن مالكء وأبی وائلء وإبراهیم النخعی وغیرھم. کذا فی ”العہذیبٴ (۳- ۳۱۷). 

وعن جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہماء قال: قال ر۔سول اللہ عهُ: (ما من مسلم یقف 
عشیة عرفة بالموقف فیستقبل القبلة بوجھه ثم یقول: لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریك لە لە ا ملك ولە 
ا حمد یحیی وبمھیت وھو علی کل شیء قدیرء مائة مرةء ثم یقرا أُم الکتاب مائة مرةء ٹم یقول: 
اُشہد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە وأن محمدا عبدہ ورسوله مائة مرق ثم یسبح اللہ مائة 
مرة؛ فیقول: سبحان اللہ وا حمد للہ ولا إلە إلا اللہ واللہ أکبر ولا حول ولا قوۃ إلا باللہہ ثم یقراً قل 
هو اللہ اأحد مائة مرةء ثشم یقول: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی إبراھیم 
وعلی آل إبراھیم إنك حمید مجیدہ وعلینا معھم؛ مائة مرةء إِلا قال اللہ تعالی: یا ملائکتی! ما جزاء 
عبدی ھذا سبحنی وھللنی وکبرنی وعظمنی ومجدنی ونسبنی وعرفنی وآٹنی علنی وضلی علی 
نبیی؟ اشھدوا یا ملائکتی!ء إنی قد غفرت لە وشفعتہ فی نفسہء ولو شاء اُن یشفع فی أھل اللوقف 
لشفعتہ). رواہ البیہھیء وابن النجارء والدیلمی. 


قال البیہقی: هذا متن غریب؛ ولیس فی إسنادہ من نسب إلی الوضع. ”کىز العمال“ 
)٠١-۴(‏ وأخرجه النذری فی ”ترغیںه“ )۲۰٢(‏ مصسدرا بعن, وھو علامت القبسول عندہ؛ 


واللہ تعالی اُعلم . 











۱١۷ س-802‎ 


09 ا ظا صّااللہ : 

۰۰٤‏ عن الفضل بن عباس: أن رسول اللہ لت لم یزل یلبی حتی رمی جمرة 
العقبة. اخرجہ الائمة الستة فی کتبہمء وزاد فیە ابن ماجە: فلما رماھا قطع التلبیة, 
ول !ت٠‏ ۱ ٥‏ 


باب لا یقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی جمرۃ العقبة 

قوله: ”عن الفضل بن عباس“ إلخء قال الحافظ فی ”الفتح“: وفی ھذا ا حدیث أُن التلبیة 
تستمر إلی رمی ا جمرة یوم النحر؛ وبعدھا یشرع ال ماج فی التحلل. وروی ابن المنذر یإسناد 
صحیح عن ابن عباس أنه کان یقول: التلبية شعار ا حجء فان کدت حاجا فلب حتی بدأ حلك 
وبداً حلك ان ترمی جمرة العقبة. وروی سعید بن منصور من طریق ابن عباس؛ قال: حججت مع 
عمر إحدی عشرةۃ حجةء وکان یلبی حتی یرمی الجمرة. وباستمرارها قال الشافعی: وأبو حنیفق 
والٹوری وأحمدء وإسحاقء وأتباعھم. وقالت طائفة: یقطع انحرم العلبیة إذا دخل ا حرمء وھو_ 
مذھب ابن عمر ولکن کان یعاود التلبیة إذا حرج من مکة إلی عرفة. وقالت طائفة: یقطعھا إذا 
راح لی الموقعف. رواہ ابن ا منذر وسعید بن منصور بأسانید صحیحة عن عائشة وسعد بن ابی 
وقاص؛ وعلیء وبه قال مالكء وقیدہ بزوال الشمس یوم عرفق وهو قول الاوزاعی؛ واللیث وقد 
روی الطحاوی یإسناد صحیح عن عبد الرحمن بن یزید قال: حججت مع عبد الله فلما أأفاض إلی 
جمع جعل یلبیء فقال رجل: أعرابی ھذا؟ فقال عبد اللہ: اُنسی للناس أُم ضلوا وأشار الطحاوی إلی 
ان کل من روی عنه ترك التلبیة من یوم عرفة اه ت رکھا للاشتغال بغیرھاء لا علی اُنہا لا تشرع. 

قال الحافظ: واختلفوا اأیضا ھل یقطع التلبیة مع رمی أُول حصاة أُو عند تمام الرمی ذذھب 
إلی الاُول ا جمھورء وإلی الثانی أحمدء وبعض أُصحاب الشافعی. ویدل لھم ما روی ابن خزیمة من 
طریق جعفر بن محمد عن أآبيەء عن علی بن الحسین, عن این عباسء عن الفضلء قال: أأفضت مع 
لنبی من عرفاتء فلم یزل یلبی حتی رمی جمرۃ العقبةہ یکبر مع کل حصاقء ٹم قطع التلبیة 
مع آخر حصاة قال ابن خزیمة: ھذا حدیث صحیح مفسر ما أبہم فی الروایات الأخری: وأن امراد 
بقوله: "حتی رمی جمرة العقبة أی أتم رمیہا اھ. (۳- ٤٢٦)۔‏ 

قلت: وکیف یکون ھذا دلیلا علی بقاء التلبیة إلی آخر حصاۃ؟ وفیه تصریح بأنہ لج کان 
یکبر مع کل حصاقء ولیس فيه أُنه کان یلبی او کان یخلط التکبیر بالتلبية وإذا کان كذلك فقد 
قطع التلبیة بأول حصاۃ رماہا. وقولە: ”ثم قطع التلبیة مع آخر حصاق“ شاذہ لم نجد لہ ذکرا إلا فی 
ھذا الأثرء والذی رواہ ا جمھور عن ابن عباسء عن الفضل: أنه لم یزل یلبی حتی رمی, أو لم 








إعلاء السنن ۱ ۱١۹/۸)‏ 


مراف اسفکموو سر عیت او ات 1ات اسنا بن زید کات رَدف 
انی ا من عرفة إلی اللردلفق ٹم آردف الفضل لی منی؛ وکلاھما قال: لم یزل النبی 
نا یلبی حتی رمی جمرة العقبة وفی روایة: حتی بلغ الجمرة وفی روایة النسائی: 
فلم یزل یلبی حتی رمی: فلما رمی قطع التلبیة. ”التعلخیص ا بیر ‏ (۲۱۸-۱)۔ 

٦‏ وعند أُبی داود عن این مسعود: رمقت النبی ه فلم یزل یلبی حتی 
رمی جمرة العقبة بأأول حصاة. درایة. وسکت عنه الحافظ ولم یعله بشیء. 


باب الإفاضة من عرفات بعد غروب الشمس ومن أفاض قبلہ فعليه دم . 
۷- عن جابر رضی اللہ عنه فی حدیثه الطویل: فلم یزل واقفا حتی غربت 
الشمس وذھبت الصغفرة قلیلا حتی غاب القرص. الحدیث رواہ مسلم وقد مر. 
۸- عن علی بن أبی طالب رضی الله عنہہ قال: وقف رسول اللہ ہي بعرفق 
یزل یلبی حتی بلغ ا جمرة؛ کما ذکرناہ فی ا متن. وروی الصطحاوی وعبد الرزاق وابن جریر 
وصححہ عن عکرمة: قال: دفعت مع ا لحسین بن علی من المزدلفة فلم اُزل اأسمعه یقول: لبيك 
و رب وس یہی پچ سو 
بن ابی طالب یہل حتی انتہی إلی ا جمرةء وحدثنی: ان رسول اللہ اأمل حتی انتہی إلیہا. 
قال: فرجعت إلی ابن عباس فأُخبرتہ بقول حسین فقال: صدق قال: وأخبرنی خی الفضل بن 
عباس وکان ردیف رسول اللہ ه أنه لم یزل یلبی حتی انتہی إلی ا جمرة کذافی کنز 
العمال(۲۹:۳) وإذارمی ا لجمرة بأُرل حصاة فقد انتہی إلیہا کما هو ظاھر فھذا ما رواہ ا حجسن بن 
علی عن أبيه موافقا ‏ ما رواہ غیرہ فھو أولی مما رواہ جعفر بن محمد عن أبیە عن علی بن الحسین. 
ھذاء وقد روی ابن جریر عن عمرو بن میمونء قال: حججت مع عمر فکان یلبی حتی 
رمی ا جمرة من بطن الوادی؛ ویقطع التلبیة عند أأول حصاقء کما فی ٭ کنز العمال " (۲۹:۳) 
ضا . وروی البیہقی من حدیث شریيكء عن عامر بن شقیقء عن أبی وائل عن عبد اللہ قال: 
رمقت النبی َء فلم یزل یلبی حتی رمی جمرۃ العقبة بأأول حصاۃ (وھذا إسناد حسن)ء وما فی 
طریق ابن خزیمة: ہو یہ اع یدل علی أُنه قطع التلبیة مع أُول حصاقء وھذا ظاھر لا 
یخفی؛ کذا فی ”عمدة القاریئ“ )۲۹۷:٤٢(‏ ملخصا. 


وہر وو یہ سو و و کک 











یت ا بیان وقت الإفاضة من عرفات 0 


فقال: (ھذہ عرفة وھو الموقف؛ وعرفة کلھا موقف؛ء ٹم أفاض حین غربت الشمس. 
ا حدیثء رواہ الترمذی )۱۱٤-١(‏ وقال: حسن صحیح ومثله عن ابن الزبیر وقد تقدم۔ 

۶۹- عن ا مسور بن مخرمةہ قال: خطہبنا رسول اللہ عق بعرفات: ثم قال: 
(أما بعد فان أُھل الشرك کانوا یدفعون من ھذا اللوضع إذا کانت الشمس علی رؤوس 
الجبالء کأُنہا عمائم الرجال علی رؤوسھاء وإنا ندفع بعد ان تغیب)۔ اأُخرجہ الحاکم 
وصححہ. ٴدرایة ٴ .)۱۹١(‏ وأقرہ الذھبی علی تصحیحه علی شرط الشیخین فی 
”تلخیص ا لمستدرك٭ٴ .)۲۷۷-٢(‏ 


الشمس وقد قال: ٭خذوا عنی مناسککم). فالظاھر ان الوقوف إ امرب نس راخب رون 
0۲×“ فی الحج لزم جبرہ بالدم کما سیأتی فی أبواب الجنایات. ۱ 
عن المسور بن مخرمة ٴ إلخ قلت: دلالتہ علی وجوب الوقوف إلی غروب ٦‏ 

ان نل الإفاضة قبل الغروب من ھدی ا مشرکین وخالفھم فی ذلكء ولکن 
یرد علیہ أنہ كچُ جعل الدفع من مزدلفة بعد طلوع الشمس من ھدیہم أأیضا وخالفھم؛ ولیس 
الدفع منہا قبل الطلوع واجباء بل سنة عندنا وعند الفقھاء کلھم؛ کما صرح بہ فی ٭الغنی ٭ (۴۳- 
.٣۳‏ نعم! قد روی عن عمرو بن شعیب رفعه قال: ”من جاوز وادی عرفات قبل ان تغیب 
الشمس فلا حج لە). أخرجه ابن حزم وضعفه کمافی ”عمدۃ القاری٭ )٥۸۰ -٤(‏ ولکنە قد 
تأید با ثبت من فعله ٹل فی المتواتر من الأحادیث؛ فصح الاستدلال بە علی وجوب الوقوف إلی 
غروب الشمس؛ ولم یرد مثل ذلك فی الدفع من مزدلفة بعد الطلوعء فلم نقل بوجوبە. 

قال ابن قدامة: وعلی من دفع قبل الغروب دم فی قول اکٹر أُھل العلم (لقول ابن عباس: من 
ترك نسکا فعليه دم ویجزئە شاق) منہم عطاء والٹوری؛ والشافعی؛ وأبو ور وأصحاب الرأأی 
وقال ابن جریج: ۔عليه بدنة: وقال الحسن بن أبی الحسن. عليه دی من الإبل۔ فان دفع قبل 
الغروب ثم عاد نہارا فوقعف حتی غربت الشمس فلا دم عليه وبہذا قال مالك والشافعی. وقال 
الکوفیونء وأبو شور: عليه دم؛ لأنە بالدقع لزمہ الندمء قلعم یسقط برجوعہ کما لو عَأَد بعد غرَوبَ 
الشمس. کذا فی ٭الغنی " (۳- .)٣٤٣٤‏ 

قلت: لا یقول ابو حنیفة وصاحباہ بلزوم الدم فی مسئلة الرجوع نہاراء وإنا قال به زفر مناء 
کما بسطہه فی ٭البدائعٴ. -٢(‏ ۱۲۷) نعم! لو دفع قبل الغروب ثم رجع بعد ما غربت الشمس لا 
یسقط عنە الدم عندھم جمیعاء واللہ تعالی أعلم. 








إعلاء السنن ۱ ۰ 


باب لو مکٹ قلیلا بعد غروب الشمس لعذر فلا باُس بە 


ح٠4‏ عن عائشة رضی الله عدہا: اُنہا کانت تدعو بشراب فضطر ثم تفیض. 
رواہ ابن أبی شیبةء وإسناد صحیح. ”درایة“ً (۲۹۶). 

قال فی ”البدائع“: اختلغوا فیما لأجله یب الدمء فعلی روایة الأصل الدم یجب لأُجل 
دفعه قبل الإمامء وعلی روایة ابن شجاع یجب لاجل دفعه قبل غروب الشمس: والقدوری اعتمد 
علی هذہ الروایة وقال: ھی الصحیحة وا مذ کور فی الأصل مضطرب اھ. (۱۲۷۰۲)۔ 

قلت: وما ذکرنا فی المتن من الأحادیث وفی ا حاشیة من الآثار إِنما یقتضی وجوب الوقوف 
إلی الغروب لا إلی دفع الإمامء نعمء قال ابن قدامة فی امغنی قال أحمد: لا یعجبنی اُن یدفع إلا مع 
الإمامء وسٹل عن رجل دفع قبل الإمام بعد غروب الشمس؟ فقال: ما وجدت عن أحد أُنه سھل 
فی کلھم یشدد فیه اھ-. )٥٣٤:٣(‏ وھذا کحکایة الإ(جماع علی وجوب الدفع مع الإمام؛ ای 
الوالی الذی إليه أمر الحجء واللہ تعالی اُعلم. 

باب لو مکٹ قلیلا بعد غروب الشمس لعذر فلا باأس بە 

قوله: ”عن عائشة“ إلخء احتج بە صاحب ٭الھدایة ‏ علی جواز اللکٹ القلیل بعد غروب 
الشمس وإفاضة الإمامء ویجوز أُنہا فعلت ذلك للاحتیاط فی تمکن الوقت؛ کذا قاله ا حقق فی 
”الفعم ” (-۳۷۲۰). ْ 

وفیە ان الصوم یحتاج إلی الاحتیاط فی تمکن الوقت أیضا۔ فلا اطرت اندفع احعمال 
الاحتیاط فی ذلكء نعم یمکن أن یقال: إِن الإفطار بشربة من ماء ونحوہ لیس من التأحیر فی شیء 
او أُنہا فعلت ذلك لأجل تأخیر الإمام فی الدفع وقد تقدم عن ”٭الغنی٭ أُن الإفاضة بعد غروب 
الشمس نما تجب إذا لم یؤخر الإمامء وإلا فلا یدفع إِلا معه وإن غربت الشمس, ولا دلالة فی أثر 
عائشة اُنہا دعت بشراب بعد إفاضة الإمام کما ادعاہ صاحب ٴالھدایة"ء فان ثبت ففیه ام حجة؛ 
واللہ تعالی اأعلم. 

ولو أُبطاً الإمام بالدفع بعد الغروب دفعوا قبل؛ لا لام اشقاق مخالقة اتا کا ئی 
”غنیة الناسكٴ (۸۷) وھو محمول علی التأخیر الزائد فافھم. 











سی تا ۱ ۱ مہ 


(١‏ - عن عبد الرحمن بن یزید: قال: خرجت مع عبد اللہ فلما وقفنا بعرفة 
غابت الشمس: فقال: لو ان أمیر اللؤمنین أأفاض الآن کان قد أُصاب. قال: فما اأُدری 
کلام ابن مسعود أسرع أو إفاضة عثمان؟ قال: فأوضع الناسء ولم یزد ابن مسعود علی 
العنق حتی اتی جمعا. رواہ أحمد. کہذا فی ”فتح الباری ٴ .)٦٤ ٤-٣(‏ وھو صحیح أو 

باب الاشتباہ فی یوم عرفة 

-٣۲‏ عن عبد العزیز بن عبد اللہ بن خالد بن اُسید مرفوعا: ویوؤم عزفة الیوم 
الذی یعرف الناس فيه). رواہ أبو داود فی ا مراسیل مرسلا فان عبد العزیز تابعی. 


”العلخیص البیر“ .)۲۱۷١(‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن بن یزید إلخء دلالته علی جواز اللکٹ القلیل بعد غروب الشمس 
ظاھرۃ؛ وأما بعد إفاضة الإمام فلا. واللہ تعالی اُعلم. ومقصضی القیاس جواز التأخیر؛ فان لیلة ا جمع 
وقت للوقوف بعرفة أیضاء بل قال مالك: إن وقت الوقوف هو اللیل والنہار تبع لە. قال ابن بطال: 
اختلفوا إذا دفع من عرفة ولم یقف بہا لیلاء فذھب'”' مالك إلی أن الاعتماد فی الوقوف بعرفة علی 
اللیل من یلة النحرء والنہار من یوم عرفة تبع لە؛ وقال ابو حنیفةہ والخوری؛ والشافعی: الاعتماد 
علی النہار من یوم عرفة من وقت الزوالء واللیل کلە تبعء فان وقف جزاً من النہار أُجزأہء وإن 
وقف جزأً من اللیل أجزأہہ إلا أنہم یقولون: إن وقف جزأ من النہار بعد الزوال دون اللیل کان 
عليه دم. (أأی إن دفع قبل الغروب) فان وقف جزء من اللیل دون النہار لم یجب عليه دم کذا فی 
”عمدة القاری“ )٥۸۰ -٤(‏ فمن وقف بہا فی النہار وأخحرہ إلی اللیل شیٹا فقد أأطال الوقوف فی 
محله وقتہء ولکنە اُساء خالفة السنةہ فان فعل ذلك بعذر فلا باأس بھ. 

باب الاشتباہ فی یوم عرفة 
قوله: ”عن عبد العزیز“ إلخء قلت: وإذا اعتضد المرسل بطریق أخری مرسلة أو بمرفوع 


)۸١)(‏ احتج مالك بما روی عن این عمر: من ادرك عرفة بلیل فقد اأدرك الحج ومن فاته عرفات بلیل فقد فاتہ الحج. کذا فی ”الغنی ٴ 
)٣٣٤ -٣(‏ وقد ضعفہ ابن حزم ووھاہ کما فی ”عمدة القاری“ -٤(‏ ۱۸۰) وبعد التسلیم ففيه بیان آخر الوقف؛ کقوله 
مر (من اُدرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد اد رکھا؛ ولیس فیه ان من لم ید رکھا بلیل وقد اُدرکە فی النہار 
ما ذا حکمە؟ وقد تواتر عنہ یلك أنە وقف نہارا ودفع عند غروب الشمس ووقت الدفع لا یصلح وقتا للوقوف. 











إعلاء السنن: ۱ الاشتباہ فے فی یوم عرفة ۷٣۲٢‏ 


۳ ولە شاھد فقد رواہ مجاھد ” بن إسماعیلء عن سفیان عن ابن 
النکدر عن عائشة مرفوعا بلفظ: (عرفة یوم یعرف الإمام). تفرد بە مجاھدء قاله 
البیہقی؛ قال: ومحمد بن المنکدر عن عائشة مرسلء کذا قال وقد نقل الترمذی عن 
وہ کرت تج ری سور کت 

ھا. ٭ التعلخیص البیرٴ (١-۲۱۷)۔‏ 

۲۱۷۱۱٤‏ -عن مسلم بن خالدء عن این جریج؛ قال: قلت لعطاء: عھ اازدت 
و رو یجزئ عنە؟ قال: نعم؛ قال: وأحسبه قال: قال رسول 
اللہ را : (فط رکم یوم تفطرونء وأضحاکم یوم تضحو٥).‏ قال: وأراہ قال: (وعرفة 
یوم تعرفون). رواہ الشافعی واللفظ لہ والترمذی واستغربه وصححہ. ”التعلخیص 
ا بی“ (١۱۷-۹١۲)۔‏ 


صلح للاحتجاج بە عند الکل؛ کما ذکرناہ فی اللقدمة وهھنا کذلكء فقد جاء مرسلا عن عطاء 
ومرفوعا متصلا عن عائشة رضی اللہ عنہاء وھذا اللرسل وما وافقه من المرفوع الذی بعدہ أصل 
عظیم فی باب الاشتباہ فی یوم عرفة. قال فی ”غنیة الناسكٴ: وإذا اشتبه ھلال ذی ا حجة, فوقفوا 
یوما بعد إکمال ذی القعدة ثلائین علی ظن أنه یوم عرفةء شم تبین بشھادة قوم ان ذلك الیوم کان 
یوم الدحر لا تقبل شھادتہم ویجزئھم وقوفھم استحساناء حتی الشھود للحرج الشدیدہ ٹم أُطال 
فی فروع السعلة إلی ان قال: وہل الحکم فی ہلال ذی ا حجة کھلال شوال أو کھلال رمضان؟ 
1سا رھ کت رھک سو سرت 
علی ظاھر الروایة وهو ا لمعتمد عندنا وعند ا مالکیة وا لحنابلة فیلزم اأھل الشرق برؤیة أُھل المغرب 
وأما فی ھلال ذی ا حجة فظاہر کلامھم ھنا اعتبار اختلاف ا مطالع فیەء کما یعلم من هذہ المسائل 
تأمل. ٹم اختلاف المطالع لا بمکن فی أقل من أربعة وعشرین فرسخا. ”رد ا تار “. والفرسخ ثلائة 
ُمیال کما یفھم من کلامه .)۸٥(‏ ۱ 

قال فی ٭البدائعّ :)۱۲١ -٢(‏ ولو اشتبہ ملال ذی ا حجة فوقفوا بعرفة بعد ان أاکملوا 
عدة ذی القعدة ثلاثین یوماء ثم شھد الشھود أنہم رأوا الھلال یوم کذاء وتبین اُن ذلك الیوم کان 
یوم النحر فوقوفھم صحیح وحجتہم تامة استحساناء والقیاس أُن لا یصحء وجه القیاس أنہم 


۔)۲٥٢۹-١( وفی ٴا جوھر النقی “ محمد بن إسماعیل‎ )١( 











"۳٣ ٠١ - ج‎ 


باب ا جمع بین الغرب والعشاء بمزدلفة بأذان وإقامة وترك التطوع بینہما 

٥‏ - عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عدہماء قال: جمع رمسول اللہ عك ہیں 
الغرب والعشاء بجمع لیس بینہما سجدة. وفی روایة: جمع رسول اللہ علٍ بین 
٭ الغرب والعشاء بجمع صلی امغرب ثلاثاء والعشاء رکعتین بإقامة واحدةۃ. رواهھما 
مسلم فی صحیحهٴ .)٦١۷-١(‏ 

٦‏ -وعنہ: أُنە اتی المردلفة فأُذن وأقامء فصلی امغرب ثلاٹاء ثم التفت إلینا 
فقال: افلاۃ سای امضاء رکسون ار رم سیب بت لہ 
مرفوعاعن ابن عمر. ٭درایة“ 2 قلت: وقد سکت الحافظ عنہماء وکذا أبو داود 
فی ”سننهٴ (۳۔۸٦۱‏ مع ”البذلٴ). 


۷ - عن جابر بن عبد اللہ قال: صلی رسول اللہ لكه اللغرب والعشاء بجمع 


وقفوا فی غیر وقت الوقوف فلا یجوز کما لو تبین أنہم وقفوا یوم الترویة وأأی فرق بین التقدم 
والتأخیر؟ والاستحسان ما روی عن النبی مك أُنه قال: (صومکم یوم تصومون: وأضحاکم یوم 
تضحون وعرفتکم یوم تعرفون). وروی: (وحجکم یوم تحجون. فقد جعل النبی عق وقت 
الوقوف أو ا حج وقت تقف أو تحج فیه الناس؛ والمعنی فیهە من وجھین: اأحدھما ما قال بعض 
مشایخنا: إن ھذہ شھادۂ قامت علی النفی وھی نفی جواز ا حج والشھادة علی النفی باطلة. 
والٹانی ان شھادتہم جائزۃ مقبولة لکن وقوفھم جائز أیضا؛ لان هذا النوع من الاشتباہ مما بغلبء 
ولا یمکن التحرز عنه فلو لم نحکم بالجواز لوقع الداس فی ا حرج بخلاف ما إذا تبین ان ذلك 
ٴ الیوم کان یوم الترویةہ لان ذلك نادر غایة الندرة فکان ملحقا بالعدمء ولاأنہم بہذا التأححیر بنوا 
تر وو رت رو ٹک دوس 
بخلاف التقدی؛ فإنه خطاً غیر مبنی علی دلیل راُساء فلم یعذروا فیه اھ. 
باب ا مع ؛ بین الغرب والعشاء بمزدلفة بأذان وإِقامة وترك التطوع بینہما 
قوله: ٭عن ابن عمرو عنه وعن جایر“ پت قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظاهرة. وفی 


حدیث جابر الطویل القابت فی ٴ 'صحیح مسلمٴ وغیرہ: أنہ گت صلی المغرب والعشاء بمزدلفة 
بأُذان واحد وإقامتین. وبہ قالت الاأئمة الثلاةء وزفرء والطحاوی منا. وقال ا حطابی: هو قول أُھل 





إعلاء السنن ا جمع بین المغرب والعشاء بمزدلفة ٤‏ 


أذان واحد وإقامة ولم یسبح بینہما۔ رواہ این أبی شیبة عن حا بن إسماعیلء عن 
جعفر بین محمد عنه بە. ”زیلعی“ )۰۰٥-١(‏ قلت: رجاله کلھم ثقات من رجال 
مسلم؛ وھو عن جعفر بن محمد عن أٌبیەء عن جابرء فسقط عن أبیه فی الکتابة وإلا 
لکان الحدیث منقطعاء ولکن الزیلعی وا حافظ ابن حجر لم یعلاہ به. وقال أبو داود 
:)۱٦١-(‏ الحدیث أسندہ حاتم بن إسماعیل فی ا حدیث الطویلء ووافق حاتم بن 
إسماعیل علی إسنادہ محمد بن علی ال جعفیء عن جعفر عن أٔبيەء عن جابرء إلا أُنہ 
قال: فصلی المغرب والعتمة بأذان وإقامة اھ. فالحدیث متصل مرفوع. 

۸ وفی الباب عن أبی یوب الأنصاری: أُن رسول اللہ علػ صلی بجمع 
الغرب ثلاثاء والعشاء رکعتین یإقامة واحدة. وفیه جابر ا جعفضی؛ وھو وإن کان ضعیفا 
فقد تابعه محمد بن ابی لیلی عن عدی عند الطبرانی أَٔىضاء فیقوی کل واحد منہما 
پالاششن' فتح الباری' 0 سی 





الرأی. وذ کر ابن عبد البر: 20000000000007 
والمشھور من مذھب ال نفیة أنە یؤذن للاٌولی ویقیم لھاء ولا یؤذن للغانیة ولا یقیم لهاء کما فی 
”المدایة“ ووجہ ا جمع بین مختلف ا حدیث فی ھذا الباب عندنا ان الأحادیث الواردة عن رسول 
اللہ له فی إفراد الإقامة للمغرب والعشاء محمولة علی ان رسول اللہ جمع بیدہما من غیر 
تخلل شیء من التعشی وحل الرحال بینہما. 
وأما أحادیث الإقامتین فمحمولة علی ان بعض أصحاب اللبی لا ا صلوا الملغرب: ثم اُناخوا 
0ھ رمالرا شال ا سڑھای کات مصعاسات مس ا نا 
روایة ابن بی شییة بلفظ: فلما تی جمعا أُذن وأقام فصلی الضرب ثلاثاء ٹم تعشی, ٹم اُذن وأقام 
فصلی العشاء رکعتین ومعناہ تعشی بعضھم بحضرۃ رسول اللہ ش ویاذنہ ومثٹل ھذا التوجیہ 
للجمع بین مختلف الأأحادیث شائع ئغ کثیر الوقوع فیہاء فالعجب من الشیخ ابن الھمام حیث 
لم یتتبه لھذا الوجه ویقول: کیف یسوغ للمصنف ان یعتبر ہذا حدیثا حجة عن رسول اللہ يَللّ؟ 
فإِنه جمع بین المتضادین؛ لأنه یستلزم اعتقاد أُنه تعشی ولا تعشی. وأفرد الإقامة ولا أفردھاء واللہ 
الموفق اھ. من و ا جھود ٴ مختصرا (۳- ۷٥۱)۔‏ 
قلت: وھذا جمع حسن: ولکن الذی اتفق عليه الصحیحان: أنہ عق جمع بینہما بأذان 








ج -- ٣‏ ا جمع بین المٰغرب والعشاء بمزدلفة ارہ 


۹ہ قلت: وقد رواہ أبو حنیفة فی ”مسنندہ“ (۱۱۹) عن أبی إسحاق؛ عن 
مواقوت سی اطات و ظم آی ارْم فمانمل ات اعغاز سن ات 

بن عن آبی ایوب مرفو ہاو بصسمعج 
ہ8 ونود وو می ووچھوی 


7 قد أحرچ مسلم کذلك عن جابر؛ ون ایخاری عن ان عم رضی لل دہ قال: 
جمع رسول اللہ ٭ه ہین المغرب والعشاء بجمع؛ کل واحدة منہما یإقامة ولم یسبح بینہماء ولا 
علی إثر واحدة منہما. فان لم یرجح ما اتفق عليه الشیخان علی ما انفرد بە مسلم وأٗبو داود حتی 
تساقطاء کان الرجوع إلی الأصل یوجب تعدد الإقامة؛ لتعدد الصلاة کما فی الفوائت؛ بل اُولی؛ 
لأن الشانیة ھھنا وقتیةء فإذا اأقیم للاّولی الناأخرۃ عن وقتنہا کانت ال.اضرة اولی أُن یقام ھا 
بعسدھا. قالے آٹحقق ابن الھمام فی ”فحح القسدیر (۳۷۷۰:۱۳). 

فالراجح دلیلا ودرایة ما رواہ ا جوزجانیء عن ہ۔حمدء عن أبی یوسف عن أبی حنیفةہ وبە 
اُحذ زفر والطحاوی؛ وإن کان الملشھور عن الإمام روایة ما ذکرہ صاحب ٴالھدایةٴ من ظاھر 
الروایة ویمکن ان یقال فی الاستدلال لظاہر الروایة: إن روایة جابر عند مسلم وحدیث ابن عمر 
عند البخاری وإن کانا أُرجح صحة وقوۃ فی الإسناد ولکن سیاقھما موافق للقیاس؛ لیس فیه 
زیادق وحدیث جابر عند ابن أبی شیبة وحدیث ابن عمر عند أبی داود ما مذ کوران فی ا متن قد 
سیقا علی خلاف ما یقتضیه القیاس؛ فکان ذلك دلیلا علی حفظ رواتہما ما لم یحفظه غیرھم 
ولا کان ا جمع بین الصلاتین علی خلاف القیاس یرجح فی کیفیته أیضا ما یضاد القیاس لا ما 
یوافقه؛ لإتیان راویه بزیادۃ لم حفظھا غیرہ؛ علی أُنە قد عملنا بکلا الروایتین حیث قلنا: إذا جمع 
بین للغرب والعشاء من غییر فصل بینہما اکتفی بأذان واحد و[قامة واحدة لھماء وإذا کان ذلك 
لفصل جمع بینہما یإقامتینء ولا یخفی أُن إعمال الدلیلین اأولی من إعمال اأحدھما وإھمال الآخر 
فافھم. علی ان حدیث جابر الطویل قد ذکر فی حاتم بن إسماعیل أنہ یلگ صلی المغرب والعشاء 
ان وإقامة کما نص عليه أبو داود فلم یبسق ما رواہ مسلم فی ھذا ا حدیث أُنه صلاهما بأذان 
وإقامتین متفقا عليه ‏ وکذا الروایات عن ابن عمر مختلف فیہاء کما لا یخفی علی من راجع 
”شرح معانی الآثار ‏ الطحاوی ”٭وشرح مسلمّ للنووی؛ فأخذنا المتفق عليه ا لعیقنء وت رکنا 
ختلف فیه الغیر ا متیقن؛ واللہ تعالی اُعلم. وحدیث أبی أیوب یؤید ما رواہ حاتم بن إسماعیل عر 
جعفرء عن أبيه عن جابر. قال فی جامع مسانید الإمام(۱:٥٥۲):‏ أخرجہ ا حافظ محمد بن اللظفر 














إعلاء السان اع 


باب إذا جمع بین اللمغرب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأذان وإقامة 
-٣۰‏ عن ابن مسعود: أُنە أتی المزدلفة حین الذان بالعتمة أو قریبا من ذلك 
فأمر رجلا فأُذن وأقامء ٹم صلی المغرب؛ وصلی بعدھا رکعتینء ثم دعا بعشائه فتعشی؛ 


فی ”مسندہ“ عن الحسین بن الحسین, عن أبی علی أحمد بن عبد الله بن محمد الکندی؛ غن علی 
بن معبد بن شداد عن الإمام محمد ابن ا حسن, عن أبی حنیفة اھ. 
باب إِذا جمع بین اللغرب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأذان وإقامة 

قوله: ”عن ابن مسعود إلخء فيه دلالة علی معنی الباب ظاھرۃء ولکن فیە أنە اُذن وأقام لکل 
صلاقء وا حنفیة لا یقولون بأذانینء وإنما قالوا یإقامتین عند ا جمع بینہما بفصل, ولعل أصحاب ابن 
مسعود تفرقوا عنهہ فأُذن لھم لیجتمعوا لیجمع بہم. وقد أُخرج الطحاوی بسند صحیح عن عمر 
رضی اللہ عنہ: أُنه جمع بیںہما بأذانین وإقامتین. وقد اأخذ بظاھرہ مالكء وھو اختیار البخاری؛ 
وروی ابن عبد الرحمن اُحمد بن خالد أأنه کان یتعجب من مالكء حیث اُخذ بحدیث ابن مسعود 
وھو من روایة الکوفیینء مع کونە موقوفاء ومع کونە لم یروہہ ویترك ما روی عن أھل المدینة وھو 
مرفوع. قال ابن عبد البر: واأعجب أنا من الکوفیین حیث أخذوا بما رواہ اُھل المدینة وھو ان 
یجمع بینہما بأذان وإقامة واحدق وت رکوا ما رووا فی ذلك عن ابن مسعود مع أنہم لا یعدلون بە 
اأحدا اھ. ”فتح الباری“ -٣(‏ ٤١٥)۔‏ ۱ 

قلت: وقدعرفت أن ا حنفیة لم یت رکوا حدیث ابن مسعودہ بل عملوا به إذا کان ا جمع 
بینہما یفصلء کما قد ورد عنە أنه تعشی بینہماء وأما إذا کان ا جمُع بینہما بلا فصل فلم یثبت عن 
ابن مسعود فی ذلك شىءء فأُخذنا فيه بما رواہ اُھل اللدینة وأما جمعه بأذانین فی صورة الفصل 
فلعل ذلك لم یثبت عنہ؛ وقد رواہ زھیر بالشك؛ کما یدل عليه سیاق البسخاری؛ وأخرجہ البیہقی 
من طریق عبد الرحمان ابن عمرو عن زھیر بالشكء وقال فيه: ثم أمر قال زھیر: اُری فأُذن وأقام. 
کذا قاله الحافظ فی ”الفتح٭ .)٥٦١٤ -٣(‏ 

وفی ” کتاب الآثار ٴ: محمد قال: أخبرنا أبو حنیفة؛ عن حمادہ عن إبراھیم فی الصلاةۃ 
بجمع قال: إذا صلیتہما بجمع صلیتہما یإقامة واحدةء وإن تطوعت بینہما فاجعل لکل واحدة 
إقامة. قال محمد: وبہ نأحذ وھو قول أبی حنیفة ولا یعجبنا أن یتطوع بینہما اھ ١٥(‏ و٥٢).‏ 








ج - ٠۰١‏ إذا جمع بین ا مغرب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأُذان وإقامة ۱۱۹۷ 


ثم أمر أُری رجلان فأُذن وأقامء ٹم صلی العشاء ‏ رکعتین. الحدیث: رواہ البخاری؛ ووقع 
عند الإسماعیلی فی ھذا ا حدیث: ولم یتطوع قبل کل واحدة منہما ولا بعدھا. کذا 
فی "فتح الباریٴٴ (۳-٤١٦)۔‏ 


وفی حدیث ابن مسعود: نہ صلی الغرب رکععین. والأفضل عندنا ان لا یعشاغل بینہسا بتطوع 
ولا غیرہ؛ لأن لنبی نگ لم یتشاغل بینہما بشیء؛ ففعل ابن مسعود محمول علی بیان الجواز, فإِن 
تطوع بینہما أو تشاغل بشڈےء أعاد الإقامة للعشساء؛ لأنہا انقطعت عن الڑعسلام الأول 
فاحصاجت إلی إعلام آخر. کذافی "ابدائع" (١:ہ٠١.‏ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ونقل ابن المنذر الإاجماع علی ترك التطوع بین الصلاتین بالمردلفة؛ 
لأنہم اتفقوا علی ان السنة ا جمع بین للغرب والعشاء بالزدلف ومن تتفل بینہما لم یصح أه جمع 
بینہما انتہی قال ا حافظ: ویعکر علی نقل الاتفاق فعل ابن مسعود اھ. (۳۱۸۰۳۳)۔ قلت: فعله _ 
محمول علی بیان الجواز والإاجماع علی ستیة ترك التتفل بینہما لا ینفی الجواز کما لا یخفی. 
قال الحافظ فی حدیث ابن عمر عند البخاری: ولم یسبح بینہماء ولا علی إثر کل واخدة منہما: 
ای عقبھاء یستفاد منە أُنه ترك العنفل عقب المغرب والعشاء کلیہماء ولا لم یکن بین الملغرب 
والعشاء مھلة صرح بأنه لم یتتفل بینہماء بخلاف العشاء فإنه یحتمل اُن یکون الذراد أنه لم یتتفل 
عقبہاء لکنە تنضل بعد ذلك فی أُثناء اللیل؛ ومن ثم قال الفقھاء: تؤخر سنة العشائین عنہما اھ. 
وامعتمد ان یصلی بعدھما سنة المغرب والعشاء والوتر ھذا هو مذھب الأحناف والشوافع؛ فقد 
قال الدووی فی ”شرح مسلم“: ومذھبنا استحباب السنن الراتبةم لکن یفعلھا بعدھما لا بیٹہنا۔ 
قلت: قد تفرد ابن أبی ذئب عن الزھری بزیادة: "ولا علی إثر کل واحدة منہماٴ وکذا وقع عند 
الإسماعیلی من روایة شبابة عن أبی ذئب فی حدیث عبد اللہ بن مسعود: ولم یتطوع قبل کل 
واحد منہما ولا بعدھا. کما فی "فتح الباری ٴ (۳- ٤١٦)۔‏ ۱ 
. وا حفوظ عمن رسول اللہ ترك الاصطوع بیسہماء وأما نہ لسم یتطوع بشیء بعدھما فلم 
یصرح بہ إلا ابن ابی ذئب علی ما اُدی إليه نظری؛ وفی روایاتہ عن الزھری اضطراب؛ لأنہ سأله 
عن شیء فأجابہ فرد عليهء فتقاولاء فحلف الزھری أُن لا یحدثه ٹم ندم ابن ابی ذئب, فسأل 
الڑھریٰ أن یکتت له اأخافنت من ره فک لے فگان یحدث بہاء کذا فی ”التہذیبں“ 
(۳۰۷:۹). وإذا تفرد الراوی بشیء یعم بە البلوی فھو شاذ عندناء کما قدمناہ فی مقدمة الکتاب 











إعلاء السٹن إذا جمع بین الغرب والعشاء بمزدلفة بفصل جمع بینہما بأُذان وإقامة ٢۸ً‏ 


١‏ عن أأسامة بن یزید مرفوعا: فجاء المزدلفة فتوضأً فاُسبغ, ثم أأقیمت 
ہب یت رر ےت بعیرہ فی بر الصلاۃء فصلی 


ک ترت تت ش ے ‏ شت 
وقد تقدم ذکرہہ وأما التطوع بعدھما فھو حسن عندناء لا سیما وقد ورد الترغیب عن الشارع فی 
إحیاء لیلة الفجر ولیلة النحر قولاء کما مر فی باب النوافل من ھذا الکتاب عن عبادة بن الصامت 
رضی اللہ عنه مرفوعا: (من اُحبی لیْلة الفطر والأضحی لم یمت قلبہ یوم تموت القلوب٤.‏ وسندہ 
حسن وکذا عن أبی أمامة ومعاذ بن ج+-لء وهو عام للحاج وغیرہہ ومن ادعی تخصیص-ه 
بغیر ا حاج فلیأت ہبرھان عليه. 

واُما ما رواہ ابن ابی ذئب فی حدیئی ابن عمر وابن مسعود من: أُنه م یل علی إٹر 
کل واحدة من العشائین عو ہس وت لکونە من بیان واقعة حال تحتمل الوجوہ؛ فکاأُنہ 
گل ترك التطوع بعدھما لعذ, ر قد عرض لہ او أنە ترکه عقبہما معاء ثم تطوع فی أثناء اللیل؛ ولم 
یطلع عليه الراوی؛ وغیر ذلك من الاحتمالات؛ وقد تقرر فی الاأصول تقدیم القول علی الفعل کما 
وو مہ سیر سوہ یسوی 
ابن القیم فی ٭زاد المعاد“ً -١(‏ ۲۳۲) ونصه: فصلی الغرب قبل حط الرحال وتبریك الجمال فلما 
حطوا رحالھم أمر؛ فأُفیمت الصلاقء ٹم صلی عشاء الآخر خرة ثم نام حتی أصبحء ولم یحیی تلك 
اللیلةء ولا صح عنه فی إحیاء لیلتی العیدین شیء اھ. قلت: عدم الصحة لا ینفی کونە حسناء وقد 
اعنا فی الجزء السابع من الکتاب ان حدیث عبادة فی هذا الباب حسن؛ وقد تید بحصدیث بی 
أُمامة ومعاذ بن جبلء فلیراجع. واللہ تعالی اُعلم. 

قولە: ”عن أسامة إلخء فيه ال جہ_ےع بین الصسلائین بإقامتینء وھو عندنا لأُجل وقوع 
الفصل بینہما بالإناخةء ورواہ مسلم من وجه آخر عن إبراھیم بن عقبق عن کریب (عن أُسامة) 
بلفظ: فأقام الغربء ثم اُناخ الناسء ولم یحسلوا حتی حتی أقام العشاء فصلوا ثم حلوا. قال الخافظ 

نی ”الفتحٴ : وفیہ آنہ لا بس بالعمل الیسیر بین الصسلاتین اللعسین یجمع بیشہماء و غقط ج 
ذلك ا جمع اھ. (۳- ۴۱۷). 

قلت: : نع ولکن لا نسلم ان الإنا‌حة عمل یسیرہ لا سیما إناخة الجماعة العظیمة دوابیہم 








را ۱ و ۳ ہے ٢٣٣۹‏ 


باب لا یجوز لأحد نیصلی ارب لیلة اردفة لا وزدلقة فی وقت المناء 
‌َ وإن صلاھا بعرفة او فی الطریق یجب إعادتہا ما لم بطلع الفجر 

سجن کو دو رو 
تحت الأصلاۃ یا رسزل اللا ققال: 900 2۵ 22020۵ءھ۶وئ) 


یرہ ا فاك اد من وع نما کمن انا کان الو پر کین اما للع کا 
قاله ابن المنذں فالاناخة أُولی ولذا جمع بینہما یاقامتین: واللہ تعالی اُعلم. قال فی ”البدائم“: 
والقاس (أُی قیاس ا جمع بین الملغرب والعشاء بمزدلفق) علی علی ا جمع الآخر (أی ال جمع بین انظھر 
والعصر بعرفة) غیر سدید؛ لأن ھناك الصلاة الشانیة -وھی العصر- تؤدی فی غیر وقتہاء فتقع 
الحاجة إلی إقامة اأجری لعلام بالشروع فیہاء والصلاة الثائیة ھھنا -وھی العشاء- تؤدی فی 
وقتہاء 0 0820 اھ :.)٦۰١٥:١١(‏ 


قلت: ولکدە قد شبت عن رسول اللہ يك ما شغله أصحاب الاحراب 'عن صلاة الظھر 
والمصر فقضاھما بعد الغروب, آنہ آم بلالاء نائن وّقام لاشو ء ٹم أأقام فصلی العصر ء ٹم أقام 
فصّلی الغرب؛ کما ذکرہ ذ فی الجزء السابع من ھذا الکتاب. فدل علی ان کون الصلاة الثانیة تؤودی 
فی وقتہا لا یغنی عن تجدید الإعلام وقیاس الصلاة للفروضة علی الوتر فی ذلك بعید فان الوتر لا 
یؤذن لە ولا یقام. ۱ ۱ 
باب لا یجوز لأُحد أن یصلی اللغرب لیلة الزدلفة لا جزدلفة فی وقت العشاء 
: وإن صلاھا بعرفة و فی فی الطریق یجب إ عادتہا ما لم بطلع الفجر 
ول ”عن أسامة إلخء قلت: وموضع الاستدلال منه قولہ ۶2 : دالصلاة أُمامك)ء قال ابن 
۱ القاسم (صاحب مالك رضی اللہ عنه): : فان صلی قبل ذلك فعليه ان یعید إذا تی الزدلفة لأن انبی 
می قال: : (الصلاة أمامك؛ اھ. من ”الدونة“ -١(‏ ۳۲۲)۔ وفی ٴ اللبسوط للسرخسی -٤(‏ 
۲): قال ََله : (الصلاة أمامك؛. ولم یرد بہذا فعل الصلاة؛ لان فعل الضلاۃ مکان وھو مع 
فاما اُراد بە الوشت؛ أُو الکانء فان کان لمراد بە ا لکان فقد بین اختصاص أُداء الصلاة بمکان وھو 
للزدلفق فلا یجوز فی غیرھاء وإن کان امراد بە الوقت فقد تبین ان وقت الغرب فی حق الحاج لا 








إعلاء السنن أحکام صلوۃ ا مغرب لیلة المزدلفة کہ 


الردلغة فصلی؛ ثم ردف الفضسل رسول اللہ يك غداۃ جمع. للستة إلا الدرمذی. 
”جمم الفوائد .)۱۸٤٥-١(‏ 


یدخل بغروب الشمس؛ وأداء الصلاة قبل الوقت لا یجوزہ والدلیل عليه أنه مأمور بالتأخیرہ لا لن 
فی الاشتغال بالصلاۃ انقطاع سیرہ؛ لان أداء الصلاۃ فی وقتہا فریضة فلا یسقط بہذا العذرء ولکن 
الأمر بالأخیر للجمع بینہما بالمردلفة وھذا العنی یفوت بأداء الغرب فی طریق الزدلفة فعليہ 
الاعادة بعد الوصول إلی المزدلفة؛ لیصیر جمعا بین الصلاتین اھ. ونقل ابن النذر عن الکوفیین 
وعن ابن القاسم صاحب مالك وجوب الإعادق وعن أحمد: إن صلی أجزأہ. وھو قول ابی یوسف 
وا جمھور. قاله الحافظ فی ”الفتح“ (- ٤١٦)۔‏ 

قال ابن المنذر: لا اختلاف بینہم ان السنة اُن یجمع ا حاج بین اللغرب والعشاء والأصل فی 
ذلك ان النبی گج جمع بینہما. رواہ جابرء وابن عمرہ وأبو أیوب وأحادیٹھم صحاح؛ کذا فی 
”الغی (- .)٦٣۳۸‏ ۱ 

وفی ”البدائعٴ: ولو صلی امغرب بعد غروب الشمس قبل أُن یأتی مزدلفة فان کان مکنه 
أن یائی سزدلفة قہل طلوع الفجر لم تجز صلائہ وعليه إعادتہا ما لم یطلع الفجر فی قول ای 
حنیفة ومحمدء وزفر؛ وا حسن. وقال ابو یوسف: تجرئہ وقد اُساء. وعلی ھذا ا خلاف إذا صلی 
العشاء فی الطریق بعد دخول وقنہا. وجه قولە أأنه اُدی الغرب والعشاء فی وقتیہما؛ لہ ثبت کون 
ھذا الوقت وقتا لھسا بالکتاب العزیزء والسنن الشھورة الطلقة عن امکان؛ إلا ان التأخیر سنة؛ 
وترك السنة لا یسلب الجواز بل یوجب الإسایَقہ ولھما ما رویء فذ کر :حدیث أسامَة ھذاء وفیه: 
فقلت: الصلاۃ یا رسول اللہ؟ فقال: (الصلاة أمامك؛.وروی أنہ لا قال داللصلی أمامك؛. فجاء 
مزدلفت الحدیث. فدل علی اختصاص جوازھا فی حال الاختیار والإامکان بزمان ومکان؛ وھو 
وقت العشاء بمزدلفةق ولم یوجدہ فلا یجوز ویژمر بالإعادة فی وقتہا ومکانہا ما دام الوقت قائہاء 
فإِن لم ید حتی طلع الفجر أعاد إلی الجواز عددھما أأیضاء لأُن الکتاب العزیز والسنن المشھورة 
تقتضی الجواز وحدیث أسامة رضی اللہ عنه یقتضی عدم الجواز وأنە من أخبار الأحاد ولا یجوز 
العمل بخبر الواحد علی وجه یتضمن بطلان العمل بالکتاب والسنن الشھورة فیجمع بیٹنہما 
فیعمل بخبر الواحد فیما قبل طلوع الفجر ویؤمر بالاعادة ویعمل بالکتاب العزیز والسئن 
الشھورة فیما بعد طلوعہ فلا تأمر ہ بالاعادة عملا بالدلائل بقدر الإامکان. ھمذا إذا کان یمکنە ان 
یأتی مزدلفة قبل طلوع الفجر؛ وإن لم یمکنەہ ذلك فإنه یجسوز بلا صلاف. ھکكکذا رواہ ا حسن 
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۳٣--ھ‏ عن جابر: أنه کان یقول: (لا صلاة إلا بجمع). اخرجہ ابن ا منذر یاسناد 
صحیح. "فتح الباریٴ .)٥١٤-۳(‏ 

٣٤‏ عن ابن مسعود أنه قال: ھما صلاتان تحولان عن وقتہما: صلاۃ المغرب 
بعد ما نی الناس امردلف والفجر حین یبزغ الفجرہ قال: رأیت البی کل بقعلہ نا 
البخاری "فتح الباری“ .)٦١٤۹-٤٤(‏ 


عن ابی حنیفة؛ لأن بطلوع الفجر یفوت وقت الجمع اھ.. ملخصا (۷- .)٦۰١‏ 

قلت: ومکن ان یقال فی تقریر الاستدلال: إن ا جمع بین الغرب والعشاء فی وقت العشاء 
مزدلفة واجبء بدلیل حدیث أُسامة ھذاء ولیس بفرض؛ لکونہ من خبر الاحادہ فمن صلی الغرب 
قبل غیاب الشفق و بعدہ قبل الوصول إلی الردلغة فقد ترك الواجب فیؤمر بإعادة الصلاة ما دام 
یمکن تدارکە ولا یؤمر بیہا بعد طلوع الفجر؛ لفوت وقت ا جمعء وعدم إمکان تدارك ھذا 
الواجب بغوٹہ فیحکم بصحة الصلاة مع النقصانء ولا یحکم بالبطلات؛ فإن ترك الواجب لا 
یبطل الصلاةء وإنھا یورث فیہا نقصانا بوجب إعادۃ ما أمکن تدارک واللہ تعالی أعلم. 

قال الحافظ فی ”الفتحٴٴ فی حدیث أسامة ھذا: وأغرب ال خطابىء فقال: فیه دلیل علی أنە 
لا یجوز ان یضلی الحاج الغرب إذا اأغاض من عرفة حمی یبلغ الردلفةہ ولو أجزآنہ نی غبرھا لا 
آخرھا ابی لال عن وقتہا الؤقت لها فی سائر الأیام اھ. (۳- ۳۱۷) قلت: ولییت شعری اأی 
غرابة فیە؟ وقد قالت ا حدفیة والکوفیون بعین ما قالهہ واحتجوا علی ذلك۔ بحدیث أسامة هذاء 
رسطوتاان سو درس ا صص ام (إن هاتین الصلاتین قد حولنا عن وقتہما فی ھذا 


گ۶۶ 


الملکان). وسیاتی. 


قوله: ”عن جابر " إلخء قلت: دلالتہ علی عدم جواز الصلاۃ قبل الوصول إلی مزدلفة 
ظامرق فان مشل ھذا الکلام یعبادر مسه عدم الصحةة کقولہ م: دلا صلاة إلا بأم الکتاب؛ 
ونحوہ. ولقائل ان یحمله علی عدم الکمال ولکنا حملناہ علی عدم الصحۃة لکونہ متبادرا منہ 
ظامراء ولا فِٔی حدیث أسامة السابقء وحدیث عبد اللہ بن مسعود اللاحق من الدلالة علیہ وإذا 
تید الظاہر بقرائن تعین حمل الکلام عليهء واللہ تعالی اعلم. 

قوله:؟عن این مسعودٴ إلخء قلت: موضع الاستدلال منہ قولہ: (ھما صلاتان تحولان عن 
ٰ وقتہماہ؛ فلما حولت امغرب فی ھذا الیوم عن وقتہا لأُجل الجمع بین الصلاتین بمزدلفة لم یبق 














إعلاء السنن ۲ 


باب یصلی الفجر بزدلفة بغلس قبل ان یسفر 
ٹم یقف علی قزح ید عو إلی الإسفار ویفیض منہا قبل طلوع الشمس 
۵- عن عبد الرحمن بن یزیدہ قال: خرجت مع عد اللہ رضی الله عنه إلی 
مكة ثم قدمنا جمعاء فصلی الصلاتین کل صلاۃ وحدھا بأذان وإقامة والعشاء بینہماء 
صلی الفجر حین طلع الفجر قائل یقول: طلع الفجرء وقائل یقول: لم یطلع الفجر؛ تم 


وقتہا للعھود وقتا لھا إذ ذاكء فمن صلاھا قبل الوصول إلی مزدلفة او قبل العشاء لا تجوز صلاتدء_ 
ویؤمر بالاعادة. لا یقال: فقد جاء عن ابن مسعود مثل ذلك فی صلاة الفجر؛ لأنه ما فسر الصلاتین 
بدأً باللغرب وٹنی بالفجرہ فثبت أُن الفجر أیضا قد حولت عن وقتہاء فتصلى بغلس حین بسزع 
الفجرء وأنتم لا تقولون لعدم جواز الصلاة فی الإسفار یو‌لء ولا یإعادتہا. قلنا: اأُطلق عليه 
العحویل تبعا ومجازاء کما فی قول الشاعر: ۱ 
علفدے تبکنا وماء باردا 

فان اُداء الصلاۃ فی اُول وقتہا لیس من التحویل فی شیء اتفاقاء بخلاف المغرب فإنہا تؤدی 
بعد وقدہا فی وقت العشاء إجماعاء ونص ابن مسعود علی علته باہا قد حولت عن وقتہاء فلم_ 
یجز اُداٹھا فی وقتہا للعھود حیعذ فافھم. وإن سلحنا ان الفجر قد حولت عن وقتہا حقیقة فنقول: 
نھا ثبت ذلك بخبر الواحدہ وھو لا یفید إلا الوجوب دون الفرضیة فیکون أداء الفجو بعد الفلس 
موجبا للنقصان فی الصلاة لا مبطلا لھاء فقد قدمنا ان ترك الواجب لا بیطل الصلاۃء وا ببطلم! 
ترك الفریضة وا أمرناہ یاعادة للغرب وجمعھا مع العشاء مالم یطلع القجر؛ لامکان تدارك 
الواجب فھناء ولم نأمزہ باعادة الفجر إذا صلاھا بعد الغلس فی الإسفار؛ لعدم إِمکان تدارك 
. الواجب الفائت بالڑعادةء بل إذا أُعادھا کان مؤدیا لھا فی اُشد إسفارا نما قبلھا فافھےء فإن ذلك . 
نفیسںء ون لم یسبق إليه اأحد من العلماء ا حفیة ولکن قواعدھم تساعدہ ولا تأباہ. 

باب یصلی الفجر بزدلفة بغلس قبل ان یسفر 
ثم یقف علی قزح ید عو إلی الإسفار ویفیض منہا قبل طلوع الشمس 

قولە: ”عنْ عببد الرحمن بن یزید“ إلخء قلت: دلالت علی جمیع اُجزاء الاب غیر الوفوف 
علی قزح ظاھرة. وفی:قوله: (إن ھاتین الصلاتین حولنا عن وقتھما فی ھذا اللکانء دلیل علی عدم 
جواز الغرب قبل وقت العسشاءء وقبل الوصول إلی مزدلفة کما مر تقریرہ فتط کر وفی قوله: ”ٹم . 








> یس "۔ صلوة الفجر مزدلفة والوقوف بھا والإقاضة مٹھا--- رت 


قال: إِن رمسول اللہ یل قال: (إن ھاتین الصلاتین حولتا عنٰ وقتہما فی مذا الکان 
الغرب والعشاء)ء فلا یقدم الناس جمعا حتی یعتمواء وصلاة الفجر ھذہ الساعق ٹم 
وقف حتی أُسفرء ٹم قال: لو ان أمیر اللؤمنین أفاض الآن أصاب السن فما اُدری أقوله 
کان أسرع أُم دفع عشمان رضی اللہ عنہہ فلم یزل یلببی حتی رمی جمرة العقبة یوم 
التحر رواہ الإمام البخاری. ”فتح الباریٴ ٤-٣(‏ ٤٥)۔‏ 

٦ہ‏ عن أبی إسحاق؛ سمعت عمرو بن میمون یقول: شھدت عمر رضی 
لل عنه صلی بجمع الصبح؛ ٹم وقف؛ فقال: إِن الشرکین کانوا لا یفیضون حین تطلع 
الشمس: ویقولون: أُشرق ثبیز وأن النبی ط حالفھمء ثم أفاض قبل ان تطلع الشمس. 





وقف حتی آسفر* دلیل علی ان وقت الوقوف بمزدلفة من بعد صلاة الفجر إلی الإمسفارء وسیأتی 
تحقیقه. وفی قولہ: ”لو أُن أمیر المؤمنین أفاض الان أصاب السنة“ دلیل علی ما اُسلفنا أُن الإفاضة من 
مزدلفة قبل طلوع الشمس سنةء ولیس بواجب؛ حتی لو دفع منہا بعد طلوع الشمس لم یلزمه دم 
اتفاقاء بخلاف التعجیل فی الإفاضة من عرفة قبل غروب الشمس؛ فإنه یوجب دما؛ ما ورد فی 
بعض الروایات مرفوعا: (من جاوز وادی عرفات قبل ان تغیب الشمس فلا حج لە). ولم یرد مٹل 
ذلك فی الإفاضۃ من جمع بعد طلوعھاء کما قد تقدمت الإشارۃ إلی ذلك کله فی باب الافاضة 
من عرفاتء فتذ کر - 

قوله: ”عن أبی إسحاق٭ إلخ. قلت: دلالة أثر عمر علی ان وقت الوقوف من بعد صلاة 
الصبح إلی الإسفار وإلی سنیة الدفع قبل طلوع الشمس وکراہتہ بعدہ ظاھرۃء ودل علی ذلك کله 
حدیث جابر أیضاء وفی حدیث علی دلالة علی استحباب الوقوف علی قزح وصحته فی کل 
املزدلفة کما لا یخفی. ۱ 

قال فی ”البدائع“: ویبیت لیلة امزدلفة بمزدلضۃ؛ لن رسول اللہ گگُ بات بہاء فان مر بہا 
مارا بعد طلوع الفجر سن غیر ان یبیت بہا فلا شیء عليه ویکون مس9اء وانما لا یلزمە شیء لأنہ 
تی بالرکن؛ وھو کینونتہ بمزدلفة بعد طلوع الفجر لکنە یکون مسیغا لت رک للسنق وھی البیتوتة 
بہاء فإذا طلع الفجر صلی الإمام بہم صلاة الفجر بغلس؛ ما روی عن عبد اللہ بن مسعود -فذ کر 
ا لحدیث- فاذا صلی الإمام بہم وقف بالناس؛ ووقفوا وراءہ أو معهہ والأفضل ان یکون موقفھم 








إإعلاء السنن صلوۃ الفجر بمزدلفة والوقوف بھا والإفاضة منھا 9 


۷- وفی حدیث جابر الطویل: فصلی الفجر حین تبین لە الصبح ثم رکب 
القصواء حتی اتی المشعر ا حرامء فاستقبل القبلةء فدعا اللہ تعالی وکبرہ وھلله ووحدہء 
فلم یزل واقفسا حتی أسفر جداء فسدفع قبل ان تطللع الشمس. رواہ مسلم. 

۸ - وروی الطبری عن علیء قال: ما اُصبح رسول اللہ کہ بالمردلضة غدا 
فوقف علی قزح وأردف الفضلء ثم قال: (ھذا اللوقف؛ وکل المزدلفة موقف). حتی إذا 
أسفر دفع. وأأصله فی الترمذی دون قولہ: حتی إذا أسفر. ”فتح الباری ٴ .)٣٢٤٤٣(‏ 


علی ا جبل الذی یقال لە: ”قزح ء وھو تأُویل ابن عباس للمشعر ا حرام أنه ا جیل وما حولهہ وعند 
عامة اُھل العأویل للشعر ال حرام هو مزدلفة. (قلت: ذکر الأقاویل کلھا الإمام الطیری فی تفسیرہ 
۱٦۷ -٣‏ و .)۱٦۸‏ فینفون إلی اُن یسفر جداء یدعون الله تعالی ویہللون ویکبرون وبحمدون 
الہ تعالی ویٹسون عليەء ویصلون علی النبی شِهُء وییسلون حوائجھم؛ ثم یدفع منہا إلی منی قبل 
طلوع الشمس؛ ما روی عن النبی ءَُّء فذ کر ا حدیث إلی ان قال: وإن دفع بعد طلوع الفجر قبل 
أُن یصلی الناس الفجر فقد أساء ولا شیء عليه اھ .)۱٥٦١ -٢(‏ 

وفیه أیضا: اما زمانه اُی زمان الوقوف بمزدلفة فما بین طلوع الفجر من یوم النحر وطلوع 
الشمس ومن حصل فی مزدلفة فی ھذا الوقت اُدرك الوقوفء سواء بات بہا أولاء وإن لم بحصل 
بہا فیه فاتہ الوقوفء وھذا عندناء وقال الشافعی: یجوز فی النصف الأخیر من لیلة النحرہ والسنۃ 
أن یبیت لیلة النحر بمزدلفةہ والبیتوشة لیست بواجبةہ اما الواجب هو الوقوفء والأفضل اُن یکون 
وقوفہ بعد الصلاة؛ فیصلى صلاة الفجر بفلسء ثم یقف عند اللشعر ا حرامء ولو أُفاض بعد طلوع 
الفجر قبل صلاة الفجر فقد اُساء ولا شیء عليه لت رکە السنة واللہ اأُعلم اھ (۲- .)۱۳١‏ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ونقل الطبری الإجماع علی ان من لم یقف فیه حتی طالعت 
اننس تظالرقرت لی النترۃ کان انقاضی ر جمپور آفل اتعلمشرارہ قامر ۸ 
الأخبارء (أن لا یدفع من جمع حتی یسفر)؛ وکان مالك یری اُن یدفع قبل الإسفارء واحتج لە 
بعض أصحابہ بن النبی چ لم یعجل الصلاة مغلسا إلا لیدفع قبل الشمس؛ فکل من بعد دقع من 
طلرع اش کات ول ا (۳- ٤٤ئ).‏ قلت: ولو کان ذلك اُولی لأسخذ بہ النبی یك والأجلة 
الے؛؛ں+؛+؟؛:1 0-4 و ےپ 
لیج علی ان السنة ان یقف بجمع حتی یسفرہ ویدفع قبل طلوع الشمس وقد تظام: 








ج۔- ۰١‏ اہ 


باب وجوب الوقوف بمزدلفة ولزوم الدم بفواته بلا عذر 
وجواز تٹرکه بعذر الزحام ونحوہ للضعفاء 
٦‏ 8 


وقال ابن قدامة فی ٴ ازیو“ ("- :)٤٤٤‏ اقم جاھی ااحولھ تار 
الشمس؛ وذلك لن النبی مك کان یفعله ثم ذکر حدیث عمر عند البخاری وقال: والسنة ان 

ولنا ما روی جابر أُن النبی سك لم ییزل واقفا حتی أأسفر جداء فدفع قبل ان تطلع الشمس. 
وعن نافع: ان الزبیر أخر فی الوقت حتی کادت الشمس تطلعء فقال ابن عمر: إنی أُراہ یرید ان 
من صلاۃ الغداۃ اھ. .)٥٤٤ -٣(‏ 

وفیه أیضا: ٹم إذ صلی الفجر وقف عند المشعر ال حرامء وہو قزح؛ فیرقی عليه إن أمکنەہ وإلا 
وقف عندہہ فذ کر اللہ تعالی ودعا واجتہد قال اللہ تعالی: طفإذا اأفضتم من عرفات فا کروا الله 
عند اللشعر الحمرام4ء وفی حدیث جابر: ان النبی يك تی الشعر الحرامء فرقی عليەء فدعا الله 
الشعر ا حرام هو ا جبلء وأأطلق علی الزدلفة کلھا لکونہا عندہ فافھم. وا مور و الذ کر عندہ لا 
عليه نعم لو رقی عليه وأمکنه ذلك کان أُولی؛ ما فيه من اتباع السنة النبویةء واللہ اعلم. وقوله: 
”فرقی عليهٴ لیس فی حدیث جابر عند مسلم وھو فیه عند أبی داود ۱٥--(‏ مع ٴالبذل ۲ 
قال النووی: وھذا! ا حدیث حجة الفقھاء فی ان اللشعر ا حرام هو قزح؛ وقال جماھیر الملفسرین 
وأھل السیر وا حدیث: ا لمشعر ا حرام ج جمیع ا لمزدلفة اھ. (۳۹۹-۱). 

باب وجوب الوقوف بمزدلفة ولزوم الدم بفواته بلا عذر 
وجواز ترکه بعذر الزحام ونحوہ للضعفاء 
قولہ: ”عن عروۃ بن مضرسّ إلخء قلت: فی قولہ يہ : دمن شھد صلاتنا هذہ ووقف معنا 








وم حکماوقوف عزدافئ_ ۳١‏ 


نفسی واللہ ما تزکت من جبل إِلا وقفت عليه فھل لی من حج؟ فقال رسول اللہ عفٹ: 
(من شھد صلاتنا هذہ ووقف معنا حتی یذفعء وقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلا أُو نہاراء 
فقد تم حجهہ وقضی تفثه). رواہ الترمذی .)۱١٥-١(‏ وقال: ھذا حدیث حسن 
صحیح. وفی لفظ للطحاوی: (من شھد معھا ھذہ الصلاة صلاة الفجر؛ قال: وقال 


حتی یدفع) دلالة علی وقت الوقوف بزدلفة أنه من طلوع الفجر؛ لأُنہ مل صلی الفجر إذ ذاك : 
حین تبین لە الصبح وانھا صلاھا یومٹذ بغلس لأجل التعجیل بالوقوف. وفیہ أیضا نہ علق تمام ۱ 
الحج علی ھذا الوقوف فلا أقل من ان یکون واجباء ولو لم یکن ا بر من الاحاد لقلنا بفرضیتەء 
وأیضا فقد رخص رسول اللہ لت للضعفة من أھله فی ترك الوقوف بمزدلفة والدفع منہا إِلی. منی 
۱ اللیلء لیرموا الجمرة قبل ان تصیبہم دفحبة الناس وزحعتہم؛ والفرائض لا تضرد بثل ےہ 
الأعذار فلا یمکن القول بفرضیته. ۱ 

فان قیل: قد علق النبی تمام الحج علی شھود الصلاة صلاة الفجر بمزدلفةہ وعلی ۱ 
الوقوف بہاء وأنتم لا تقولون بلزوم الدم علی من لم یصلھا بہا۔ قلنا: قد اُجمعوا علی أنه لو بات 
بہا ووقف ونام عن الصلاة فلم یصلھا مع الإمام حتی فانت ان حجه تامء قاله الطحاوی رحمہ الله 
وقد ارتکب ابن حزم الشطط فزعم أنە من لم یصل صلاة الصبح بمزدلفة مع الإمام اُن الحج یفوته ۱ 
. الدزاماما ألزمہ بە الطحاوی؛ ولم یعتبر ابن قدامة مخالفتہ هذہء فحکی الإجماع علی الاجزاء کما 
حکاہ الطحاوی, (لان ا خلاف اللاحق لا یرفع الإاجماع السابق) وعند ا حنفیة یجب بترك الوقوف 
بہا دم من لیس بە عذرء ,ومن جملة الاعذار عندھم الزحام. قاله الحافظ فی ”الفتحٴ -٣(‏ ٤٢٣٦)۔‏ 

فان قیل: قد وردت فی ھذا ال حدیث زیادة عند النسائی بلفظ: ومن اُدرك جمعا مع الإمام 
والناس حتی یفیضوا فقد اأدرك الج ومن لم یدرك مع الإمام والناس فلم یدرك). ولا رع 
(ومن لم یدرك جمعا فلا حج لە٥.‏ ۔ وفیه تائید ما ذھب إليه ابن حزم. قلنا: لا دلالة فیه علی ما ذھب 
إلیه؛ لکونه ساکتاعن ذکر الصلاق وغایة ما فیه ان وقت الوقوف بہا هو وقت وقوف الإمام ُ 
والناسء وم یقفون بعد طلوع الفجر وأداء الصلاة إلی ما قبل طلوع الشمس؛ ؛ فمن اُدرك جمعا فی 
شی ء من ھهذا الوقت فقد اُدرك وإلا فلاء وھذا عین ما قلنا بە. والمراد یادراك ا حج وعدمہ إدراکه 
علی الکمال وبدونہہ ولیس معناہ ان الحج بفوتہ بفوات ھذا الوقوف؛ لأن ذلك من شأن الفرائض؛ 
و یت بخبر الآحاد وأیضا فقد صنف بو عفر العقیلی جزا فی إنکار هذہ الزیادةء وبین اُنہا 








چس ٌ حکم الوقوف بمزدلفة ۴۷ 


سفیان: وزاد داود ابن بی هند: قال: أُتیت النبی ُل حین برق الفجر اھ. .)٥٥۸-٤(‏ 
وقال الحافظ: أخرجه أُصحاب الَْسان وصححہ ابن حبانء والدارقطنی؛ والحاکم. 
”فتح الباری" .)٦٣٤٤٤٤(‏ وفیه أیضا: سو یر ریت یو م سوہ 
فقد ضیع نسکاء وعليه دم اذ 
۱ و رھد وسر شض کرس س تھے تا سا ان 
الفعمٴ .)٢٣٢٤٤:٤(‏ 

وأأیضا فقد عارضه حدیث عبد الرحمن بن یعمر مرفوعا قال: لے فرقاس ساطزائۂ 
قبل صلاة الفجر من لیلة جمع فقد تم حجہ: فان یفید ان الوقوف بعرفة کل ا حجء وأنه لا یفوت 
إلا بفوتۂ دون غیرہء وحدیث: دالحج عرفة) أشھر من حدیث عروۃ بن مضرس ھذا فقد تلقته 
الأمة بالقبولء وأأجمعت علی کون الوقوف بعرفة رکنا أصلیا فی الحج کما تقدمء فلا بد من القول 
ان الوقوف بمزدلفة واجب, یلزم الدم بفوته بلا عذرء ولیس بفرض کالوقوف بعرفة فافھم وأما 
المبیت بمزدلفة فلیس لە ذکر فی حدیث عبد الرحمان بن یعمرء ولا فی حدیث عروۃ بن مضرس؛ 
فلیس بواجب بل هو سنة عندنا. قال ابن العربی فی ”اأُحکام القرآن“ لہ: النانی: اُن النبی عله بین 
لعروۃ بن مضرس إجزاء ا حج مع الوقوف بعرفة دون ا لمبیت بمزدلفة اھ. .)۲۸-١(‏ 

قال ا حافظ فی ٭الفتح ' وقد اختلف السلف فی هذہ المسئلة فکان بعضھم یقول: من مر . 
'بمزدلفة فلم یدزل بہا فعليه دم ومن نزل بہا تم دفع منہا فی ای وقت کان من اللیل فلا دم عليه 
ولو لم یقف مع الإمام. وقال مجاھد وقتادة والزھری: دارفا 
دم" وھو قول الٹوری: وأبی حنیفة وأحمدہ وإسحاق؛ وأبی ور. وروی عن عطاءء وبه قال 
الأُوزاعی: لا دم عليه مطلقاء وانما هو منزلء من شاء نزل به ومن شاء لم ینزل بە. وروی الطبری 
بل مات فرمداق ور روم وکا دنا جمع منزل لدلج اللسلمین). وذھب ابن بنت 
الشافعی وابن خزیة إلی ان الوقوف بہا رکن لا یتم ا حج إلا بەہ وأشار ابن النذر إلی ترجیحھ. 
ونقله ابن النذر عن علقمة والشخعی؛ والعجب أنہم قالوا: من لم یقف بہا فاتہ الحج؛ ومجعل 
۱ لامغری واسہ اکشرا علق : اذا اأفضتم من عرفات فاذکروا اللہ عند لشعر ا حرامپ4. 
واحتج الطحاوی بأن اللہ لم یذ کر الوقوف؛ وإنما قال: طلفاذکروا الله عند اللشعر الحرامچچء وقد 
أجمعواعلی ان من وقف بہا بیر ذکر أن حجہ تمء فاذا کان الذکر الذکور فی الکتاب لیس من 








إعلاء السنن حکم الوقوف بمزدلفة ۸ 


۰ - عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہاء قالت: سافن تناک ای 
سودة ان تدفع قبل حطمۃ الناس؛ ‏ وکانت امرأة بطیفة فاذن لھاء فدفعت قبل 
حطمة الناسء وأقمنا حتی أصبحنا نحن, ثم دفعنا بدفعه؛ فان أکون اسأذنت رسول اللہ 
تو ہو سی ت3 رواہ البخاری وأخرجه مسلم 
بلفظ: نہر و ہو بر ماد سی 
منیء فأرمی خر قبل او رای ال بتک اعاسر ری رات نر کات عائد 
یٹ لاج ار فتح الباری" (٥۔٤٢٣).‏ 


ھت 2ئ لضتوت و او تھا (- ٤٢٢)۔‏ 


وقال ابن قدامة فی ٭المغنی ٴ: وا لمبیت بمزدلفة (اأی الوقوف بہا) واجب. من ترکه فعليه دم 
ھذا قول عطاءء والزھری؛ وقتادة والٹوری؛ والشافعی: وإسحاق؛ وأبی ور وأصحاب الرأی. 
وقال علقمة والنخعی؛ والشعبی: من فاته جمع فاته الحج؛ لقول اللہ تعالی: طلفإذا اأفضتم من 
عرفات فاذکروا اللہ عند المشعر ا حرامہچ. وقول النبی يك : ,من شھد صلاتنا ھذہ؛ فذ کر حدیث 
عروة بن مضرس ٹم قال: ولا قول النبی عَيكُّ : دا حج عرفة فمن جاء ای عرفة- قبل لیلة جمع 
فقد تم حجہ. وما احتجوا به من الایة وا حبر فالمنطوق فیہما لیس بر کن فی ا حج إجماعاء فإنہ لو 
بات بجمع: ولم یذ کر اللہ تعالی ولم یشھد الصلاة فیہا صح حجہ؛ فما هو من ضرورۃ ذلك 
اُولیء فیتعین حمل ذلك علی مجرد الإڑیجاب أو الفضیلة او الاستحباب اھ .)٥٤٤ -٣(‏ 

قلت: بل یتعین حمله علی مجرد الإیجاب فقط؛ لأنه لا علق تمام ا حج عليهء وورد فی 
روایة بلفظ: دومن لم یدرك جمعا فلا حج لە) کما تقدم, فلا أقل من ان یکون واجباء فان ذلك 
لیس من شأن الفضائل والمستحبات. 

قوله: ”عن عائشة وعن ابن عباس ‏ إلخء قلت: فیہما دلالة علی ا جزء الثالث من الباب. 
وفی ”البدائع“: قد اختلف أُصحابنا فیهء أی فی الوقوف بمزدلفة قال بعضھم: إنه واجبء وقال 
اللیث'' إنه فرضء وہو قول الشافعیء''' واحتجا بقول اللہ تعالی: لفاذکروا الله عند اللشعر 
0 یدل علی فرضیة الوقوف بہا۔ 


(١(‏ ےس انان دسا فک سڈ ای اناد 
(۲()( قلت: کلا! بل هو قول ابن بنت الشافعی کما تقدم. 











کو حکم الوقوف بمزدلفة ۹ٴّ 


-١‏ عن این عباس رضی اللہ عنہماء قال: بعثنی النبی کل فیمن جمع بلیل. 
وفی روایة: أُنا من قدم النبی َلكه لیلة ا مردلفة فی ضعفة أُھلہ' رواھما البخاری۔ 
ےسا نمو تسس سوزشور ید کے سیت قال: قال رسرل ال 27 


7 ضصموم٭م"ِب**"ِ""'" ساس تو تا 
الدیانة وھم لا یختلفون فی موضع هھناك دلیل قطعیء ودلیل الوجوب ما رواہ عروۃ بن مضرس؛ 
فذک کر ا حدیث فقد علق تمام الحج بەہ والواجب هو الذی یتعلق بە التمام لا الفرض؛ لن المتعلق بە 
أصل الجواز لا صفة التمام وقال النبی عہ: والحج عرفق من اُدرك عرفة فقد اُدرك الحج؛ سا 
الوقعوف بعرفة کل ا حج؛ ولو کان الوقوف بمزدلفة رکنا لم یکن عرفة کل الحج؛ ولأن تره 
الوقوف بمزدلفة جائز لعذرہ ما روی ان رسول اللہ یه قدم ضعفة أھلهہ ولم یأمرھم بالکفارةہ ولو 
کان فرضا ما جاز ترکە اأُصلا کسائر الفرائضء ای وکالوقوف بعرفةہ فانه لا یجوز ترکە لعذر؛ 
ولو تر کہ لعلة فاتہ الحج إجماعا) فدل أنە لیس بفرض بل هو واجب إلااُنه قد یسقط وجوبە 
لعذرہ من مرض أُو ضعف أُو حیض ونحو ذلكء حتی لو تعجل ولم یقف لا شیء عليهہ وأما الایة 
فان مطلق الأمر للوجوب لا الفرضسیة بل الفرضیة تثبت ثثبت بدلیسل زائد (من الإاجماع 
ونحسوم والل اأعلم. :)۳٦٣-٣(‏ 

قلت: : وفی حدیث ابن عباس بلفظ البخاری والطحاوی وابن حبان دلالة علی آنه گچ قدم 
الضعفة بلیل قبل الصبحء ورخص لھم فی ترك الوقوف بمزدلفة. ورواہ البیہقی'” عنه بلفظ: کان 
أسر نساءہ وثقله فی صبحة جمع ان یفیضوا مع اُول الفجر بسوادہ وأن لا یرموا ا جمرة إِلا 
مصبحین. کمافی ”عمدۃ القاری" .)٢۹۰ -٤(‏ فلا یکون فیه دلالة علی ترك الوقوف رأُسا؛ بل 
علی ترك مدہ إلی الإسفار؛ لان وقت الوقوف مبدآأہ من طلوع الفجر؛ ؛ فمن حصل بجمع فی جزء 

من الزمان بعد طلوعه فقد اُدرك الوقوف کما تقدم عن عن ‏ البدائع “فلا یستقیم یه الاستسسدلال 
)١(‏ قال ابن حزم: الضعفة ہم الدساء والصبیان فقط. . قلت: یدخل فیه الملشایخ العاجزون؛ لأنہ روی عن النبی مه أنه قدم ضعفة 
بنی ھاشم وھو أعم من النساء والصبیان والشایخ العاجزین وأأصحاب الأمراضص؛ لن العلة خوف الزحام علیہم. قاله ألعینی 
نی ”العمدة (؛-۲۹۰). 
)٢(‏ قلت: ورواہ الطحاوی عنه بہذا اللفظ َبضا: ۔ وسندہ صحیح, ولکن لنا اأن نحمل قوله: " ”مع اأول الفجرّ علی الفجر الکاذب؛ 
فتجتمع الروایات؛ ولا ییقی بین قولە: ”بلیل“ وبین قولە: ”مع أول الفجر ٭ تخالف, وا جمع بین مختلف الأحادیث أُولی من 
الأخد ببعضھا ورد بعض. 











إعلاء السان -: حکم الوقوف بمزدلفة ٠‏ 


للعباس لیلة الملزدلفة: (اذھب بضعفائنا ونسائنا فلیصلوا الصبح نی ولیرموا جمرة 
العقبة قبل اُن تصییہم دفعة الناس؛. قال (الراوی): فکان عطاء یفعله بعد ما کبر 


علی جسواز ترك الوقوف به للضعفاء. 

ولنا اُن نقول: إن الزیادة التی عند البيہقی لا حجة فیہا ما لم تثبت باسناد یقاوم إسناد 
الصحیح؛ ولا فما فی الصحیح أُولی؛ لا سیما وقد تید بحدیث عائشة رضی الله عنہا: ان سودة 
استأذنت النبی ُء وأقامت عائشة وغیرہا من أسھات الؤمنین بمزدلفة حتی أصبحن ووقفن؛ ٹم 
دفعن بدفعہ ا . وبحدیث عائشة اأیضا عند ابی داود: اُرسل رسول اللہ َ بأم سلمة لیلة النحر: 
. فرمت ال جمرة قبل الفجرہ ٹم مضت فأفاضت؛ وکان ذلك الیوم الذی یکون رسول اللہ یه یعنی 
عندھا. ویما رواہ ا خلال عن عروقء عن أُم سلمةء قالت: قدمنی رسول اللہ سا فیمن قدم من أھله 
ليلة املردلفة قالت: فرمیت بلیلء ٹم مضیت إلی مکة فصلیت بہا الصبح؛ ثم رجعت إلی منی. 
۱ وا رواہ مسلم عن أُم حبیبة: ان رسول اللہ ىك بعث بہا من جمع بلیل. وھذہ عدة أحادیث وإن 
کان فی بعض منہا مقال -کما بسط ان القیم فی ”زاد العاد“ -١(‏ ۲۳۳)- ولکن مجموعھا 
یدل علی جواز ترك الوقوف بمزدلفة لاضعفاء فافھم. ویدل علی ذلك أَىضا حدیث ابن عمرء 
وحدیث أُسماء عند البخاری وغیرہء وسیأتی لك سیاقھما مفصلا فانتظر. 

وقال ابن قدامة فی ”٭المغنی“: ومن بات بمزدلفة لم یجز لە الدفع قبل نصف اللیلء فان دفع 
بعدہ فلا شیء عليه وبہذا قال الشافعیء وقال مالك: ان مربہا ولم ینزل فعليه دمء فان نزل فلا 
دم عليه ستی ما دفع. ولنا اُن السبی چك بات بہاء وقال: دخذوا عنی مناسککم؛ وإا اُبیح الدفع 
بعد نصف اللیل با ورد من الرخصة فیەہ فروی ابن عباس قال: کنت فیمن قدم السبی یه نی 
ضعفة اُھله من مزدلفة إلی منی. وعن اأسماء: اُنہا نزلت لیلة جمع عند دار بمزدلفةہ فقامت تصلىء 
فصلت, ٹم قالت: ھل غاب القمر؟ قلت: نعمء قالت: فارتھلوا الحدیثء وفیه قالت أسماء: إن 
رسول اللہ كهِ أُذن للظعن. متفق علیہما وعن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: أُرسل رسول اللہ یه 
باج ملسا اھر کرت ارد فل الس ى بوت نالاغات رر آ ج رحاس خضاای۔ 

قلت: لا دلالة فی هذہ الأحادیث علی التقیید بنصف اللیلء فأُما حدیث ابن عباس وأم 
سلمة فلا اُٹر فیہما لھذا القیید أصلا. وأما حدیث أسماءغففیه اُنہا ارتحلت من مزدلفة بعد مغیب -- 
القمر وسلمنا أُن القمر یغیب فی تلك اللیلة عند أوائل الئلث الأخیر ولکن لا نسلم اُنہا ارتحلت - 








رت ڑا حکم الوقوف بزدلفة ١‏ 


وضعف. ”فتح الباری“ )٣٢٤-٣(‏ وفی سند الطحاوی اسماعیل بن عبد اللك بن ابی 
الصفیں وهو صدوٰق یخطئ؛ وہو ۔حسن الحدیث إِن شاء الله ثعالیٰ. وروی این حبان 


بعد مغیبہ؛ لعدم جواز الدفع قبل نصف اللیلء بل یحتمل ان یکون تأخیرھا لأمر آخر سواہ ولا ' 
یجوز توقیت ا مناسك بمجرد الاحتمالء وإن قیدت بالاحتمال فلتقید بمغیب القمر دون نصف 
اللیلء فان مغیب القمر هو الصرح بە فی حدیث أُسماء. وأما نصف اللیل فلم یرد التصریح بە فی 
شیء من الروایات. وأیضا فان ھذہ الأحادیث کلھا فی حق الضعفۃة من النساء والصبیانء ویجوز 
مد رت وحشسو او یرس ۔ ولا بس بتقدم الضعفة والنسای 
ومن کان یقدم ضعفة أھله عبد الرحمان بن عوف؛ وعائشة ئشة. وبە قال عطاء والغوری والشافعی؛ 
وأبو ٹور وأأصحاب الرأی؛ ولا نعلم فیه مخالفا اھ. (۳- .)٥٤٤‏ فکیف یستقیم بہا الاستدلال 
علی عدم جواز الدفع قیل نصف الیل لن لیس بهعذر اصلا؟ ولا لزم الاستدلال علی التقید ہ' 
لیس بمقید فافھم. 

فان قیل: فما دلیل ا حنفیة علی ت تقییدھم وقوف الزهلِفة ما طلوع الَجر إ إلی الاإسفار 
جدا؟ قلنا: : دلیل ذلك وقوفہ یه ووقوف الأئمة بعدہ فی ھذا الوقت؛ فقد تقدم عن ابن عباس فی 
باب بیان الملوقف بعرفة والمردلفة ان رسول اللہ لّهَ قال حین وقف بعرفة: ”ھذااللوقف وکل عرفة 
موقفٴء وقال حین وقف علی قزح:.”ھذا الوقفٴ وکل الا دلفة موقف؛+: : ولا شك فی أُنه قد 
وقف علی قزح بعد صلاة الصبح لا قبلھاء وقد تقدم عن علی رضی الله عنه ٘یضا قال: یرت ٰ 
لآ با مردلفة غدا فوقف علی قزح ثم قال: ”ھذا للوقف وکل الزردلفة موقف ؛ حتی 
إذا أسفر دفع وکذاعن ابن مسعود: : أنه صلی الصبح بجمعء حین تبین لە الصبح؛ شم وقف حتی 
ا اس ضر رضی اہ آآم صلی اعارح پیم تفہ کرت کٹھائی ایاپ الف 
قبل هذا البابء وکذا هو فی حدیث جابر رضی اللہ عنه مرفوعا عند مسلم وأبی بی داود. ۱ 

وفی کل ذلك دلالة علی ان البیت بمزدلفة قبل الصبح لیس من الوقوف فی شیء, ولا بعبر 
ہر رر رو تحت 
وقالوا: إن زمسول اللہ ڑ وقف بہا بعد ما صلی الفجر دل علی اُن نزوله بالزدلفة قبل الصبح 
کان لیتیسر له الوقوف فی أُول وقتہء ولم یکن ذلك من الوقوف فی شیء. وأصرح من ذلك کله 
مافی حدیث عروۃ بن مضرس من قولہ گا ٥‏ من اُدرك معنا ھذہ الصلاةء ووقف معنا حتی 
یدفع). خدیثہ ند صریح فی أن وقت الوقوف زدة جا ہو من بعد وع ع الفجر إلی طلوع 








إعلاء السنن حکم الوقوف بمزدلفة ٤٤٤‏ 


فی الثقات عن ابن عباس: : ان النبی طّه قدم ضعفة بنی ہاشم وصبیانہم بلیل اھ عمدة 
ماما :۹۹۰). 


الشمس کسا وقع تبیہ منا علی كء ولم مفرق الملامة اب ایم ی البیت مزدلفق وی 
الوقوف بہاء.فقال: إِن سول اللہ نما قد مھن ای الضعفة من اھله بعد لمبیت بمزدلفةہ وذکر اللہ 
تعالی بہاء لصلاۃ عشاء الآخرة. . والواجب هو ذلك اھ )۲٣٣ -١(‏ والعجب منە أه کیف یجعل 
ذلك هو الواجب؟ وقد احتج علی کون الوقوف بزدلفة والمبیت بہا رکنا بحدیث عروۃ بن 
مضرس؛ وھو صریح فی ان سام الحج متعلق بالوقوف فی وقت وقف فیه النبی ََلْهُ بمزدلفة وھو 
من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس. فان شھود الصلاۃ صلاة الفجر لیس بقید إجماعا کما تقدم۔ 

فإِن قییل: فقد صح عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أنه کان یقدم ضعفة اُهله فیقفون عند 
اشعر الحرام بالمزدلفة بلییلء فیذ کروت الله عز وجل ما بدا لھمء + ٹم یرجعون قبل ان یقف الإمام 
وقبل اُن ہت جوف وو ہت الفجر ومنہم من یقدم بعد ذلك. رواہ البخاری -٣(‏ 
٠‏ مع ”الفتم' ) فجعلھم واقفین عند المشعر ال حرام بلیل مع دفعھم من مزدلفة قبل الفجرہ وفیه 
دلیل من یصحح الوقوف مزدلفة بلیل. قلنا: لا دلیل فیه علی رجوعھم من مزدلفة قبل الفجر 
وغایة ما فیه أنہم گار یرجعون قبل وقوف الإمام وقبل دفعہ. وھذا یحتمل رجوعھم بعد طلوع 
الفجر وأما قوله: ”فمنہم من یقدم منی لصلاة الفجر' ام ہہت یپ 
ویحتمل فی وقت صلاة الفجر ای قبل طلوع الشمس فی الإسفار. ' 'ومنہم من یقدم بعد ذلكٴ 
ای عند طلو ع الشمس و بعدہ بقلیل قبل ان تصیبہم دفعة الناس؛ وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. 

وقال ا جصاص فی ٭أُحکام القرآن٭ٴ لە: وقت الوقوف بہا بعد طلوع الفجرء وقد نقل الناس 
وقوفہ ع بہا بعد طلوع الفجرء ولم یأمر النبی سك ضعفة أھله بالوقوف حین عجلھم منہا لیلا 
ولو کان ذلك وقت الوقوف لأمرھم بەہ ولم یرخص لھم فی ترکە مع إمکانه من غیر عذر؛ وما 
روی عن ابن عمر فإانما ہو من فعله لیس عن النبی سك ولم یقل این عمر أیضا: إن مذا وقت 
الوقوف؛ واٹھا کان ذلك علی وجه الاستحباب للذ کر قبل الرجوع إِلی مضی؛ ویدل علی ان وقت 
الوقوف بعد طلوع الفجر أُنا وجدنا سائر أُفعال المناسك ما وقتہا بالنہارء واللیل یدخل فيه علی 
وجہ التبع علی ما بینا اھ. .)۳۱٣ -١(‏ ونما اُشبعت الکلام فی ہذا المقام لکونە من مزال القدام 
ومعارك الفھام وا حمد للہ الللك العلامء علی ما وب لی من جزیل ال٦لاء‏ والإنعام. 














٣ك‎ ٠١ج‎ 


باب لا یجوز رمی جمرة العقبة یوم النحر قبل طلوع الشمس 
٦‏ ٰ تت٠‏ 
جا تھ و یچ کس سیت کن ا 
داود وسکت عنەه بلفظ: کان رسول اللہ یقدم ضعفاء أھله بغلس: ہ وبأمرعم یعنی لإ 
یرمون ا جمرة حتی تطلع الشمس. (ا ہ-٥٥۲۷).‏ قال ابن القیم فی ”زاد العادً 


وأخرج أ متس شا ہی تی ھار ا 
عنه أُنه بینا هو واقف بجمع إذ اُتاہ رجلء فقال: یا امیر للؤمنین قدمت الساعة وأُنا مھل با حج؛ فقال 
له عمر: ا تہتدی إلی عرفات؟ قال: لاء فأُرسل معه رجلا وقال: انطلق به إلی عرفاتء فلیقف بہاء 
ثم اأعجل علی أُتم العجل؛ ء فانی جالس الناس علیكث عليكء فلما أصبح عمر رضی اللہ عنه وقف بالناس؛ 
فقال: ھل جاء الرجل؟ فسلم یزل واقغا بالناس حتی جا الرجل: وأفاض الرجل وأفاض الناس معه. 
”جامع مسانید الإمام " -١(‏ ٢۲ی)۔‏ وفی قوله:ٴ 'ثم ا عجل علی آتم العجل فاإنی جالس الاس 
ےت رقف سر شر ا تھسا 

فانه لیس ذلك إلا من شأُن الواجبات دون السنن. وفیە دلیل أیضا علی اُن وقت الوقوف بجمع ا 
.تس شور می تل رھک حا 
مرحلفة ساعۃ من اللبل قب الفجرہ وق کان فعل ڈلكہ ولم جس التای لا جلہ حی وقف (× ! 
صلی الصبح؛ ولم یسٹل الناس: ھل جاء الرجل؟ ہل جاء الرجل؟ فافھم 

باب لا یجوز رمی جمرة العقبة یوم النحر قبل طلوع الشمس 
فان رماہ قبله بعد طلوع الفجر أأجزأہ وإلا لا و عليه إعادته فی وفته 


قوله: ”عن ابن عباس' إلخ : قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: هو حدیث حسن: أُخرجه أبو داوں 
والنسائی؛ والطحاوی؛ وابن حبان من طریق الحسن العرنی -وھو بضم ا مھملة وفتح الراء بعدھا 
نون عن این عباس. وأخرجه الترمذی؛ والطحاوی؛ من طرق عن ا حکم؛ عن مقسم؛ عنه. 
وأخرجه ابو داود من طریق حبیب؛ عن عطاء. هذہ الطرق یقوی بعضھا بعضاء ومن ٹم صححه 
لترمذی وابن حبان. قال ال حافظ: وإذا کان من رخص له منع ان یرمی قبل طلوع الشمسء نلم 
یرخص لھ اأولی۔ وقال قبل ذلك بأأسطر: واستدل بہذا الحدیث (اُی حدیث أسماع) علی جواز _ 








0 ۳). : حدیث صحیح؛ صاححہ الترمذی وغیرہ, ۱ 

ا" ۰ :٢۷٣۳‏ ان لی نٰغباس أیضا قال: فُدمتا رسرل ال كل لیلة انردلفة آغیلمۃ پنی 
عبد الطلب علی حمرات فجعل یلطخ أفخاذنا ویقول: اأبنیء لا ترموا ا جمرة حتی 
ود سورد قال أبو داود: اللطخ الضرب اللین. اه عو وسکت اعلہہ وآخرخھ 
اآحتتن اتد : علی حمرات لنامن جمع. وبلفظ: ای بنی۔ ذکرہ ابن القیم فی _ اد 
العاد 7 )٣٣٣-‏ وقال: وھو محفوظ بذ کر القصة فيه اھ. 


الحنفیة فقالوا: لا یرمی جمرة العقبة إلا بعد طلوع الشمس: فإن رمی قبل طلوع الشمس وبعد 


طلوع الفجر جاز. وإن رماھا قبل الفجر أأعادھاء وبہذا قال أحمد وإسحاق وا جمھوں وزاد 


إسحاق: ولا یرمیہا قبل طلوع الشمس وبہ قال السخعی؛ ومجاھدہ والغوری؛ وأبو ور. ورای 
جواز ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاوس والشعبیء والشافعی. 
واحتج ا جمھور بحدیث ابن عمر (وہو ا مذ کور فی ا متن بعد). رع اعامی بحدیث 
اأسماء (وھو ما رواہ البخاری واللفظ لەه ومسلم وأحمدء وأبو داود ومالك نا کا2 
. وغیرھم عن ابن جریج: حدثنی عبد اللہ مولی اسماء وعند أبی داود: عن ابن جریجء عن عطاء: 
۱ أُخبرنی مخبر عن اُسماء. وعند مالك: عن عطاء: ان مولی أسماء أخبرہ عن أسماء: اُنہا نزلت لیلة 
جمع عند ا لمزدلفة فقامت تصلىیء فصلت ساعق ٹم قالت: یا بني! ھل غاب القمر؟ قلت: لاہ 
فصلت ساعق ثم قالت: یا بني! ھل غاب القمر؟ قلت: نعم؛ قالت: فارتحلواء فارتھلناء فمضینا 
حتی رمت الجمرق شم رجعت فصلت الصبح فی مسزلھاء فقلت لہا: یا ھنتاہہ ما ارانا إلا قد 


غلسناء قالت: یا بنی! إن رسول اللہ ش اذن للظعن اھم. قال ا حافظ: ویجمع بینە وہین حدیث . ۱ 
ابن عباس بحمل الأمر فی حسدیث ابن عباس علی السدب::ویؤیدہ ما أحرجه الطحساوی من _ ۱ 


طریق شعبسة -مولی ابن عباس- عدےء قال: دی ابی کے مم لے وأمرنی ان اُرمی مع 

۱ الفجسر اھ. ۳۲٣:٣(‏ و۳۲۲)۔ 

۱ قلت: لا یصح الاستدلال بحدیث أسماء علی جواز الرمی قبل الفجر؛ لاخعلاف الرواۃ فی 
لفاظہء ققی روایة مالك: لقد جثنا منی بغلس وفی روایة داود العطار: لقد ارتھلنا بلیلء وفیٰ روأیة 

أبی داود: قلت: إنا رمینا الجمرة بلیل وغلسٹا. ذکز کله ال حافظ فی ”الفتحْ أیضا (۳- ٣۳۲)؛‏ 
راس قے سو اللاظد سرع ما قب اقالقائی إلائظ آی داری ولالحضئّہ زل غی 


۷ طط ہیا .ہلا تی (۳ت لہ 








چا ا ۱ اُحکام رمی جمرۃ العقبة ۱ قرو 


٤‏ ّ- عن ابن عمر رضی الله عنہما: لمااے سعل رت 
لشعر ارام بالردلفة بلیل+ فیذکرون الل عز وجل ما دا لی ؛ ٹم یرجعون قبل ان یقف ‏ 


عطاى اُخبرئی مخبر عن أسماءہ والشافعی وسن وافقہ من نحدڈین لأ بحعجون ٹل ھذا الإمناد 
ا جھول. وإن سلمنا فنقول: أطلو ق اللیلِ علی اُول الفجرہ وامراد رمینا ا جمرۃ بغلس یدل عليه قوله: -_ 
وغلسنا: . لفظ البخاری کالصریح فی اُنہا صلت الصبح عقیب رجوعھا من الرمی؛ فالظاعر ما 

قلنا ‏ وأیضا یضا فلفظ البخاری مشعر بعدم جزم مولاھا بکونہا رمت بغلس, فإنه قال: یا ھنتاہ! ما اُرانا 
لا قد غلسنا ولا یقال بمثل ھذا الکلام ملا ذا کانت قد رمت فی وقت یقول قائلٴ قد طلع الفجرء 
وقائل یقول: لم یطلع الفجرہ وإذا کان كذلك فلا ی۔ستقیم بە الاستدلال علی جواز الرمی قبل 
الفجر؛ والراوی شاك فيه. 


فان قیل: قد رواہ مسلم بالجزم بلفظ: فقلت لھا: لقد غلسنا. قلنا: ٦ھَ٭"‏ 
ال روایة من بغض الرواقء والذی زاد: "ما أراناٴ اتی با حدیث علی وجھه فافھم. ثم راجعت 
ا وھر النقی ' فوجدته قد سبقنی إ لی الوجھ الذی بینتہ فی حدیث أسماء وھذا نصہ: دو و 
حدیث أسماء ذذ کور تتصیص اُنہا رمت قبل الفجر؛ لأن ما بعد الفجر ِ یسُمی أَيَضّا غلساء فتخمل ” 
نہا رمت عتد ذلك: وآخرت الصلاۃ قلیلا فصلت فی مدزلھاء ولو نص فی هذا الحدیث آنہا رمت: 
قبل الفجر لم یدل علی الجواز بعد نصف اثیلء فمن أن للبیہقی هذا القید اھہ: ٠" ٣٤٣ -١(‏ 
۱ واستدل اہن النذر بحدیث أسماء هذا علی إسقاط الوقوف بالشعر ا خرام عن الضعفةہ ٤‏ 
ذکرہ ا حافظ فی ' الفعمٴ (۳- ۲) وھو کما قال؛ فان أسماء قد ارتحلت عن المزدلفة بلیل 
حتماء وأخحبرت أن رسول اللہ عََکه أذن لاظعن۔ وقد ذکرنا ان وقت الوقوف بہا من طلوع الفجر 
إلی طلوع الشمس؛ وےتس وت پت ٠‏ 
کانوا قد اختلفوا فی وق رمیہاء واللہ تال أعلم, " 
_., قولهة "عن این غمر ٭َ ء قلت: دلائشہ علی جواز البرمی قبل طلوع الشمس لاضمَقة 
ظاشرق ولا ال فیه ملیِصحۃ الوقوف مزدلفة لیلا کما نقدمت الاشار يہ وجواز الرمی 
للضعفاء ء یستلزم إجزاءہ للاُصحاء أیضاء لکن مع الإساءۃ فی حقھم وبدونہا فی حق الضعفاء فإِنْ 
الضعیف لا یجوز لە الإتیان بفعل فی غیر وقته مقدما۔ ومن ادعی ذلك فلیأت ببرھان علیف: --'' 
فان قیل: إن حدیث ابن عباس الذیٰ بداأت بہ الاب صریح فی نہی النبی َه عن ری 








إ[علاء اِلسَان اأحکام رفی جمرة العقبة ٭ ٢‏ 


الما وقبل ان یدفع: فمنہم من یقذدم منی لصلاة الفجر ومنتہم من یقسدم بعد ذلكء 
فاإذا قسدم رموا ا جسمرۃةء وکان ابن عمر رضی اللہ عنہما یقول: اُرخ-ص فی 
وك رسول اللہ گچه.. رواہ البخساری. ”فتح البساری  .)٥٢٤٤:٣(‏ 


ا جمرۃ قبل طلوع الشمس للضعفاء أیضاء فیقدم علی حدیث ابن عمر ھذاء لکونە غیر صریح مثله 
روی البیہقی والطحاوی عده بسند صحیح بلفظ: کان رسول اللہ ُ یأمر نساءہ وثقله فی_ 
صبیحة جمع ان یفیضوا مع أُول الفجر بسواد. وأن لا یرموا الجمرة إلا مصبحین. تقدم ذکرہ فی 
باب وجوب الوقوف بمزدلفة فی حاشیة الکتاب. 
۱ وأخرج الطحاوی من طریق شعبة -مولی این عباس- عنہ: بعثنی النبی گل مع مل 
وأمرنی أُن اُرمی مع الفجر. ذکرہ ا حافظ فی ”ٴالفتحٴ. وقد ذکرناہ آنفاء وھذا من القول أیضاء فإما 
أُن یؤخذ با هو ا حفوظ من روایاتہ. وھو قوله: ولا ترموا ا جمرۃ حتی تطلع الشمس)ء وقد صرح 
بکونە محفوظا العلامة ابن القیم کما ذکرناہ فی اللتن: ویؤول قولہ: وأن لا یرموا الجمرة إلا 
مصبحین, اُن اذراد بالإ(صباح ہو طلوع الشمسء ففی ہذا الحدیث أُن رسول اللہ اأمرھم 
بالإفاضة مع اول الفجرہ فدل ذلك علی ان الوقت الڈی أسرھم بالرمی فیە لیس طذوع الفجر؛ بل 
الإاصباح الذی بعصسد ذللکف وھو إما الاسفاں وإما طلوع الشمس؛ احتمالان والراجصح الثانی؛ 
لائه قد تواتر عن ابن عباس بأمر رسول اللہ سک إیاھسم علی ما ذکرٹاء ای بالرمی یعضاد طلوع 
۱ الشمس والنہی عنے قبلےء قالے الطحاوی .)٦٥٤:٣(‏ سا 


التتبیہ علی سھو ا حافظ فی ”الفتح“ 

ویقال فی ححدیث شعیة مولی اہن غباس: إنه لیس بقولء بل هو من حکایة الفسلء ولفظ 
الطحاوی لیس کما سکاہ الحافظ عنہ فی ”الفصحٴ“ء بل لفظہ: کنت فیمن بعمث یہ النبی کل توم 
النحر فرمینا ا جمرة مع الفجر. قال الطحاوی: ولم یذ کر ابن عباس فی حدیث شعبة مولاہ أنہم 
رموا ا جمرة بأمر رسول اللہ ٌَ إیاھم بذلكء وقد یجوز ان یکونوا فعلوا ذلك بالتوھم منہم أنه 
وقت الرمی لھاء ووقته فی المقیقة غیر ذلك اھ.. (٤٤٤١٥)ء‏ فاللفظ الذی حکاہ الحافظ عنه قد 
وقع فیه سھو منە او من الناسخینء فلا حجة فيەء ان الفعل لا یقاوم القولء لا سیما وھو من فعل 

الصحابة: لا من فعل النبی فیحتمل الوجوہ کما قاله الطحاوی. 








۴)١() 


وإما یجمع بین الروابات کلھا انت لا قال مر: (لاخرمو!المرٰۃ حتی نطلم الشمس) 
لبیان وقت الاداء کاملان' ومرة: توالت شس أی:مسفزین لبیان وقث الأداء 
إجزاء وھذا أُولیٰ ما قد عرفت فی حدیث أسماء اُنہا رمت ا جمرۃ فی غلس؛ ولا شك فی کونہا 
قد زمت قبل طلوع الشمس والملشکوك إنھا هو رمیہا قبل طلوع الفجرء وقالت: إن رسول اللہ 
يَِل اُذن للظنعن. ویدل علی ذلك حدیث ابن عمر أیضا؛ فان الظاھر المتبادر منە اُن الذین کانوا 
یقدمون من ی لصلاة الفجر کانوا یرمون الجمرۃ إذا قدمواء ای قبل طلوع الشمس؛ وقال: ارخص 
فی أولىك رضول اللہ كهَ. والتوفیق بین الروایات بقدر الإمکان اُولی من إعمال واحد مہا 
وإھمال غیرہ, 

قال في ٴ البدائع ٴٴ (۲- ۱۳۷) والصحیح قولنا: إن ول وقت الرمی من یوم النحضر ما بعد. 
طلوع الفجر الثانی؛ ما روی عن النبی يك : (لا ترموا جمرة العقبة حتی تکونوا مصبحین). فان 
قیل: قد روی:أنه قال: دلا ترموا ا جمرۃ حتی تطلع الششمس)ء وہذا حجة سفیان. فالجواب ان ذلك 
محمول علی بیان الوقت المستحسب۔ء توفیقا بین الروایتین بقدر الڑمکانء وبه نقول: إن الستحب 
ذلك اھ. قلت: بل نقول: إت ذلك هو اللسنون مؤکداء ومن رمی الجمرۃ یوم الٹخر قبل طلوع . 
الشمس فقد سای وآتی بِالأز الکزوہ الڈی لا ننجوز لہ:اللهٰم إلا ان یکون بە,عشز فلا إباءة ولا 
کراهة فی حقہء صرح بذلك فی ”غدیة الاسك“ نقلاعن ”الفعح“ (۹۱). وقال الطحاوی فی_ 
”شرح معانیٰ الآأثار له وھو أعلم الداس بمذھب ا حنفیة ومذاہب العلماء: إنە لا یتبغی لھم ان 
یرموھا حتی تطلع الشمس؛ فان رموها قبل ذلك أجزأھم وقد اُساعواء قال: وھو قول ابی حنیفة 
وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی اف ٦١٤ -١(‏ و٤٢١٦).‏ وقال ابن المنذر فی ”الإشراف“: 
لا یجزئ الرمی قبل طلوع الفجر بحالء إذ فاعله مخالف ما سنہ الرسول مل لأمتد ولو رمی بعد 
ہے چو رو سو یہ إذ لا أعلم أحدا قال: لا یجزیەه. ولو اختلفوا فیه لأوجبت 
الآعادة اھ من ”الجوھر النقی” وت 
التعبيه علیٰ سھو الحافظ فی ”الفتح“ فی نقل کلام ابن النذر 

اقلتا: حروہ اتعسق ہج کے حسم سوہ 


7070 غاما.اُن یؤخذ با عو احفوظ إلخ.- 











إعلاء السٹن اکا ا کر دا یت 


مختصرا بحیث تغیر معنی کلامہ واُوھم.|جزاء الرمی قبل طلوع الفجر؛ وعدم وجوب العادة 
عليه حیْنعذء والصحیح ما نقله صاحب ”٭الجوھر النقیٴ“ء یدل عليه قولٗابن النذر: إذ لا أُعلم اُحدا 
قال: لا یجزئہ وھذا لھا یصح فی الرمی بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشمسن؛ وأما الرمی قبل . 
طلوع الفجر فقد قالت ا حنفیة وأحمدہ وإسحاق؛ وا جمھور بعدم إجزائہ وبوجوب إعادتہ؛ کما 
ذکرہ ا حافظ نفسے .)٥٢٤٤ -٣(‏ وھذا مما لا یکاد یخفی علی مثل ابن النذر مع غزارة علمه 
وسعة نظرہ فی مذاھب العلمےء وأقوال ا جتہدین. "ت 

وقد استدل البیہقی رحمە اللہ للشافعی ومن وافقه فی جواز رمی جمرة العقبة قبل الفجر 
بحدیث عائشة رضی الله عنہا: انساربول اھ کل باأم سلمة یوم النحرء فرمت ا جمرة قہل 
الفجرء شم مضت فافاضتء کان ذلك الیم الذی یکكون رسول اللہ کچ بعنی عددھ' نرواہ او 
داود: قال ا حافظ فی ٭ الدرایة' ": إنتادہ صحیح:اھہ (۱۹۲). سی مو 
رق کان راد الفاظ (۷* 0۷۳۲ 

وٴأُطال ابن القیم الکلام فی ھذا الحدیث بأٗبسط ما ایکون قالی: وروی اخلال: أنیاناعلی بن 
حرب؛ ثنا ھاروت بن عمرانء عن سلیمان بن أُبی داود؛ عن ھشام بن عروةء عن أبيه قال: أخیرتنی 
أم سلمة قالت: قذمتی رسول الله فیمن قدم من أھله لیلة للزدلفة قالت: فرمیت بلیلء ٹم 
مضنیت إلی مکة غصلیت بہا الضبح؛ ٹم رجعت إلی منی. قلت: سلیمان بن أبی داؤک ھذا هو 
اللدمشقی:ا ضولانی: ویقسال: ابن داود قال أبو ززعة عن اُحمد: کس وپ پسش 
بشٌیء۔ وقال عفان بن سعصید: ضغیف اھ (۲۳۳:۱). 

ا قلث: سلیمان عذا لیس هو ا خولانیٰ الدمشقی الدارانی 0 9س0 
وثقةُ اب حبانء وقال: : ثقة مأمون وسلیمان بن داود الیمامی لا شیء وجمیعا یرویان عن الزھری 
قال الَبْحِمَقَی: : وقد آٹی علی سلیمان (داود الشولانی الدارانی) ابو زرعة وأ حام' وعثٹمان بن۔ 
سعیل وجماعة من ا لحفاظ. اھٴمن ”التعہذیب " .)۱۹۰٤(‏ بل هو سلیمان بن داودِ الیمامی ا ابو 
الجمل, قال ا حافظ فی ”اللسان' ': وبعض الناسٴاٌخطاً حیث خلطه بمن قبلە؛ یعنی یعنی بالخولانی الذي 
أعرٴج لە:النسائئء وو الذی قال فيە ابن معین: : لیس بشیء وقال البخاری: منکر الحدیث. وقد مر 
لنا أُن البخاری قال: من قلت فيه: منکر الحدیثء فلا تحل روایة حدیله۔ . وقال ابو حاتم: ضعیف 
ا حدیث, منکر الحدیث لا أعلم لە حدیٹا صحیحا. کذا فی ”٭الا...ان*٭ .)۸٤ -٣(‏ ثم وجدت فی 








کر سے 7 : ۔أأحکام رمی جمرة العقبة ۹ 


7 لوان ا نات بن داود ا حرانی بَومةء ویقال: ابن اَی داود یروی عنه ماروت بن عمران: 
الوصلی الذی روی عن سلیمان بن أبی داود حدیث أم سلمة ھذا عند الخلال وهو أَیضَا ضعیف؛ 
ضعفہ أبو حاتم وقال ہو منکر الحدیث وقال ابن ۔حبان لا یحتج بە وقال ابن القطان سلیمان 
لا مرف 00۹-۳ : و“ 


النتبی علی خطاء این القیم فی خلطہ سلیمان بن داود رای بالخولانی 
۱ فلعل ال حرانی اشتبه علي این القیم فظنہ ا خولائیء وا حرانی هو الذی یقال لە: نو 2 
عو لان“ ۱ (۴- ۸۸)ء وأما ا حو خولانی فلیس من اُھل ا جزیرۃ. قال ا حافظ فی ٴ الشہَذيَب“ : 
ْ ُا سلییمان بن داود ا خولانی فلا ریب فی أُنه صدوق اھ .)۱۹۰٤(‏ قلت: وقد غرقت أن با 
. زرعة وعثمان بن سعید قد اُٹیا علی الحولانیء وقّد نقل ابن القیم تضعیفه منہماء فالظاھر ما قلنا: 
اعافہ مرن ُو بالیسامی. او بالجزری: فان با زرعة قال فی ا جزری: إنە مترؤكء وفی 
الحرانی: لین الحدیث والیمامی: ضعفه أئمة الحدیث فایف لم تر توثیقه من أحد فافھم: 
وفی ٴا لجوھر النقی ٴ: وحدیث أء رما لای نے انت سک سرب و ای 
البیہقی ومضطرب أیضا متنا کما سنبینه إن شاء اللہ تعالی. وقد ذکر الطحاوی واہن بطال فی 
شرح البخاری: اُن أحمد بن حنبل ضعفہہ وقال: لم یسندہ غیر ابی معاویة وھو خطأء وقال عروۃ 
مرسلا: إنه عليه السلام أمرھا ان توافیه صلاة الصبح یوم الشحر بمکة. قال أحمد: وھذا أیضا 
عجبء وما یصنع النبی يك یوم النجر بمکة. ینکر ذلك (لأن الروایات قد تواثرت بأنہ ہك صلی 
- الضبح غداۃ النحر بمزدلفة حین تبین لە الفج ٹم وقف بہا إلی ان أسفر جداء ٹم دفع منہا إلی 
منیء ورمی جمر العقبة ضحی. قال الطحاوی: وقد روی ابن عباس وعائشة: ان رسول اللہ علهُ 
أحر طواف الزیارۃ إلی اللیل. ثم اُسندہ إلیہما بسند صحیح؛ وقال: فلما کان رسول اللہ گے لم 
بطف طواف الَاَيي َال حر لی اللیل انتحال آ2 یکون ہل حضورأ سلمة إلی مکة قبل 
( لسر مہ سد یل روک سھلو تا اممس اش ای اہ رض تماد 
عن سلیمان ین داود عن بن ھشام: عن ابی عن ام سلمق غند ا لال کا ذکرناہء ورواہ حماد بن سإمةء عن ہشام عن 
عروۃ مرسلا عدد الطحاوی؛ ورواہ محمد بن خازم عمن هشامء عن أبیہ؛ عن زینبِ ہنت بی سلمة عن ام سلمة عندہ أیضاء 
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ای سا ج1 و لأنه ا پریدھا لأأنه یؤمھاء ولیصیب منہا مایصیب الرجل من اعلهہ وذلك لا یحل ل" 
منہا إلا بعد الطواف اھ .)٥١٤١ -١(‏ 
ولا ا کا وقال الطحاوی: ھذا حدیث دار علی معاویق وقد اضطرب فیہ. فرواہ 
مر ھکذا یعنی کما ذکرہ البیيہقی: ورواہ مرة: أنه عليه السلام أمرھا یوم اننحر أُن توافی مہ 
صلاة الصبح بمکة ھذا علاف الأولء لاأن فیہ آنہ أمرھا یوم النحر وھذا ُشبەہ لنه عليه السلا 
رکون فی ذلك الوقت حلالاء وقال أبو الولید این رشد: یحتمل ان یکون فی اخدیث تقدم؛ 
وتضدیرہ أمرهًا یوم الشحر أن توافی صلاة الصبسح نک ةکما فی الحدیث اثائی؛ فیسقط 
احتجساج الشافعی بے لمذھبے الڈی شذ فیہ عن ا ججھور آھ۔ :)۲٥٤٤٢(‏ 
۶ ب70 و و وس وت والتحقیق 
أنہ لیس فی الحدیث دلالة علی ان فعلھا کان پاڈن النبی كُ فلا حجة فی فعلھا اھہ (۳- ۲۱۷۰ 
ولا یخفی ان احجاج الشافعی وانباعہ بہذا الحدیث لیس باللفظ الڈی رواہ به آبو داود فقط۔ ؛ل ۱ 
احتجاجھم بمجموع ما رواہ أبو داود وأحمد ولفظہ: حدثا أبو معاویة عن ہشام عن أبيه: عن . 
ریب بت کم سلمةہ عن آم سلمۃ: آن اتی گه أُسرھاأن توافیہ صلاة الصیح یوم لت مکةہ و 
اتحنوہ وا کما کی '"زاد الشاد“ (۱--٣٤۶)ء‏ ولا بخشئ اُنہالا ذروح لی مکة یوم النجر  !‏ 
اط راف الریارۃہ فلا مرھا جگ آن دوافیه منلاہ انصیح یوم التحر بمکة لا بد وآن ترمی جتر؟ 
لعتبة قبل الفجرہ ما فی لفظ بی داود والخلال, فکان ذلك یاذنہ گُء واللہ اُعلم. 
وفی بزل :اود“ ایض (٣۔-.‏ ۱۷۱): قال الطبئ جواز الشافعی رمی ا لجمرة قبل الفجر؛ 
وإن کان الأفضل أخیرہ عنه واستدل بہذا الحدیٹ؛ وقال غیرہ: ھذا رخصۃ لام سلمة فلا یجوز 
ان یرمی إِلا بعد الفجر؛ لحدیث ابن عباس ہو لا یقال: لا یجوز دعوی التخصیص من غیر دلیل 
قلنا: دلیله ما رواہ البیسہقی والطحاوی:عن ابن عباس بسند ٭حیح مرفوعاء کان یأمر نسادہ وثقله 
۷ مر ری سس وست.ت 
ورو تھب سید تیمھا عو 
می ام سلمدہ آن رسول اللہ آذن ھا فی الرمی قبل الفجر من ہین نساءہ وآھلد فلا بدا کو“ 
ذلك رخصة لھا دو غیرہاء ووجه اختصاصھا بہذہ ال خعصة کون یوم النحر یومھا الڈی یدور 


فیہ رسول اللہ لگ إلیہا کما مر واللہ یبحض رسولە ما شاء إذا شا واللہ اُعلم. 








١ ِ ٠۰١ ج ے‎ 


باب الڑیضاع فی وادی محسر والتقاط ا حصی من مزدلفة 
او من الطریق وأن تکون سبعا کحصی ال خذف ویرمی جمرۃ العقبة من بطن الوادی 
وإن رماھا من فوقھا أجزاً عنه ویکبر مع کل حصاۃ 


٥‏ - عن جابر رضی اللہ عنه فی حدیثہ الطویل: فدفع قبل ان تطلع الشمس؛ 
واُردف الفضل بن عباس حتی آتی بطن محسرء فحرك قلیلاء ٹم سلك الطریق الوسطی 
ھب ہے و پیر ہجو سشجہر سووات 


ا لاساء نے الع سیر و الا اض و وف 
او من الطریق وأن تکوں سبعا کحصی الخذف ویرمی جمرۃ العقبة من بطن الوادی 
وإن رماھا من فوقھا اأجزاً عنە ویکبر مع کل حصاۃ 
اقوله: عن جابر: إلخء فیه دلالة علی الإسراع فی ھذا انوادی: وڑھا سمی محسر لأن فیل 
أُصحاب الفیل حسر فیہ؛ ای اُعبی وکل, قاله النووی فی شرح مسلم, قال: فھی ای تحریك الدابة 
سنة من سان السیر فی ھذا الوضع, قال أصحابنا: یسرع ا ماشیء ویخرك الراکب دابته فی وادی 
مین وک رك قر سا حور اق آعا (۳۹۹): 
قلت: وسر الإیضاع فیە القرار من مواضع نزول العذاب إلی مواضع نزول الرحمة؛ 
وھکذا کان دأبہ یلگ فی أمثال تلك المواضعء کما ورد فی الصحیحین عن ابن عمرء قال: ما مر 
النبی یل با حجر (اأی حجر ثمود) قال: ۹۹۹٤٤٣‏ ۶ت 
أُصایہم إِلا أُن تکونوا باکین؛٤ء‏ ثم قنع رأسہ وأسرع السیر حتی جاوز الوادی. وفی روایة: ان 
الاس نزلوا مع الشبی مل ا حجر أُرض ثمودہ فاستقوا من آبارھاء وعجنوا بہا العجین؛ ؛ فأمرھم أن 
یہریقوا ما استقواء ویعلفوا الإبل العجین, وأمرھم ان یستقوا من البیر التی کانت تردھا الناقة !ھ. 
من ”جمع القوائدٴ )۲٢٢ -١(‏ ولا منافاۃ بین الروایتین فانه جاوز وادیا نزل بە العذاب؛ ونزل 
بواد غیرھاء ونہی عن الاستقاء من الابیار التی کان المعذبون یستقون منہاء وأمر بہ من اہی التی 
ات بافة تردق قاثیم: 
وفی ”نیل الاُوطار“ٔ: ولیس هو (اأُی محس) من المزدلفة ولا منیء بل هو مسیل بینہما. 
وفیل: إنه من منی اھ -٤(‏ ۲۸۹). وفی حاشیة العرمذی عن ”الدر ا حتارٴ سیت 
والمزدلفة فلو وقف بە لم یجز علی المشھور اھ .٠ ۰:۸ --١(‏ قلت: وقد أغرب صاحب "البدائع" 











عو لت الابضاع فی ی وادی محسر وکیفیة الرمیِ ۳" 


سے کسر سنا ة منہامثل ح حصی ا حذف: رمی من بطن الوادی؛ ثم 
انصرف إلی المنحرء الحدیث مختصرء رواہ مسلم -١(‏ -0۹) ار دازہ نطر 


۷۳ - عن جابر: ان النبی وضع فی وادی محسر. وزاد فيه بشر: وأفاض 
من جمع وعليه السکینة وأمرھم بالسکینة. مار نعیم: : وأمرہم أُن برمو وت 


فقال: لا ینہغی الوقوف بد ولو وقف اُجزڑےہ وأساء اھہ. فانە خلاف !لمشھور من مذھب النفیة۔ 
وفی ”غایة السروجیٴ: أُنه من منی فی الصحیح؛ ویدل عليه خہر الصحیحین عن !بن عباسء 
(وھو عن اُحيه الفضل بن عباس. ولفظہ: حعی دخل محسرا وھو من منی. ”نیل الأوطار " -٤(‏ 
۸ وأول محسر من القرت للشرف من ال بل الذی علی یسار الذامب إلی منیء قال الأزرقی: 
وھو خمسمائة ذراأع وخمس وأربعون ذراعاء کذا فی ”البحر وغیرہ اھ من ”غتیة الناسلگ' 
(۸۹). ودلالة ا حدیث علی اکٹر أجزاء الباب ظاعرة. 


قوله: ”عن جابر أیضاٴ الخ دلالته علی الإیضاع محسر ظاھرةء وقد اتفق العلماء علی 
کونەسنة السیر فی ھذا للوضع فرارا من مجل سخطء تعالیء وفیه الأمر بالرمی عثال حصی 
الخذف, وھو محمول علی الندب عند آ جمھور. قال ابن قدامة فی ”العنی '. ویستحب اُن تکون 
ا حصیات کحصی ا حذف لہذا ا حبرہ قال الأثرم: یکون أکبر من ا حمص ودون البندق وکان ابن 
عمر یرمی بشل بعر الغنمء فان رمی بحجر کہیر فقد روی عن أحمد أنە قال: لا یجزئہ حتی اتی 
بالحصی علی ما فعل النبی عََِّّ وذلك لان النبی أمر بہذا القدرہ ونہی عن تجاوزہء والأمر یقتضہ 
الوجوبء والدہی یقتضی فساد:الہی عنہء وقال بعض أُصحانا: یجزئه مغ ترکه لَلسنة؛ لأنة قد 
رمی با خجر؛ وكذلك ا حکم فی الصغیر اھ. (۳- .)٥٤٥٤‏ 

وا جواب عن دلیل أحمد اما أُولا فلُن علة هذا الرمی رجم الشیطان وإهانتہ کما ورد فی 
النار عن این عباس رضی اللہ عنہماء رفعہ لی السبی شُِّء قال: دما اتی إبراھیم خلیل اللہ ناسک 
عرض لہ الشیطان عند جمرة العقبة فرماہ بسبع حصیات حتی ساخ فی الأرضء ثم عرض لە عند 
لجمرة الثانیةء فرماہ بسبع حصیات حتی ساخ فی الأرض ثم عرض لە عند ا ُمرة الثالثق فرماء: 
.یسبع حصیات حمی ساع فی الأرض٤.‏ قال ابن عباس: الشیطان ترجموثء وملة أُبيکم إبراھیم 
وت رواہ ابن خزییة فی“ صحیحه کو سے یں صحیح علی شرطھما. کنا 

قی الرغرت 'للمنذری .)۲۰٢(‏ 








حصا الخذف. . لعل خ عامی ھذا. رواہ الترمذی (۱۰۸-۱). وقال: 


ررے ا 0 - 9 0و۳۲کگیگیگ۷۴م0"0 
استھانة. والاأصل فی الأحکام التعلیلء فیجوز الرمی با حخجر وا لمدر وخلق الآجرء والطین _ 
ارالورہ ریا تر سبع مرات نظرا إلی العلةء والرمی بالاأأحجار أأفضل وبا حصی من حصی 
الخذف اأکمل؛ اتباعا لفعل الہ ٹیڈ ولظاھر قولے فی احادیث الیاب؛ ولاینجوز بالذھب؛ 
اوھ رایت الس لوق زان نہ اظر ا تاس ین آج2 لا رم تراازس 
بالنفائس لا یسمی رجما بل نثارا اھ من ”غنیة الناسِك “ مختصرا (۰ .)٠١‏ 

وأما ثانیا فیمنع قولہ: ”إن النہی یقتضی فساد انہی عنهٴء بل امقرر عندنا عکسہ اُن النہی 
عن الأعمال الشرعیة یقتضی صحتہا مع الکراہة. کما أثبتہ الاصولیون مناء کما لا یخفی علی من 
راجع کتب الاصولء واللہ تعالی اعم وأما ما رواہ الشوری عن سکینة بنست الحسین اُنہا رمت 
ا جمرۃ ورجل یناولھا ا حصی تکبر مع کل حصاق وسقطت حصاۃ فرمت بخاتمھا۔ کما فی 
الغنی“: .)٤٤٤ -٣(‏ فلا حجة فیەء لجواز الرمی بغیر ما ھٰو من جنس الأرض؛ ما لم یثبت ان 
خاتمھا لم یکن من حجر وإلا فلا. وأیضا فانه فعل تابعة لا یترك بہ ما نص علیہ الشارع سپ وغایتہ 
ان تکون قد رمت الجمرة بست لا بسبع وھو جائر عندنا کما سیأتی. ۱ 

قال ال حافظ فی ”الفتح“: وقد اختلف ای فی رمی ا جعارء فا جمھور علی أُنه واجب یجبر 
ترکە بدم وعند ا مالکیة سنة مؤکدة فیجبر. (قلت: وھذا من أمارات الوجوب عندنا) وعندھم 
روایة: ان رمی جمرة العقبة رکن یسطل ا حج بت رک ومقابله قول بعضھم: إنہا ھا تشرع حفظا 
9 کە وکبر اأجزأہ حکاہ ابن جزیر عن عائشة سی وس وی سا ولکن 
الخلاف السابق یرفعہ الإجماع اللاحقء ولا یجوز لأأحد خرقے فیما بعدہ وقال فی ”البدائعٴ: 
وذلیل وجوبہ الإجماع فان الأمة اأمعت علی وجوبدہ وقول رسول اللہ لرجل سالہ: :انی - 
ذبحت ثم رمیت: دارم ولا حرج؛ وظاھر الأمر یقتضی وجوب العمل اھ. (۲- ۱۳۲):-_ 

وأأیضا فان الرمی من المناسك التی أُربہا إبراھیم صلی اللہ علی نبینا وعليه وسلم. کما رواہ 
مل و ط مرا الما رضی الما مم حدیث طویل. قال أُفاض جبریل بإبراھیم علیہما 
السلام إِلی منیء وفیه ثم دفع بە من زمزدلفة) إِلٰی من ىىیء فرمی وخلق وذبح؛ ٹم أُوحی اللہ عز وجل 








ت000 طریقة الرمی و کیفیتہ ٥٤‏ 


إلی محمد هُ فان اتبع بت راونا ا 2ا الطبرانی فی 
الکبیرٴ کما فی ”جمع الفوائد “ -١(‏ ۱۸۳) وسکت عنه؛ فھو صحیح عندہ علی قاعدته فھذا 
یدل علی وجوب اتباع إبراھیم عليه السلام فی مناسکھ التی قد ذکرت فی الحدیثء ما لم یدل 
دلیل غیرہ علی عدم وجوب شی منہا فی شریعتنا. وأما ما حکاہ ابن جریر عن عائشة وغیرها فان 
نان مجرد قياسّ منہم فلا حجة فيه بمعرض النص؛ وإن کان سماعا من النبی ك فھو محتملء 
ولا یترك ا متیقن با حتمل کما لا یخفی. 

وأما ما رواہ ابو داود وا حاکم عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: قال رسول اللہ عتُ: دانما 
جعل الطواف بالبیت وبین الصفا وا مروۃ ورمی ال مار لإقامة ذکر اللہ؛ زاد ا حاکم ”لا لغیرہٴ کما 
فی ”شرح الجامع الصغیر للعزیزی .)٥٤ -٢(‏ فلیس معناہ جواز الاکتفاءَ بالذکر عن ھذہ 
الأفعال. بل امراد اُن المقصود بالطواف والسعی بین الصفا وا مروۃ ورمی الجمار لیس أُن یعبد البیت 
أو الجبلان وغیرھما. بل اللقصود إقامة ذکر الله وعظمتہ بہذہ الشعائر وا مناسمك. وھذا و اللقصود 
من سائر الأعمال الشرعیة. ونھا مخصت الثلاثة بالذکر لکونہا متعلقة فی الظاھر باأٗشیاء 
محسوسةہ فکانت مظنة ان یحملھا القاصرون علی غیر محاملھاء فتبه الشارع صلوات اللہ عليه 
وسلامہ علی ذلك صراحة. وبین ان إقامة ذکر الله ھی روح ھذہ الأعمالء ولا یلزمہ جواز 
الاکتفاء بالذ کر عن ھذہ الاعمال؛ فإن الذکر ہو روح الصلاة أیضاء قال تعالی: ظوأُقم الصلاة 
لذکری؟ہ وقال: ٭إإن الصلاة تنہی عن الفحشاء والمکر ولذ کر اللہ أکبر4. وع ور لاج 
القول بالاکتفاء بالذ کر عن الصلاة؛ فان الروح لا یستغنی عن الجسد وإن کان أُفضل منه. فقوله 
: دنا جعل الطواف بالبیت) إلخ نظیرہ قول عمر رضی اللہ عنه ما قبل ا حجر الاأسود واللہ إِنی 
لأعلم أىك حجر. لا تضر ولا تتفعء ولو لا نی رأیت رسول اللہ لت یقبلك ما قبلتك فافھم؛ فلا 
یصح بە الاستدلال علی عدم وجوب الرمی ولا علی جواز ترکھ واجزاء التکبیر عنہ ولا لامکن 
القول بمٹل ذلك فی طواف الزیارۃ والسعی بین الصفاء وا مروۃ؛ والسیدة عائشة رضی اللہ عنہا اُول 
من نص علی وجوب السعی بینہما من بین الصحابة کما مرہ وأأجمعت الأمة علی فرضیة الطواف 
بالبیت بعد الإفاضة من عرفة وجمع. واللہ تعالی أعلم. نعم! فی حدیث عائشة ھذا حث علی 
ذکر الله تعالی فی الطواف وتآألييه ”لکی یظھر للناس ما قصدہ الشارع بہذہ الاعمالء فالحذر 








إعلاء السٹن طریقة الرمی وکیفیة ۱ -- 


8ى ٔ0 عبد الرحمن.بن یزیدء قال: رمی عبد اللہ من بطن الوادی؛ فقلت: 
یا أُبا عبد الرحمن! إن ناسا یرمونہا من فوقھا. فقال: والذی لا إله غیرہ هذا مقام الذی 
أُنرلت عليه سورۃ البقرۃء کت رواہ البخاری؛ وفی لفظ لە: فرمی بسبع حصیات یکبر 
مع کل حصاۃ. ”فتح الباری" ا سر اد رد و ۱ 

۸ - عن عمرو بن میمونء عن عمر: أنە رمی جمرۃ العقبة فی السنة التی 
اُصیب فیہا وفی غیرھا من بطن الوادی. أُخرجے ابن أبی شیبتة یاإسناد صحیح. 

۹۰ ومن طریق الأأسود: رأیت عمر رمی جمرة العقبة من فوقھا. وفی سندہ 
الحجاج بن أُرطاقء وفیه ضعف. ”فتح الباری" .)٣٦٤-٣(‏ قلت: هو حسن ا لحدیث 
مار غیز مرة, 


الحذر من الغفلة فی تلك ا مواطن؛ کیلا یظن ا جاھلون من الطواف ە7 5ھ َ۶" 
تعالی کون هذہ الشعائر مقصودة بالعبادة و 

قولہ: ”عن بد الرحمن بن یزید“ إلخء قلت: دلالته علی رمی المرٰة ذات.العقیة من بطن 
الوادی ظاھرةء وھو السنةہ وفیه دلالة علی إجزاء الرمی من فوقھا أیضاء لن ابن مسعود لم بصرح 
بعدم إجزاءہ؛ ولا بوجوب الإعادة علی من فعل ذلكء وا اُظھر کونہ خلاف السنة فحسب. 


قولە: ”عن عمرو بن میمون ۔إلخ؛ قلت: دلالته علی ہا دل عليه ما قبله ظاھرةء وھو بطریق 
الأسود صریح فی جواز رمی الجمرة ذات العقبة من فوقھاء وفعل عمر ھذا محمول علی بیان 
الجواز فلا اختلاف 'بین الروایتین حتی ۔یحتاج إلی الترجیح بقوة الإسنادء فان الجمع بین الروایتین 
بقدر الإمکان أأولیء لا سیما إذا وردتا من روایة راوبین مختلفین فافھم. . قال ا حافظ فی ”الفتح“: 
وقد اأُجمعوا علی أنه من حیث رماھا جاز سواء استقبلھا؛ أو جعلھا عن یمینہہ أو یسارہہ او من 
فوتھاء او من أسفلھاء او وسطھاء والاختلاف فی الأفضل اھ .)٦٦٤ :٣(‏ 

وقال فی ”العلخیص ا لبیرٴ واما رمی یوم النحر مستدیرا القبلة فلیس کما قال (الرافعی)؛ 
والحدیث الوارد فیه موضوع؛ رواہ ابن عدی من حدیث عاصم بن سلیمان الکوزی؛ عن ایوب؛ 

عن نافعء عن عن ابن عمرء قال: رأیت النبی عَلُ رمی ا جمرة یوم النحر وظھرہ مما یلی مکة. وعاصم 

قال ابن عدی: کان من ی دم ا حدیث وا لق آن لیت یکون علی بسار اراس کا دوک ا 
سو شر ار معرد اع لی شر اکر حول یرت علی ارد وی کن ا 








ج  ٠١‏ 3 یقة الرمی ؤکیفیۃ ٣م‏ 


۰ - عن این عباس؛ قال لی رسول اللہ ہي غداۃ جمع (وہو علی راحتلم): 

القط لی فلقطت لی حصیات من حصی ال حخذف, فقال: دبأمثال ھؤلاء ؤإیاکم والغلو 
الدین 4. رواہ الہ ء والنسائیء وابن ماج ت0 ولأحمد من وحہ آخرعن بن 

عباس رفعه: تع بحصی الخذف؛ وإسنادہ صحیح. راڈ ً 6 


ری بسئ؛ وقل ھت رمی اندی لت علیہ سورۃ ابقرة اف ۱ 
وفی ٭المغنی ٴ لابن قدامة: فإذا وصل منی بدا بجمرة العقبةء وھی آخر 0۳00-1 
و ٍ پلی مکفرروعی ند لق مہا سی حضیات+ یکر مغ کل حصاۃء ویستبطن 
الوادی؛ ویستقبل القبلة: ثم ینصرف ولا یقف وھذا بجملتہ قول من علمنا من قوله من أھل 
العلم؛ وإن رماہا من فوقھا جاز؛ لأن ایر رن الله نَا سام تل ح29 ماما من 
سسپو ریت ما روی عبد الرحمان بن یزیدء فذ کر حدیث المٹن اھ (۳- ۸٤٥٤٢)۔‏ وفی 
”غنیة الناسكٴ: ولو رمی العقبة من فوقھا جاز وکرہ؛ لأنه خلاف السنة إِلا من عذر اھ. (۹۱). 
قوله: ”عن ابن عباس إٍلخء قلت: قد ورد فی بعض ألفاظ الحدیث عن ابن عباس: قال لی 
رسول اللہ يك غداۃ العقبةء مکان غداۃ جمع. کما فی ”التلخیص البیرٴ' .)۲۲٢۰:۱(‏ فاحتمل ان 
کر از رود اوت رت مل اس رفا لن سی ا7ا کا او ا ا 
الخصا من طریقہ أو من مزدلفة ھا أستحب ذلك الا یشتغل عند قدومہ بشیء قبل الرمی وٴان 
ابن عمر یأخذ ا حصی من جمع: وفعله سعید بن جبیر قال: وکانوا یتزودون ا حصی من جمع؛ 
واستحبه الشافعی (وا حنفیة أأیضا کما فی ”البدائعٴ ”وغنیة الناسك“ وغیرھما) وعن أحمد قال: 
خذ ا حصی من حیث, شت. وھو قول عطاءء وابن ا منذرہ وھو أصح إن شاء اللہ تعالی) ولا 
خلاف فی أُنه یجزئە اأُخذہ من حیث کان اھ ملخصا (۳- ٤‏ 
وفیە أیضا: والاستخبانبٰ ات یغله اختلف غن أحمد فی ذلكِء افروی أنە مستحب؛ لأنہ 
روی عن ابن عمر أنه غسلهء وکان طاوس یفعله؛ وکان ابن عمر یتحری سنة النبی ع لہ وعن 
أحمد: أنە لا یستحب. وقال: لم ییلغنا ان النبی يك فعله وھذا هو الصحیح وھو قول عطاء 
ومالكء وکثیر من اھل العلم اھ.. (۳- )٥٤٤‏ وفی ”غیة الناسك“: لو رمی بمتنجسة بیقین جاز 
مع ممیت تل سد کک لاہ لاس اطاہ لک کھت عو کروطارتا 
متیقنة. ”رد اتا“ (ھ (۹۰). ْ ْ 








إعلاء السان رون ات کت 
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اھوھٌض فاسیر وی سس فالست ان بعد الس آ رفا 
عباس أنکر ذلك أخرجه ابن أبی شییةء وقتادة لم یسمع من این عمر. 

.. وزوی من طریق مجاہد: من رمی بست فلا شیء عليه.‎ ۲٢ 

۱ .))٦ ٣( ج۔ ومن طریق طاوس: یتصدق بشیء اأھ. فتح الباری‎ ٣ 

-٢۷٤٤‏ عن سعد (ھو ابن مالك)ء قال: رجعنا فی الججة مع النبی يل وبعضنا 
یقسول: رمیت بسبع حصیاتء وبعضنا یقول: رمیت بست؛ فلےم یعب بعضھم 
یم وا اھای رنہ بود سے مجاهد وسعد بن مالك؛ 
0۳0770ھ٭۶ "وہر النقی ( زا شا ا 


۱ کت اعن قتادةٴٴ وقولہ: “عن سعدٴ >> ء قلت: 7۸ اب 0۰ھ 2-00 
ظاهرة. قال .السنسدی فی حاشیسة النسائی: لے ان الأمر مبنی علی التسامج؛ وقیام الڈکٹر 
مقام الکل اھ. "۳ ۱ ۱ ٰ 
وقال العینیٰ فی۔ العمدة وص مد کی کی ان ما نصہ 
ویستفاد منہ ان رمی ہ ا حمرۃ لا بد أُن یکون بسبع حصیات. . وھو قول اکٹر العلمایٰ وذھب عطاء 
إلی أنه إِنٗ رمی یخمس أُجزأہ وقال مجاھد: إِن ومی بست فلا شيء عليهء وه قال امہ 
باتسد واحتج من قال یذلك بما رواہ انسائیء فذکر حدیث سعد بن مالك اللذ کور فی التن؛ 

ٹم قال: والصحیح الِذی عليه ا جمھور أُن الواجب سبعء کما صح من حدیث ابن مسعود؛ 
وجابر وابن عباس: وابن,عمر وغیرھم فإِن, رماھا بأقل من سیع حصیات فذھب ا جمھور بد 
حکاہ القاضی عیاۂ ض إلی ان عليه دماء وھو قول مالكء والأوزاعی وذھب الشافعی وأبو ٹورہ لی 
ان علی تارك ك حصاۃ مدا من ططعامء وفی اجین مداء وفی ثلاث ڈاکٹر دما. وللشافعی قول آخر: إن 
فی ا خصاۃ درھما. ےھ چنا تب ای 

وب ابو حتف و مناحباہ لی آنہ نان مرن کٹرمن نصف ایممرارالجلاٹ فعلی دہ وان 
ترك أُقل من نصفھا ففی کل حصاة نصف صضاع. ریو یو سوب وت 
فقال مالكء والشافعیٰ: ااپیزوالاعی فراع وو سحات . وقال عطاء: تجزئه عن 
السبعء وھو قول أبی حنیفة ذکرہ صاخب ”التوضیح وذکر فی ”ا حیطٴ 0۳89۳0 
لہمار بسیع حصیات رمیة واحدف فھی بدزلة حصاقہ وکان علیہ أن یزھی ست مرات ک 











ا ۲'۸ 


باب لا یقعف عند جمرۃ العقبة 
ولا یأخذ ا حصی من عند الجمرات 
٥‏ عن الزھری؛ سمعت سالا یحدث عن أبيەء عن النبی عَلأُ : أنه کان إذا 
رمی الجمرة رماھا بسبع حصیات: یکبر مع کل حصاق ثم ینصرفء ولا یقف عندھا. 
رواہ البخاری. ”درأیة“ (۱۹۷). 
٦‏ < عن ابن عباس؛ قال: کان رسول اللہ سك إِذا رمی جمرة العقبة مضی 


قلت: العمدة فی نقل مذھب من ال مذاھب علی نقل صاحب من اأُصحاب ذلك المذاھب” 
اھ ملخصا. --٤(‏ ۷۸). قلت: فقول سعد بن مالك رضی اللہ عنە: ”فلم یعب بعضھم علی 
بعض محمول علی ان واجب الرمی یتاُدی یرمی الأکٹر وإن کان فيه نقصان وأما قول ابن عمر 
فقد أُنکرہ ابن عباسء فجمعنا بینہما بأن الرمی بست یجزئ: ولکن عليه ان یتصدق: واللہ اأعلم. : 
قال الحافظ فی ٭الفتح ٭ فی حدیث عبد الرحمن بن یزید ما نصہ: زاد محمد بن عبد الرحمن بن 
یزید عن أبيە فی ھذا ا حدیث عن ابن مسعود: أنە ما فرغ من رمی جمرۃ العقبة قال: اللھم اجعله 
حجا مبرورا وذنبا مغفورا -٣(‏ ٤٦؛)).‏ ّ0۳" 

وفی ”الغیٰ“ لابن قدامة: روی حنبل فی ٴا ناك“ یأسنادہ عن زید بن اُسل قال: رأیت 
سالم بن عبد الله استبطن الوادی ورمی ا جمرۃ بسبع حصیات؛ یکبر مع کل حصاۃ اللہ اُکبرہ الله 
اُکبر ثم قال: اللھم اجعله حجا مبروراء وسعیا مشکورا. فسألته عما صنع؟ فقال: حدثی أبی: ان 
النبی لج رمی الجمرة من ہذا اللکانء ویقول کلما رمی حصاۃ مثل ما قلت. وقال إبراھیم. 
النخعی: کانوا یحبون ذلك اھ. .)٦٥٤۸ -٣(‏ 

باب لا یقف عید جمرۃ العقبة بعد رمیہا 
ولا یأنخذ ال حصی من عند الجمرات 

قوله: ”عن الزھریُ إلخء قلت: دلالته ودلالة حدیث ابن عباس بعدہ علی ا جزء الاول من 
الباب ظاھرة. وھو المذھب کما فی ”الھدایة“ وغیرھا۔ قال فی ”غنیة الىاسك٠ّ:‏ وإذا فرغ من 
'الرمی لا یقف عند هذہ ا جمرۃ فی الأیام کلھا بل ینصرف داعیا اھ. (۹۲). وقد تقدم عن ابن 


)١(‏ ای فالصحیح:من مذھب ا حنفیة ما ذکرہ صاحب ”احیطٴء إلا ما ذکرہ صاحب ”التوضیح“ وتبعه ال حافظ فی ”الفتح٭ أیضا 











إعلاء السنن لا یقف عند جمرۃ العقبة و لا یأخذ ا حصی من عند ا جمرات ۹ 


ولم یقف. یں سر نچ بر مد بن اأُرطاق وھو حسن الحدیث _- 
عندناء کما مر غیر مرة. 

۷- عن ابی سغید قال: قلنا: یا رسول اللہ؟ عذہ ا جمار التی یرمی بہا کل 
عام فتحسب أُنہا تنقص. فقال: (إنه ما یقبل منہا رفعء ولولا ذلك لرأیتہا أمٹال الجبال٤.‏ 
رواہ الدارقطنی؛ وا حاکم فی ”الستدرك٭ وقال: حدیث صحیح الإسنادہ ویزید بن 
سنان لیس بمتروك اھ.. ”زیلعی“ .)۲۰٢-۱١(‏ وفی ٭الترغیب ٴ للمنڈذری: یزید بن سنان 
مختلف فی توثیقه اھ. .)۲١٢-۱(‏ وفیە أأیضا :)۵٥٠-۱(‏ وثقه البخاری وغیرہ قلت: 
شر شاو گاب کو سس اقظوتد فوت میسن 

۸- عن ابن عباس رضی اللہ عنہما فی حصی الجمار: ما تقبل منہا رفع؛ 
وما لم یتقبل تركء ولولا ذلك لسد ما بین ا جبلین. . أُخرجہ البیہھی وإسحاق بن راہویه. 
قال البیہقی: وھو مشھور عن ابن عباس موقوفا۔ ”التلخیص ا حبیر" ء0۷ 








قدامة أنه قول من علم قوله من أھل الغلمء واللہ اأعلم. وفی ”غنیة الداسَك “ اھ ویسن ان 
یکبر مع کل حصاق ولو سبح وھلل, أو تی بذکر غیرھما مکان التکبیر جاز. (لحدیث عائشة 
التقدم: إنا جعل الطواف بالبیت وبین الصفا وا مروۃ ورمی ال جمار لاقامة ذکر اللہ. اأطلق الذ کر 
وھو یعم التکبیر وغیرہء ولکن التکبیر أفضل؛ لکونہ مما أتی بە النبی كت فی ھذا اللوضع من بین 
سائر الأذکاں قال: ولو ترك الذکر فقد أساء؛ وا مسنون الرمی بالیمین اھ. وقال ا حافظ فی 
”الفتحٴ سے یس سو ساب سا (تف ا 7ئ 

قولہ: ”عن أبی سعیدٴ إلخء وقوله: ”عن ابن عباس ٭ إلخء دلالتہما علی کون ال حصی التی 
عند ا جمرات مردودة فیتشاءم بہاء فیکرہ الرمی بہا ظاھرةء قال فی ”الھدایةٴ: ویأخذ ال حصی من 
أی موضع شاء(لا من غند حر لأنْ الذی غندھا مردود ھکذا جاء فی الأثر فیتشاءم بە اھ. قال 
فی _ٴغنیة الناسكٴ جو ز نف من آیموضع للائ نع خر ومن النجاتونکان جس 
فان فعل جاز وکرہ تدزیہا اھ (۹۰): 

وقال ابن قدامة فی ”امغنی ٴ: ان ھت وقال الشافعی: یجزیە؛ 
لأنہ حصی ؛ فیدخل فی العموم ولنا ُن النبی عو کل اأخذ من غیر امرمی وقال: (اخناوا عنی 
مناسککم). ولأنه لو جاز الرمی تھا رمی بھما 7 أحد إلی أخذ ا حصی من غیر مکاه ولا 





باب وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر 
وی الرمی والذبح وا حلق 

-: بن اس رض اقم ان ابی چچگہ آتی منیء فأتی المرة فرماھاء ٹم‎ -۔٠۸)‎ ٤۹ 

آی رای شش ٹم قال للحلاق: ود " وأشار إلی جا الا ٹم الا کت 

المسة. 'درایق (۱۹۸). ۱ ۱ 

۰۷۰.. - عن أبن عمر: رس اغروہم سسات اکر دای داد 

کت ہدیہ؛ ثم حلق؛ فقد حل ما حرم عليه من شأن الحج. رواہ البزار. : 
تر اوھ 7 007" 


کیہ ماع علی علواد ان نر ہہ وی -٦٦(‏ 04,2 


و ال حصی ا تروکة عند ا لجمرات غیر مقبولة وأما ان الرمیٰ با حصی ' 
آمردودة لا یجوز۔ فلا دلالة عليهء فرب مودود فی وقت یصیر مقبولا فی وقت آخں وقد قال 

و 6 دارمو! بیحصی اخذفك)ء وقال: 'عليکم بأمثال ہؤلات٘ وقال 8 ”ارم ولا 2 من غیر 
تقیید:بحصی دون حصی؛ فدل علی جسواز الرمی بکل ما ہو مثلہء سواء أخذ من غ غیر الرمی أُو 
من امر می وکل ما ذکرہ !بن قدامة من الدلائل لا یفید ما هو أزید من الکراهة وقد قلنا بہاء 
واللہ تعالی أعلم۔ . 

. باب وجوب الترتیب ھی مناسك یوم النحر 
ہے وھی الرمِ می والذبح وا حلق 
5ھ الخ قلت: قد تقرز فی الأصول کو الفاء وثم فلترقیب فی اَلأصل) نفیت 

٦‏ 8ییجت أولاء ٹم 
ذبح؛ ثم حلق رأ٘س وقد قال حرط وخذوا عنی مناسککم؛؛ فدل علی وجوب الترتیب فی ھذه 
الثلاثة ما لم یدل دلیل علی عدم وجویە فافھم. وفی الحدیث الابتداء ذ فی الحلق بیمین ا حلوق؛ وقال 
الکرمانی: عند آبی حنیفة رحمہ اللہ یبدا بیمین ا حالق ویسار انحلوقء وعند الشانمی انت و 
نے بی حر تہ ”عمدۂ القاری“ 006ھ : 
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۱ عن الفضل بن عباس رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ عُ للناس 
حین دفعوا عشیة عرفة وغداۃ جمع: (علیکم بالسکینةہء حتی إذا دخل منی فھبط حین 
هبط محسراء قال: ه(عليکم بحصی ا خذف الذی یرمی بە ا جمرة). ا حدیث: رواہ 
النسائی بسند صحیح ٢(‏ 7ء وقال تعالی: ٹلفکلوا منہا وأطعموا البائس الفقیر ثم 
ضا عت الایة, 


عن الفضل بن عباس٭ إلخء قلت: دلالتہ 0 وجوب تقد نت 7 ننافر 
مناسك منی ظاصرةء فإنه لا یخفی ان وادی محسر إما خارج عن منی کما هو المشھور. أُو مبدأھا 
ما یلی مزدلفة. وقولہ ‏ لأصحابہ: دعليکم بحصی ال خذف الذی یرمی بە ا جمرۃة) کان وھو 
سائر من مزدلفة إلی منی فی الطریق بینہما. أُو هو داخل فی حدود منیء فدل علی وجوب الرمی 
قبل کل شیء من المناسك التی یؤتی بہا فی مني. وأما الترتیب بین الذبح وا حلق فالأصل فیه قوله 
تعالی: ٹفکلوا منہا وأطعموا البائس الفقیر ٹم لیقضوا تففھم پ4 الاّیة؛ فان قضاء التفث مفسر با حلق 
والتقصیر کما فی التفسیر لابن جریر (۱۱۰:۱۸). ” وأحکام القرآنٴ للرازی (۲۳۸:۳). ومثله 
فی ”الیدائم وقد رتبہ علی الذبح بلفظة ”ثم ٴ الدالة علی الترتیب. فکان تقدی الذبح علی ا حلق 
والتقصیر واجباء وأصرح منہ قوله تعالی: رلا غلرا رؤوسکی حنی بیلغ الھدیٰ محلاچق؛ فان 
7 0 ورای 
قال فی غنیة الناس(ی “ فی بیان واجبات ا حج: والترتیب بین النلاة: الرمی ثم الذبح ثم 
ا حلق؛ علی ترتیب حروف قولك: رذحء علی القارن وا لمتمتع. أما الطواف فلا یجب ترتیبه علی 
شیء من الثلاشةہ إلا أُن السنة ان یکون بعد ا حلقء فلو طاف قبل الکل أُو البعض لا شیء عليه 
ویکرہ؛ والمفرد لا ذبح عليه فیجب الترتیب بین الرمی وا حلق. ' رد ا تار .)۲۲۰٢(‏ 
قلت: قال ا جصاص الرازی: فی ”٭اُحکام القرآن“ لە: وقولہ: فلائم لیقضوا تفٹھمء ولیوفوا 
نذورھمء ولیطوفوا بالبیت العتیق 4 یقتضی جواز ای ذلك'' فعله من غیر ترتیب؛ إذ لیس فی اللفظ 
دلالة علی الترتیب؛ فإن فعل الطواف قبل قضاء التفث: أو قضی التفث ثم طاف فان مقتضی الایة 
ان یجزئ جمیع ذلك؛ إذ الواو لا توجب الترتیب؛ ولم یختلف الفقھاء فی إباحة الحلق واللیس قبل 
)١(‏ ای من قضاء العفث: والإیفاء بالنذرء والطواف؛ فإن الترتیب بینہا لیس بواجب لمکان العطف الاو وأما قیل قضاء لیفٹ 
فالتعرتیب بین وبینه واجب للطعف بینہما بلفظة ث ثم ا موجبة للترتیب فافھم. 











کہ ٦‏ وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر كػ٢"َ‌‏ 


-٢‏ ثا ابو الأحوص؛ عن إبراھیم بن مھاجر -ھو البجلی- عن مجاھد عن 
ابن عباسء قال: من قدم شیئا من حجه أو أآخرہ فلیہرق لذلك دما۔ وھذا سند صحیح 
علی شرط مسلم. ”ا جوھر النقی َ‫ (١-۷١٤۳٤)۔.‏ وقال ا حافظ فی ”الدرایة“ (۲۰۸): 
أآخرجھ ابن اأبی شیبة یاسناد حسن وأخرجھ الطحاوی من وجه آخر اُحسن منەه عنه اھہ. 
قلت: والأحسن من ا حسن لا یکون إلا صحیحا فما لە لا یصححہ؟. 

-٣‏ بنا ابو معاویة عن الاأعمش عن إبراهیم؛ قال: من حلق قبل أُن یذبح 
أمرق دماء فقرأً: غولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدی محلە4ء أخرجه ابن أبی 
شیبة. ٭الجوھر النقی " (١-۷٣٤۳)ء‏ وھذا سند صحیح أٔیضا. 
طواف الزیارة ولم یختلفو! أیضا فی حظر الجماع قبله اھ (۴- .)۲٤٠٢‏ 

قولہ: ” حدثا أبو الأحوص ُء وقولہ: ”حدثا ابو معاویة إلخ؛ قلت: دلالتہما علی وجوب 
الترتیب فی ا مناسك ظاھرة؛ فان وجوب الدم فی التقدی والتأحیر فرع وجوب الترتیب کما لا 
یخفی ودلالة الثانی علی الترتیب بین الذبح و الحلق بالاستنباط من الکتاب بینة أیضا. 

اما ما احتج بە القائلون من حدیث ابن عمر قال: قال رجل: حلقت قیل ان أُذیح. قال: . 
(اذبح ولا جرج)., فقال آخر: ذبحت قبل ان أُرمیء قال وارم ولا حرج؛ متفق عليه. وفی لفظ قال: 
فَجاء رُجل ققال؟ یا رسول اللہ! لم اُشعر فحلقت قبل أن أذیج وذکر الحدیثء قال: فما سمعته 
سال تھا کاوسی 7را ول سی کو پا رع سا ھا 
وافعلوا ولا حرج علیکم؛: رواہ مسلم. وعن ابن عباسء عن النبی عَُء أنه قیل لە یوم النحر وھو 
منی فی النحر وا حلق والرمی والتقدیِ والتأخیر فقال: (لا حرج) متفق عليه. ”الغنی“ٴ .)٦۷۲۰٢(‏ 

فالجواب ان ا مراد لا إٹم علیکم؛ لکونہم فعلوا ذلك نسیانا غیر شاعرین؟؛ بدلیل ما رواہ أُبو 
۔داود پسند صحیح قد سکت عثه عن أسامة بن شریكء قال: خرجت مع النبی یت حاجاء فکان 
الەاس يِأتونہہ فمن قال: یا رسول للہا سعیت قبل ان اُطوفء أُو قدمت شیا او أحرت شیئاء فکان 
ایقول: ولا حرج لا حرج إلا علی رجل اقترض عرض رجل مسلم وھو ظالم فذلك الڈی حرج 
وملك؛ اھ -١(‏ ۲۸۳). فقول النبی یہ : ولا حرج إلا علی رجل افترض عرض رجل مسلم) 
ا حدیث صریح فی أنە راد نفی الإائم؛ وأما أنە لا دم عليه ولا إعادة فلا فھذا ابن عباس أحد من 








إعلاء السنن ہق ٦‏ سا 


' باب من رمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شی إلا النساء ما لم یطف 
وإذا طاف للإفاضة فقد حل ال کلەه: 
٥٤‏ - عن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ عفاہ: (اذا رمیتم ا جمرة فقد حل 
لکم کل شئ إلا النساء. فقال رجل: والطیب؟ فقال ابن عباس: أما أُنا فقد رأیت 


روی عن النبی مه ھذا ا حدیث: 0 ا ا سس 00سا می ازواعا یس 
ما قدموا وتأخیر ما أخرواء بل أُوجب فی ذلك دما۔ 

وأیضا فقد ورد مٹل ذلك فی من سعی قبل ان یطوف؛ وقد اأجمع علماء المٰذاھب علی 
بطلان السعی مقدماء ووجوب إعادتہ بعد الطوافء فا لحق ما قلنا: إِن المراد بنفی ا حرج نفی الائم 
عنہمء لا نفی الإعادة والدم فافھم. وأیضا فکٹرة سوال الصحابة عن حکم التقدیِ والتأحیر فی 
تلك ماك وازدحامھم علی رسول اللہ ٭ِّ لأُجلەہ یشعر بوجوب الترتیب فیہا عندھمء ولکن 
بعضَهم لم یشعر بذلك أُوٴنسی ولم یذ کر فازدحموا علی النبی عق واکٹروا فی المسغلة وخافوا 
علی أنفسھم, فأجابہم النبی گل بقولہ: دارم ولا حرج واذبح ولا حرج واحلق ولا حرج) 
ونخوہ تسلیة لھمء ولم یردٴبە نفی الوجوب رأُسا؛ فان الصحابة لم یکونوا لیکٹروا السوال عن أمر 
غیر واجب علیہم؛ ویزدخموا علی النبی مل بمثل ما ازدحموا عليه لأجل تلك ا مسقلةء ومن أُراد 
تفصیل مسفلتہم عن ذلك فلیراجع کلام ا حافظ فی ”الفتح“ ٥٥٤ -٣(‏ و٤٤٤)ء‏ وسیأتی لك 
مزید بسط للمسئلة فی یزاب ا جنایات إن شاء اللہ تعالی. . 

0ا2 رت اھ لو رو ۷ ض ت ااقا ماق کدف 
وإذا طاف للافاضة فقد حل ا حل کله 

و ٭"۴""""0" إلخء قلت: ومعنی قولہ: ٭إذا رمیتم ال جمرة ای وذبحتم وحلقتم 
قد کل لکم کل ۓآ السائ ا الذبح وا حلق یعقبان الرمی شرعا فاکتفی بذ کر الواحد 
منہماء لکونە بدأً ا حل کما عرف فی أثر ابن عباس: وبدأً حلك أُن ترمی جمرة العقبة. وقد تقدم 
فی باب لا یقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی الجمر. ویأتی فی حدیث عائشة مرفوعا ما یؤید ما ۔قلٹا_ 
صریحا فانتظر. قال فی ”الئیل“: استدل بہ العترۃ وا حنفیة والشافعیة علی ان یحل بالرمی لجمرة 
العقبة (مع الذبح وا حلق) کل محظور من محظورات الإحرام إلا الوطاً للنساء فإانہ لا یحل بە , 
بالإاجماع. قال مالك: والطیب؛ وروی.نحوہ عن عمرہ وابن عمر وغیرھماء وقال اللیث: إِلا 








6 حول 0 100 جح لے 1 


رسول الله ٭لل یضمعخ پا بالملسك: ا فطیب ذلك ام لا؟ رواہ لوز نا وانیٰ 
داودء والنسائی؛ وابن ماجہہ قال فی ”البدر ا منیر ": إسنادہ حسن کما قاله اللنذری. 
”نیل الاوطار  .)۲٥۷-٤(‏ 


النساء والصید. وأحادیث الاب ترد علیہم؛ وقد استدل ا مانعوت من ال فوالی با جج 
ا حاکم عن ابن الزبیر أنه قال: إذا رمی ا جمرة الکبری حل لە کل شیء حرم عليه إلا النساء 
والطیب حتی یزور البیتء وقال: إِن ذلك من سنة ا حج. وا أخرجه النسائی عن ابن عمر قال: إذا 
أحادیث الیابء وعلی فرض أُن الأول منہما مرفوع فھو أیضا لا یعتد بە بجنب الاحادیٹ 
الملذکورۃ لا سیما وھی مثبتة حل الطیب اھ -٤(‏ ۲۹۸). 
واعتذر بعض ا الکیة بن عمل اُھل المدینة علی خلافہ وتعقب ما رواہ النسائی من طریق 
العلم منہم القاسم بن محمد وخارجة بن زید وسالم وعبد اللہ -ابنا عبد الله بن عمر- وعمر 
أُمرہ بد فھؤلاء فقھاء اُھل المدینة من التابعینء قد اتفقوا علی ذلكء فکیف یدعی مع ذلك العمل _ 
علی خلافه؟ قاله الحافظ فی ”الفتح“ (۳۱۷۰:۳. وفیه أیضا: کان سالم بن عبد الله بن عمر یخالف 
آباہ وجدہ فی ذلك؟ لحدیث عائشة ال٢‏ آبن عیینة: اُخہرنا عمرو بن دینار: عن سالم نہ ذکر 
٦‏ 3 : 5 [۰- سے مہ م٭؟* ٴ 7 +- 1 : سان 1 ٤‏ 
قول عمر فی الطیب ثم قال: قالت عائشة فذ کر ا حدیث قال سالم: سنة رسول اللہ یل اأحق ان 
تبع اآھ(۳٣۳۱۰۰).‏ 
فائند حض بذك قول من قال: إن ذلك من خصائصہ َء کما ذکرہ ال حافظ فی ”الفتم“ 
أیضا (۴۳- ۴۱۲)۔ ففیه مع ان الخصائص لا تثبت بالقیاسء أنه لو کان کذلك لم یخف علی سالم؛ 
ولم یقل: سنة رسول اللہ عِله أحق اُن تتبعء فلیعلم ذلك. 
() وآخرج الطحاری بطریق سفیات عں عمرو بن دینار عن طاوس؛ عن أبن عمر؛ قال: قال عمرء فذکر قولە: إذا رمیتم وحلقتم 
: فقد حل لکم کل شیء إلا النساء والطیب. قال ای این عمر: فقالت عائشۃ: کعت أُطیب رسول اللہ گن إذا رمی ا شمرۃ قول 
أُن یفیض. فسنة رسول اللہ یه أحق ان یؤخذ یہا من سنة عمر اھ.. .)٥٤٤ -١(‏ وہذا بدل علی رجوع ابن عمر أ٘یضا عن 
قول أبيە إلی ما روته عائشة رضی اللہ عنہاء نص عليه الطحاوی فافھم: 
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ہ٥٥٠-‏ ۔عن عائشۃة رضی اللہ عنہاء قالت کت اطب رسول اللہ جگ قبل أن 
یحرمء ویوم ار ول اہ یطو ف بالبیتء بطیب فيه مسك٤۔.‏ کیہ آئیل' 


لمت ابن 207 2۵ ان زیادة ٤‏ ید عیسوت نص عليه 
ا حافظ فی الدرایةً بقوله وروی ا حاکم من حدیث عبد اللہ بن الزبیرء قال: من سنة الحج إذا رمی 
ا جمرة الکبری حل لہ کل شیء حرم عليه إلا النساء والطلیب حتی یزور البیت۔ وزیادة الطٰیب 
شاذۃ !اھ (۱۹۸)۔ وأیضا فمذغت بن الزربیر علی خلاف ما رواہ: فقد قال ابن انذ ذر: الف 
العلماءِ فیما أبیح للحاج بعد ری جمرۃة العقبة ة : قبل الطواف بالہیت: فروی عن ابن عباس؛ وابن 
الزبیر*“ وعائشة 4 بحا ل لە کل شی إلا ألنساء وہو قول سالم وطاوس, والنخعی,ء وإليه ذھب أبو 
حنیفف والشافعی اح وإسحاق؛: وأہو ٹور. وروی عنِ عمر وابنە: بے 
النساء وا لطیب وقال مالكء یحل لہ کل شیء إلا النساء والصید. . وفی الدونۃٴ :+آکرہ من 
فواافظ اوس سر ہیں ظا اعمدة القاریٴ -٤(‏ ۷۷۳). 

ھذاء وقد طعن صاحب ”التوضیح“ فی حدیث ابن عباس الذی بدأنا به الباب: بأنه من 
روایة ا حسن عن ابن عباس وا حسن البصری لم یسمع منہ: وقد وھم فیه؛ فان الروایة عن الحسن 
العرنی عن ابن عباس؛ وقد روی عن یحبی بن معین: ان آلحسن العرنی لم یسمع من ابن عباسء 
وغیرہ قال: سمع منهه فالثبت أُولی من النافی علی ما عرفء قالہ العینی فی ٴعمدة القاری ٴ أیضا۔ 

قال: واحتج الانعون من الطیب بما رواہ الطحاوی: حدثنا یحیی بن عثمان؛ حدثنا عبد الله 
ابن یوسف؛ حدثا ابن لھیعة عن ابی الأسود عن عروة؛ عن أُم قیس بنت محصن: قالت: دخل 
علی عکاشۃة بن محصن وآخر فی منی مساء یوم الضحی؛ فنزعا ٹیابہما. وت رکا الطیب؛ فقلت: 
مالکما؟ فقالا: إن رسول اللہ سک قال لنا: ەمن لم یفض إلی البیت من عشیة هذہ فلیدع الٹیاپ 
والطیبء. والجواب عنه أُنه لا یعارض حدیث عائشۃ؛ لأن حدیث عائشة فيه من الصحة ما لیس 
فی حدیث آم قیس؛ وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف؛ وحدیثه هذا شاذ اھ۔ )۷۷۳--٣‏ وسیاتی لكَ 
مزید بسط الکلام فی آخر أحادیث الباب فانتظر۔ 

قوله: ٭عن عائشة إلی قوله: عن ا حجاج“ إِلخ دلالة الأحادیث علی أجزاء الباب ظاھرة 


.)4٦٦٤ --١( أُخرجه عنه الطحاوی بسند حسن فی شرح معانی الاثار " لە‎ )١( 














ج - ١١‏ من‌رمی وذبح وحلق فقد حل لە کل شیء إلا النساء ما لم یطف 13 


(٤۔۲۹۷).‏ وللنسائی: طیب رسول اللہ لگ لحرمہ حین أحرمء ولحله بعد ما رمی 
جمرة العقبة قبل أن یطوف بالبی.(نیل أیضاع. 

٦ہ‏ حدثا ‏ وکیع و سس سر فا قالت: قال 
رسول اللہ عاہل: (ذا رمی أحد کم جمرۃ العقبة فقد:حل لە کل شبء إِلا النساء*. رواہ 
ابن أبی شیبة وسندہ صحیح؛ ”درایة (۱۹۸). و”زیلعی " .)٤٥۸:۱(‏ 9 0“ 
بطریق الحجاج بن أُرطاق عن الزھری؛ عن عمرقء عن عائشق وضعفہ لاج ان الحجاج 
لم یر الزھری؛ ولم یسمع منە شیئاء کما فی ”نصب الرایة تج پر تہ 
ان کی الم تر الما ارت می 

۷ - عن ا حجاج بن اُرطاق عن أبی بکر بن عمرو بن حزمء عن عائشة اُنہا 
قالت: قال رسول اللہ عوتہ: وِذا رمیتم وحلقتم وذبحتم حل لکم کل شی إلا النساء؛. 
قال الدارقطنی قطنی: ولم یروہ غیر ا حجاج بن أُرطاق. "یی" (١:۸١۰|)وٴ‏ 'درایة'(۱۹۸). 
قلت: فما لە وھو حسن ا حدیث؟ وثقه غیر واحد کما مر غیر مرة؛ فالحدیث حسن. 
۲۷٢۸ .‏ عن آم سلمةہ عن النبی هك نہ قال عشیة یوم النحر: وإن ھذا یوم 
رخص لکم إِذا رمیتم تم ا جمرة ان تحلوا من کل ما حرمتم عنه إِلا النساء). اأخرجه اأُحمد 


وحدیث عائشة رضی الل عنہا بطریق لحجاج صریح فی ان للراد یرمی الجمرۃ الرمی مع الذبح 
وو مامت دو سای 

قوله: ٴ عن أم سلمة إلخ' قال ال حافظ فی ”العلخیصٴ قال البیہتھقی: روی ھذا فی حدیث 
لأم سلعة مع حکم آخر لا اأعلم اُحدا من الفقھاء قال بەء وأشار بذلك ای ٢‏ دو أبو داود 
والبیہقی من طریق محمد بن إسحاق: حدثی ابو عبیدة بن عبد الله بن زمعةہ عن أَبيه' وعن أمہ 
زینب بنت أبی سلمةء عن أُم سلمة قالت: : کانت لیلتی التی یصیر إلی فیہا رسول اللہ گنگ مساء 
یوم النحر فصار إلیء فدخل علی وہب بن زمعة ومعہ رجل من آل أبی أمیة (لعله عکاشة بن 
محصن الأسدی؛ وعد من آل أبی أمیة لکونە حلیف بنی عبد الشمس کما فی ٭الاصابة 
)٤-٢٥٢(‏ وقد تقدم فی حدیث أم قیس انہا دخل علیہا عکاشہ ومعه رجل آخر فنزعا ٹیابہماء ا 


)١(‏ وقع فی ”الك لعلخیص“ تخلیط فی ھذا السندء ففیه: عن أبيه عن أمه زینبء وا لصحیح ما فی سنن أبی داود ومنہا نقلت السند 
والتن برمته (۴- ۱۸۹) مع ”البذل ٴ). ۱ 











فی ”مسندہٴ. وا حاکم فی ”الستدرك ُء وأبو داود فی ”سننهٴ. ”٭زیلعیٴ (۸:۱١۰٤)۔‏ 
سکتی جة او داود کما فی ”ہڈل اجھود“ (۱۹۰:۳). قال فی ”الئیل٭ :)۲۹۷۰:٤(‏ 
وفی الباب عن أم سلمة عند أبی داودہ والحاکمء والبیہقیء وفی إسنادہ محمد بن 
إسحاق: ولکنےه صرح بالتحسدیث اھ. قلت: فا حدیث حسن. 


ای دخلا علیہا منزوعة عنہما ثیابہماء محمولة علی أبدیہماء کما فی روایة لأحمدء ذکرھا 
سیدی ال خلیل قدس سرہ فی ”بذل ا جھودٴ .-٣(‏ ۹) متقصمین, فقال رسول اللہ ہك لوھب: 
'اھل أُفضت آبا عبد اللہہ قال: لا واللہ یا رسول اللہ قال عاہگ: (ائزع عنك القمیص) قال: فنزعه 
من راس ونزع صاحبه قمیصه من رأُسه ثم قال: ولم یا رسول اللہ؟ قال: دإن هذا یوم رخص 
لکم إذا نتم رمیتم الجمرة ان تملوا یعنی من کل ما حرمتم منہ إلا النساء فإذا أمسیتم قبل ان 
تطوقوا ہذا البیت صرتم حرما کھیئتکم قبل ان ترموا ا لجمرة حتی تطوفواء. قال البیہقی: لا اأعلم 
اُحدا من الفقھاء قال بہذا ا حدیث اھہ. -۱١(‏ ۲۱۸). 
قلت: ورواہ ا حاکم من طریق محمد بن إسحاق: حدثی ابو عبیدة بن عبد الله بن زمعق 
حدثنی أُم قیس بنت محصن -وکانت جارة لھم- قالتِ: خرج من عندی عکاشة بن محصن؛ 
فذکر مثٹل حدیث ابن لھیعة- عند الطحاوی؛ وقد مر ذکر؛ کذا فی ”الإصابة* (ه-٢٥۲).‏ 
فاختلف فیە علی بن [إسحاقء فرواہ مرۃ عن ابی عبیدق عن أٗبیه. وأمه ومرۃ عن أٗبی عبیدة عن اُم 
قیس واختلف فيه علی بن لھیعة أأیضاء فرواہ مرة عن أبی الاسود عن عروة عن أُم قیس بنت 
محصن کما مر ورواہ مرة عن بی الأأسودہ عن عروق عن جد مه بنت وھب: أُن عکاشة بن 
وہب فذ کر ا حدیث: أُخرجه الطحاوی أیضا .)٥١۸ -١(‏ ۱ 
وھذا اضطراب فی الإسناد ویقتضی ضعف الحدیث وردہ علی طریقة انحدثین إِ لم یترجح 
أُحد الطریقین علی الآخرء ولعل الراجح من طریقی ابن إسحاق ما اتارہ ابو داود فأخرجه فی 
”سننه ٴ وسکت علهہ. وکان لأصح من طریقی ابن لھیعة روایتہ عن بی بی الأسود عن عروةء عغن أُم 
قیسء کما أُشْار إليه الحافظ فی ”الإصابة“ .)۲٥٢ -٤(‏ فان ارتفع اضطراب السند بہذا الترجیح 
لم یرتفع ما فی التن من الشذوذۂ فان رجوع ا حلال إلی الإحرام بعد ما صار حلالا بالرمی والذبح _ 
وا حلق لأجل کونە لم یطف بالبیت ختی السا لم یذکرہ اأحد من الثقات إِلا ان لھیعة وابن 
إِسحاقء وھما ما ھما وإن کانا حسنا الحدیث عندناء پر و سو 








کت کن ۱ ۱ ۸ 


ان ضر‌رٹس000 
وقوله تعالی: ظ(ولیطوفوا بالبیت العتیق )4 


۹ - عن أبن عمر: ان رسول اللہ لكُ أفاض یوم النحر ٹم رجع فصلی 
الظھر بەنی متفق عليه. ”نیل“ (؛-۲۹۸)۔ 
۲۷٣‏ ے۔ ن جار کی ارت اطویل ان ای کا انصرف إلی کس 


پرفضت کہ ھی کات سد قالہ الحافظ فی ٴ ا التلخیص“ .)٦ ۱۸-١(‏ 


وا جواب عنه علی طریقة الفقھاء ان أمرہ عهُ إیاھم ینزع القمیصء ورجوعھم إِلٰی ہیئة 
اإاحرام بعد کونہم حلالا لم یکن تعبدا بل سیاسة؛ ما خشی علیہم من مواقعة النساء قبل 
الإفاضة لو آمسواء کمثل من حل من الرجال متقمصین متطیبین طول اللیلء فأمرھم ان یہیتوا کھیئة 
ا حرمین؛ لتمنعھم حالتہم ھذہ عن مواقعة النساء فی اللیل ما لم یطوفوا بالبیت: ولا یخفی أُن أوامر 
:الشارع صلاۃ اللہ وسلامه عليه إذا کان منشأھا ألسیاسة تکون مختصة بمحل ورودھا لا عامة, 
والدلیل علی کرھ فڈانالای ساب ا لا أمرھم بہیئة ا حرمین بعد ما صاروا حلالا 
بالرمی وا حلق وقضاء التفث: من غیر أُن یأمرھم بتجدید الاحرام وم قضی تفثہ لا یعود محرما 
إلا یاحرام جدید وھو ظا وھٰذا هو محمل ما روی عن عمر رضی اللہ عنه آُنه نہی التطیب 
قبل الإفاضة لکوئە من دواعی ا جماعء کما ان ترك اٹخیط لکونە مذکرا لالإحرام من دواعی 
الامتناع عنهء فنہی عمر الناس سیاسة عن التطیب قبل الإفاضة صبانة لھم عن مباشرۃ النسای 
وا جمع بین الروایات بقدر الامکان أولی من العمل بیعضھا وترك بعضھاء ولا یخفی أُن التطیب 
الناس عن شیء من ا مباحات صیائة لھم عن الوقوع فی ما لا یجوز لھ لا نعلم فيه خلافا فافھم 
واللہ تعالی أعلم. 
باب طواف الزیارۃ بعد الرمی وا حلق. 
وفولە تعالی: ظولیطوفوا بالبیت العتیقمُ٭ 
قوله: ”عن ابن عمرو عن جابرٴ إلخء قلت: دل حدیث جابر علی أنہ لگ رکب لطواف 
و مر تی ھا ار ا 








إعلاء السنن ۰ طواف الز ار كۃ بعد الر می وا حلق _ ٦۹‏ 


تن ان مر نت ےی سی اما (٤:۲۹۸)۔‏ 


طف ظافس ات وهڈاما لہ نم یختلف فيه اٹنان نہ گلا آفاض ا ا ایک بل اطلق 
بمنیء وإما ال خلاف فی جزاز عکر و جا تت0 
هو مقدم عليه من ا لرمی وا حلق ونحوھماء بل ہو سنةء فلو أفاض قبل ا حلق جاز ‏ و کر وطواف 
الإفاضة رکن للحج لا یتم إلا بب لا نعلم فیه خلافا۔ ولأن اللہ تعالی قال: ولیطوفوا بالبیت 
العتیقچه قال ابن عبد ألبر: هو من فرائض ا حج لا خلاف فی ذلك بین العلماء وفیه عند جمیعھم جمیعھم 
قال اللہ تعالی: 'ل(ولیطوفو! بالبیت العتیق 4. وعن عائشةء قالت: حججنا وا ےس یوم 
النحر فخاضت صفیةة فأراد النبی ٹج منہا ما یرید الرجل من أھله فقلت: یا رسول اللہ إنہا 
حائض,ء قال: دأ حابستنا ھی)؟ قالوا: یا رسول اللہ! إنہا قد أفاضت یوم النحر قال (أخرجواہ متفق 
عليه. فدل علی ان ھذا الطواف لا بد منە وأنە حایس کذا فی ”الغنی لابن قدامة .)٥٤٤ -٣(‏ 

قال ا! لنووی؛: وقد اُجمع العلماء اُن ھذا الطواف -وھو طراف اللافاضة- رکن من اُرکان 
ا حج لا یصح ؛حج إِلا ۰ واتفقوا علی أنه یستحب فعلہ یوم النحر بعد الرمی وانلنحر وا حلن؛ فان 
أخرہ عنه وفعله فی أیام التشریق أجزاً ولا دم علیہ بالاجماعء فإن أخرہ إلی بعد أیام التشریق وأّتی بہ 
بعدھا اُجزأئ ولا شیء علٰيیه بالاجما ۶ 

وقال ابو ۔حنیفة ومالكک: إٰذا أ تطاول لزم مع دم انتہی کذا فی ال رج۔- ۶۸ء وقد 
تسامح النووی فی حکایة قول آی حنیفة؛ فمذھبه اُن وقت اُذائے بلا نقصت ان أیام النحر ل٭ 
أیام الدڈ بی فان أآخرہ عن یوم النفر الُول - وهو الثانی عشر من ذی الحجة- لزمہ دم ولاوقت 
ا لطلق ادائہ بل وقد العمر إلا آنه یگرہ تأاصصیرۃ عن فسلہ الأیاں صرح یه فی ”المدابة“ 
وفتح القدیرٴ -٢(‏ ۳۸۸ و۲۳۸۹): 

2ه"+0۳0+ہ++" ۲ کر سس می 
ہکوج نہ یو تی 040۸022-0 
الیل" -٤(‏ ۲۹۹). ےت رب تھو رق 
عون عائشة وجابر رضی الله عنہما: ان اننبی عل 9 آخحر طوافۂ یوم النحر إلی اللیل۔ رواہ ابو داوے 
والنسائی انت ماجةف وفی لفظ: طواف ألریارۃ. 














کا طواف الزیارۃ بعد الرمی وا حلق ۷ 


قال الترمذی: حدیث حسن وتصدی ابن القیم رحمہ اللہ لتغلیطه. وتضعیف راویه أبی _ 
الزبیر لتدلیسہء وا حق أُنه حسن ا حدیث احتج بە مسلم واأأصحاب السن. وأخرج لە البخاری 
متابعق فلا ینبغی رد ما رواہ ما أمکن ا جمع بین الروایاتء ومعناہ عندی أنه عہُ آخر طوافه ینساءہ 

یوم النحر إلی اللیلء یژیدہ ما رواہ محمد بن [سحاقء عن عبد الرحمان بن القاسم عن أبیەہ عن 
عائشةأن ایآ أصحام فوارو یت م نحر ظھیرہ وزار رسول الله مع نسانہ 
لیلا کذافی ”زاد العاد“ -١(‏ ۲٢۲۱)۔‏ 


وبا جملة فقد طاف رسول اللہ علنهُ یوم النحر طوافین: أحدھما بالنہارء کما رواہ ابن عمر 
وجابر ووافقتہما عائشة رضی الله عنہا أیضاء فقالت: أفاض رسول اللہ ع من آخر یوم حین 
صلی الظھرء ٹم رجع إلی منیء فمکٹ بہا لیالی أیام التشریق. ا حدیث رواہ اأحمدء وأبو داود 
وصحدہ اہن حبان. والحاکمء وقال ا منذری: هو حدیث حسن. زیلعی )٥۹۰ ١(‏ وطاف انیا فی 
اللیل بنساءہ کما کما رواہ محمد ابن إسحاق عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیە عن عائشة وھو 
مفسرہ فیجب حمل ما روی عن عائشة أنە كه أخر الطواف یوم م النحر إلی اللیلء علی أنه أخحر 
طوافه بنساءہ إلی اللیلء وقد ثت ثیت أنہ یه کان یزور البیت کل لیلة ما أُقام بھنی رواہ قتادة. حدثنی 
ابو حسان عن ابن عباس فذ کرہ. 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ولروایة أہ أبی حسان ھذہ شافد مرسل, أخرجه ابن أأبی شیبة عن 
ابن عیینة: حدثا این طاؤس عن أبیه: أن النبی گل کان یفیض کل لیلة اھ۔ . -٣(‏ ٥ئ٢).‏ ولیس 
اہ آنہ گ کان یطوف طواف الاقاضة کل لیلق بل الرادآن کال یسل من منی ا سک لڈم٠‏ 
البیت وطوافہ تطلوعا کل لیلةء فاُطلق عليه الراوی الإفاضة مرةء والزیارةۃ آخری. فأوقع الناس فی 
اخلطء فظنوا آنہ گل أخر طواف الإفاضة إلی اللیلء ولیس ھذا ما آرادن اش رشی ضی الله عنہاء 
فانہا قد وافقت ان عمر وجاہرا علی ما رویا من کون چ أفاض نہارا فافھم؛ فإنه من ا مواھب. 

قال العینی فی ٭العمدة ٴ: ذکر ! این حبان أنہ چ رمی جمرة العقبة ونحر ثم تطیب 
للزیارة ثم أفغاض؛ فطاف بالبیت طواف الزیارقء ٹم رجع إلی منیء فصلیٰ الظھر بہاء والعصر؛ 
واللغربء والعشاء ورقد رقدة بہاء ٹم رکب إلی البیت ٹانیاء وطاف بە طوافا آخر باللیل اھ 
(؛- .)۷٢٢‏ وھذا صریح فی ما قلناء واللہ تعالی اعلم. 








إعلاء الستن ۱ َگكً۱۷ 


باب وجوب ا حلق أو التقصیر فی ا حج والعمرة وکونہ نسکا من ا ماك 
وأن ا لق أفضل من التفصیر للرجال ولا یجوز للنساء إلا التفصیر 

قال اللہ تعالی: رو بت ا حرام إِن شاء اللہ آمنین محلقین رژوسکم 
ون کا 

۱/+ھ٭ِ عو ار فی ری ال سنا ء أن النبی كٌٴ قال: (من لم یکن معه 
0و الف ہا یٹ وبین الصفا وا مروۃء ولیقصرء ولیحلل. مختصر للشیخین وأٗبی 
داود والنسائی. ”جمع الفوائد“ .)۱۷۰۵-١(‏ 

٣٢‏ - عن جابرہ قال: فأمر النبی یلت أصحابہ ان یجعلوھا عمرة؛ ویطوفوا ٹم 


باب وجوب ا حلق أو التقصیر فی ا حج والعمرۃ وکونه نسکا من الٰىاسك 
وأن ا حلق أفضل من التقصیر للرجال ولا یجوز للنساء إِلا التفصیر 
قول: ”عن ابن عمرو عن جابر“ إلخء قال ابن قدامة فی ”المغنی " :)٥٥۸ -٣(‏ وا حلق _ 
والتقصیر نسك فی ا حج والعمرة فی ظاھر مذھب أحمد وقول ا حرقی وو قول مالك وأٗبی 
حنیفةء والشافعی وعن أحمد: أُنە لیس بنسكء وانما هو إطلاق من محظور کان محرما عليه 
بالاحرامء فاُطلق فیه عند ا حل کاللباس والطیب وسائر محظورات الإحرام؛ فعلی ہذہ الروایة لا 
شیء علی تارکە. ویحصل الحل بدونە. ووجھھا ان النبی یت أمر بالحل من العمرۃ قبلەہ فروی أٌبو 
موسی قال: قدمت علی رسول اللہ یػِكَّء فقال لی: یم اأُعللت؟ قلت. لبيیك باھلال کإھلال رسول 
اللہ ِء قال: أحسنت!' فأمرنی فطفت بالبیت وبین الصفا وا مروة. ٹم قال لی: أحل. متفق عليه. 
وعن سراقة: ان النبی مه قال: : واذا قدمتم فمن تطوف بالبیت وبین الصفا والمروة فقد حل إِلا من 
کان معه ھدی) ہی یہ وید عو ھجت 
من محظور والاولی أُصح؛ فان النبی گل أمر بە فروی ابن عمر وروی عن جابرں فذ کر 
حدیثی المٹن. 
قال: وأمرہ یقتضی الوجوب؛ ولاُن اللہ تعالی وصفھم بە بقوله سبحانه: ف(محلقین 
رؤوسکم حد ولو لم یکن من الناسك ما وصفھم بە کاللبس وقتل الصیدہ ولاُن البی 
گل ترحم علی ا حلقین ثلاثاء وعلی القصرین مرةء ولو لم یکن من ا ٰناسك ا دخله التفضیل 


)١(‏ فیه جواز الإحرام ا مبھم؛ وقد نص علی جوازہ علمائنا کما فی ”غنیة الناسك ٴ۔ 











تک ہچ وجوب ا حلق أُو التقصیر فی الحج والعمرة ٢۷۲‏ 


یقفصرواء ویحلوا إلا من کان معھ الھدی۔ مختصر للشیخین وأبی داود السا 
”جمع الفوائد“ .)۱۷٥:١(‏ ولفظ البہضظاری: عن جابر: (أحلوا من إحرامکم 
جو یمیھد "الاصض مس .)۲١٢۹٢ ١)‏ 


کا مباحات: اولأن ال کا وأاصحسابہ کرای ع جس اض 09 
ور ہیر سو و سس سیت 
فضل فیفعلوہ لفضلہ. وأما أمرہ بالحجسل فانما معناہ سواللہ اأعلم- ا حل بنْعل أن:ذلك. کات 
مشھورا عندهمم فاستغنی عن ذکرہہ؛ ولا بتنع ا حل من العبادة بما کان محرما فیہا کالسلام من 
الصلاۃ. اھ. مختصرا۔ 

فان قیل: نا ترحم تچ علی اخلقین ثلاثا لأنہم لم یشکوء کما ورد ذلك صریحا فی 
لیت ان اس جو 6 سی بے شر سو سی ہیس 
واحدة؟ قال: (إنہم لم یشکوا. جمع الفوائدً .)۱۸٦۰ -١(‏ قلنا: نما کان ذلك سببا مظاھرته 
للمحلقین فی عمرة رن ات ا ا ا وو ا ما دخل علیہم مز 
ا حرن؛ لکونہم منعوا من الوصول إلی البیت مع اقتدارہم فی أُنفسهم علی ذلك؛ نمیم النبی 
وصالح قریشا علی ان یرجع من العام القبل والقصة مشھورةہ فلما أمرھم اننبی لگ 
بالاحلال توقفواء فأشارت أم سلمة أن یحل ہو مل قبلھم, فتبعوہ فحلق بعضھم؛ وقصر 
بعضھم ء وکان من بادر إلٰی ا حلق یق آسر۔ ع إٗلی امتثال الأمرغٰن اقفتضرعلن التقصیرء فظاهر للمحلقین 
بائرحمة ثلاثا وللمقصرین مرةء کذا فی ”فتح الباری' رت 
بالترحم ثلاثا للمحلقین فی حجة الوداع؛ لانعدام التوقف والتردد الذی کان قد عرض لبعض 
الصحابة غی الحدیبیة ھناك. وقد تظافرت الروٴیات بذلك فی الموضعین. 


قال الحافظ فی ڈیت ': واختلف ا متکلمون علی ھذا ا حدیث فی الوقت الذی قال فیه 
رمنول اللہ گج ذلك والأحادیث التی فیہا تین حجة الوداع آکثر عددء وأأصح إسناداء ولٰھذا 
قال : النووی عقب أحادیث ابن عمر؛ وأبی ھریرة؛ وأم ا حصین: × ھذہ الأحادیث ا 
الواقعة کانت فی حجة الوداع قال: پلیہ ہمرس قیل: کان فی ا خدیبیةف وجزم بأن 
ذلك کان فی ال حدیبیة إمام ا حرمین فی النہایة ٹم قال النووی: لا یم آة یکرت وقع فی 
الملوضعین انتہی. وقال عیاضص: کان فی الموضعین؛ ا ابن دقیق العیذ: إنه الأقرب. قلت: بل 
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إعلاء السنن . وجوب ا حلق و التقصیر فی ا حج والعمرۃ ۷۳ 
-٣۳‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہما: ان النبی چل آبد رأسہ وأهدی؛ فلما 
قدم مکة أمر نسائہ أُن یحللنء قلن: ما لك انت لم تحل؟ قال: وانی قلدت مدیی: 
ولبدت زاُسی, فلا اأحل حتی أُحل من حجتی وأُحلق راُسی). رواہ أحمد: وھو فی 
الہخاری عنه عن .حفصة ولیس فیه: (وأحلق رأسی). والحدیث احتج بە ابن تیمیة فی 
لی“ والش وکانی فی ”نیل الأوطار“ (-۲۹۹). _ 
؟٤٣-‏ عن این عمر رضی ال عنہما: أئة لف ی رجلا من أاُھله یقال لە اسچبر قد 


هو ا متعین؛ لتظافر الروایات بللٰك فی الموضعین کما قدمناہ اھ (۳- .)٥٤٥٤‏ 


قلت: وأما السبب فی تکریر الدعاء للمحلقین فی حجة الوداع فقال ابن الاأثیر: کان أکثر 
من حج مع النبی ء لم یسق الھدی فلما أُمرھم بفسخ الەج إلی العمرۃ بالتحلل وحلق الرؤوس 
شق ذلك علیہم ثم ما لم یکن لھم بد من الطاعة اختار اکٹرھم التقصیر؛ لکونە أخف من ا لق 
عندہمء فرجح النبی لكه فعل من حلق؛ لکونە أبین فی امتنال الأمر انتہی. وفیما قاله نظر؛ لان 
التمتم یستحب فی حقه ان یقصر فی العمرء ویحلق فی.الحیجء إذا کان ما بین النسکین متقارباء_ 
وقد کان ذلك فی حقھم کذلكء قاله الحافظ فی ”الفتحٴ. بل السبب فی دلك. واللہ اأعلم. ان 
ا حلق فيه من قضاء النفث ما لیس فی التقصیرء نکان أفضل وأکمل, واتباع فعل النبی شِه فیە 
اکٹر وأظھر فالظاھر ان تکریر الدعاء للمحلقین کان بمنی بعد ما حلق رسول اللہ کن رأسہ لا 
یمکة حین أمر من لم یسق الھدی من الصحابة بالتحلل بالطواف والسعی؛ فإنہم لم یکونوا 
مأمورین با حلق إذا ذكء ولذلك -واللہ اُعلم- وقع الاقتصار فی حدیئی ابن عمر وجابر الذین بنا 

بہما الباب علی الأمر بالتقصیر وحدہہ ولم یرد الأمر بالتخبیر بین ا حلق والتقصیر؛ لکونہم 
متمتعین؛ والزمان بین النسکین متقازب فافھم. ۱ ۱ ْ 

قولہ: ”عن ابن عمر“ وھو الغالث من الباب إلخء قلٹ: فیه دلالة علی کون ا حلق من 
اأسباب التحللء وھو ظاھر؛ فدل علی کونە نسکا کالرمی وغیرہ؛ وقد استدل ابن تیمیة فی 
”اللنتقی“ بحدیث ابن عمر ہذا علی أنه یتعین الحلق علی من لبد رأأسە؛ وبە قال ا جمھور کما نقنه 
ابن بطالء وقالت ا نفیة: لا یتعینء بل إن شاء قصرء قال فی ”الفتح ٴ: وھذا قول الشائعی فی 
ا جدیل قال: ولیس للاول دلیل صنریح اھ من ”نیل الأُوطارٴ .)۲۹۷:٢(‏ 

قلت: کے رر وہ وو س ریو سر سے الا تری أنه 











کے وجوب ا حلق أُو التقصیر فی الحج والعمرة ۶ /ْ 


اض ولم یخلق ولم یقصرء جھل ذلك؛ فأمرہ ان یرجع فیحلق أُو یقصرہ ثم یرجع إلی 
البیت فیفیض. رواہ مالك. ”جم الفوائد“ .)۱۸٦-٦(‏ 


اقتصر علی ذ کر التقصیر فی حق من أمرھم بفسخ ا حج إلی العمرۃ؟ فلم یکن ذلك دلیلا علی عدم 
جواز ا حلق فی حقھم وفی حق لن ہو مثلھم من ا متمتعین وانما کان دلیلا علیٰ استحباب 
التقصیر للمتمتع إذا کان ما بین النسکین متتارباء فکذلك ا حلق أفضل لن کان قد لبد رأُسە؛ لکونہ 
أفضل لکل من حج أُو اعتمرہ فمن کان لبد رأسه وقلد ھدیة أأولی بە. 

قال فی ”غنیة الناسكٴْ (۹۳): ولو تعذر ا حلق لعارض بأن یفقد آلة ا حلقء او من یحلقہہ او 
یضرہ ال حلق لنحو صداع: أو قروح برأَسہہ تعین التقصنیر أؤ تعذر التقصیر بأن یکون شعرہ قصیراء 
أُو لبدہ بصمغ فلا یعمل فیە اللقراض تعین ا حلقء ‏ وکذا لو کان معقوصا أُو مضفورا کعا عزی إلی 
”البسوطٴ ووجھہه أنە إذا نقضہ تناثر بعض الشبعر فکان جنایة علی إحرامہ قبل أُن یحل منە 
فیتعین ا حلقء لکن قد یقال: إن هذا التناثر غیر جنایة؛ لنه فی وقت جواز إزالة الشعر بحلق أو 
غیرہ ولو نتفا منه أُو من غیرہء فبقی ما فی المبسوطٴمشکلاة تأمل زد ا حتاز "۔ وإن تعذرا جمیعا 
۲ں رک .۔ 
ےت قال العینی فی "العموة: 0 :من 
لبد رأسہ أو ضفرہ فإن قصر ولم یحلق أُجزأہ وروی عن ابن عباس''' أأنه کان یقول: من لبد أوٴ 
عقص او ضفر فان نوی ا حلق فلیحلقء وإن لم ینوہ فان شاء حلقء وإن شاء قصر. . وقال شیخنا زین 
الدین فی اہج سس ہے ود ریس 

: قلت: ما روی عن عمر واین عمر رضی اللعنہما: من لبد رأسه الإحرام فقد وجب عليه 
ا حلق۔ ذ کرہ العینی فی ”العمدةٴ وقال الحافظ فی ”الفتم” (۳- :)١٤٤‏ أعلی ما فيه ما سیأتی فی 
اللباس.عن عمر: من ضفر رأبه فلیحلق اھہ. وفی ”کنز العمال" : رواہ مالكف وأبو عبید وابن 
آپی م ےو کت ۹ فمحمله ما إذا بر ایر وا کال اعلم قال فی البدائع: : ھذا إذا کان 


.)٥٥٤ -٣( ذکر أثر این عباس ھذا ابن قدامة فی ”الغنی  أیضا‎ )١( 











۱ کر " ۱ ِ لی ٠‏ 
إعلاء السنن وجوب ا حلق أُو التقصیر فی الحج والعمرة ۷ 


علی رأسہ شعر؛ فأما إذا لم یکن أجری ا موی علی رأسہ. ما روی عن ابن عمر: من جاءہ یوم 
النحر ولم یکن علی رأُسہ شعر أجری الموسی علی رأُسە والقدوری رواہ مرفوعا إلی رسول اللہ 
لا ولأنہ إذا عجز عن تحتیق ا حلق فلم یعجز عن التشبه با حالقینء وقد قال النبی يك (من تشبه 
ہقوم فھو منہم) اھ .)٤٣:٢(‏ ۱ 

وفی ”غنیة الناسك“ (۹۳): ویجب إجراء اللوسی علی الأأقرع وذی قروح إن أُمکنە؛ هو 
ا ختارء وقیل: مستحب ویستحب ا حلق بالموسی. ولو أزال الشعر بالنورة أو ا حرقء أو النتعف 
بیذہ. أو اُسٹانہہ بفعله أأو فعل غیرہ. أُجزأً عن ا حلقء ویؤیدہ ما رواہ مالك: جاء رجل إلی القاسم 
بن محمد فقال: إنی اأفضت) وأقضت معی بأھلیء ٹم عدلت بہا إلی الشعبء فذھبت لأُدلو منہاء 
فقالت إنی لم اقصر من شعری بعدہ فأُخحذت من شعرها بأسنانی ثم وقعت بہا قال القاسم: : مرھا 
فاتأخذ با جلمین من,شعرھا اھ. ولم یأمرہ بالکفارۃ من دم وغیرہ . فدل علی إجزاء التقصیر 
بالأسنان أیضا ٹم أمرھا بن تأخذ بالجلمین من شعرھا لموافقة السنة کملاء واصزیین الشعر منظراء 
قال مالك: وأنا اُستحب أُن یہراق فی مثل ھذا دم؛ ٤‏ لقول ابن عباس: من نسی من نسکھ شیا 
فلیہرق دما. ”جمع الفوائد“ )۱۸٦ -١(‏ فلعل مالکا یشرط التقصیر بالمقراض ونحوہ؛ ولا فا 
وجه لإیجاب الدم فی هذہ الصورة؛ لو جود التقصیر بالأسٹان. والل اعلی ٠-٠.‏ 


قال این قدلَة فی ٭ العَی' ' وا رأة تقصر من شعرھا مقدار الأملةہ والأئملة راُس ون مع ون 
الفصل الأعلی وللشروع للمرأة التقصیر دون ا حلقء لا خلاف فی ذلك. . قال ابن ا منذر: اأجمع 
علی ھذا اُھل العلم؛ لان الحلق فی حقھن مثلق وقد روی عن ابن عباس وعن على فذکر حدیثی 
التن ثم قال: وکان حم یقول: : تقصر من کل قرن قدر الملق وھو قول ابن عمرہ والشافعی؛ 
مور 2 ہس وت بر ا ٌَ 
ہت تج . .)٥٦١٦١٤-(‏ 

۔قلت: ور سکعرب ھت اف کر کا 
سس و ٭اللباب سىك۳٭"مھ٭ھ“"""" اس مک 








یی ا و و او التقصیر فی الحج والعمرق_ ك۷ 


-۵٥ ۱‏ عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنهء قال: قال رسول اللہ ا (اللھم اغفر 
جو قالوا: وللہقصسر ین قال: د(اللھم اغفر للمحسلقین؛ قالوا: وللمقصرین۔ 
لہا ثلاثاء قال: وت رواہ الٰبخاری رم وفی روایة قال فی 
ریف سھ ٹن "سخ الباری ٦‏ ۵ئ" ٤‏ یت و ز۱ 0۲0۵02 


وبحث فیه این الما واختار وجوب ََ 2 أُو تم نعصیرہ کقول مالكء قال: وھو الذی اُدین 
اللہ تعالی -بہہ واللہ تعالی أعلم اھ (۷- .)۳۸٦‏ 


قلت: قد أخذ أئمتنا من قوله تعالی: فوامسحوا برؤوسکم 4 وحدیث المغیرۃ مسح علی 
ناصبتہء کوت الربع قائما مقام الکل شرعاء وجعلوہ حکما کلیا فی اکٹر الملواضع کما لا یخفیء . 
فلا یرد علبہم ما اُوردہ این الھمام رحمہ اللہ تعالی من فساد قیاس ا حلق علی ال مسح ونحوہ قاله 
الشیخء قال: ولا سیما وقذ اتفقت الأئمة علی أنه یجزئ فی ا حلق قدر ما یجزئ فی باب المسح فی 
الوضوءء کما صرح بە ابن الھمام نفس+؛ واتفاقھم علی القیاس الفاسد بعید با مرۃ فافھم. 
.. قال الشیخ: وأما کون قولە تالی: فلوامسحوا برؤوسکم پچ مجملا و مطلقا قمدازہ علی . 
ذوق ا جتہد فمن ظنہ مجملا جعل حدیث الغیرۃ بیانا لەہ ومن جعله مطلقا أجراہ علی إطلاقہ. 
وقال بکفایة مسح شعرة أو شعرتین؛ ولم یجعل ا حدیث بیانا لہ بل عدہ من العمل یإطلاقہ 
والفرق بین الإطلاق والإجمال عسیر غیر یسیر؛ لا یہتدی إليه إلا ا جتہدہ واللہ تعالی أعلم انتہی. 
قولہ: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ. دلالتہ علی کون ا حلق او التقصیر واجبا بما مر عن ”لعنی“ من 
تفریرھا ظاھرة وفیه أأیضا اُن التقصیر یجزئ عن ا حلقء وھو مجمع عليه إلا ما روی عن الحسن 
البصری: أُن ا حلق یتعین فی أُول حجقہ حکاہ ابن المنذر بصیغة التمریض وقد ثبت عن الحسن 
خسلافهہ قال ابن بی شییة: حدثنا عبد الاعلیء ء عن عشام عن ا لحسن فی الٰذی لم یحج قط: 
فان شاء حلقء وإن شاء قصر نعم روی أبن آن ار ام النخعیء قال: إذا حج الرجل اُول 
حجة حلق, فان حج أخری فان شاء حلقء وإن شاء قصےء م روی عله أنہم کانوا یحبون ان 
یحلقوا فی أُول حجة وأول عمرة انتہی؛ وھذا یدل علی ان ذلك صۓے‌000 اف 
حعیت۔ ام .)٥٢٤٤(‏ 











٦‏ >عن این عباس رضی اللہ عنہماء قال:قال رسول اللہ: دلیس علی ا 

ا حلقء إِنھا علی النساء التقصیر؛. رواہ أبو اج والدازقظنیء والطبرانیء وقد قوی 
إسنادہ البخاری فی ”التاریخٴ ویو خلتمقی آشلل“ وحسنے ا حافظ. واعله ابن 
سی مجر وت الاوظاز: آا:۷۳۹۹). 

۷ عن علی: وت اللہ لله ان تحلق الرأۃ راسھا. زاد رزین: فی الحیج 
والعمرق :وقال: دا علیہ ۔التقصیر). ”جمع الفوائد“ چا 0۵" اض الترمذی 
والنسائیە ورواتہ موئقون إِلا نہ اختلف:فی وصله وإرسال. تحرایة ۹+ ٭ی. 

۷۷۸- عن ابن عمر:قال:فی الاأصلع: بمر اللوسی علی رأسه. رواہ الدارقطنی 
وسکت عنه ھو۔وصاحب ”التعلیق الغنی "والإسناد لا ۔باُس بە. وفیه :عبد الکریم بن 

روح مختلف فیهء وثقے ابن-حبان:وضعفه آخرون. ” نہسذیب“(۲۷۰۸۰۱). 





اقولہنوعن ابن عباس ” وقولہ: ”عنعلی ٴ إلخ+ قلت : دلالتہماعلی وجوب التقصیر علی 
النساء ونہیھن عن ا حلق ظاھوةء وقد۔مرعن 'ملغنی “: ان ذلك مجمم عليه. وقال الافظ:نی 
"الفتح: :ولا النساء فالمشروع:فی۔حقھن التقصیر بالاجماعء وفیە۔حدیث لابن۔عباس۔ وخعلیء 
فذکرعما م اقال: وقال جعھور الشافعیة:.لو-خلقت رأُسھا أُجزأھا ویکرہء:وقال ۔للقاضیان ابو 
الطیب وحسٔن: لا یجوزہ ول أعلم. 
قال: واسعدل بقولہ: (اللھم اغفر) للمحلقین علیمشروعیة-حلق-جمیع الراُس؛ لانہ الذی 
تقتضیہ'.المبیغ پل نو سا علق ۔جمیعہ مالكء وأحمد واستحبہ الکوفیونء. والشافعی 
ویجزیئ ٤‏ البعضِ عندھم:واختلفوا فیهہء:فعن الحنفیة الربع إلا أبایوسف: فقال: النصف؛ وقال: 
الشافعی: لقل: ما ۔یجب حلق ثلاث شعراتء وفی وجه لبعض أُصحابہ شعرة یت اھ 
٣(‏ 82 ک٦‏ ۱ ۱ 
قلتڈولم لقف:علی خلإف نی سو زی عقوم یجاب لصف تی ”کی الفقہ ۱ 
۰ لادُحٹاف | إلا ماکز العینی :فی ٥عمفغة‏ القاریٴ و4- ٤٢.‏ ۷)-مئنل سا:ذکرہ اخلفظ:فی ”الفعم ” 





أبواب رمی مات ومک ضرسین 
۲ ورمی الجمار الٹلاث فی سائر الأیام بعد الزوال 
-۷٦۹‏ و سا ان النبی رمی ا جمرة یوم النحر ضحی' ''ثم لم یرم فی 
ثر الأیام حتی زالت الشمس. رواہ مسلم من حدیث أبی الزبیر عنه معتعناء وعلقه 
البخاریء ورواہ ابو ذر الھروی فی ”مناسکهٴ من حدیث أبی الزبیر؛ قال: سمعت 
جابرا. ورواہ ا حاكمُْ فی رھ وو ھویہ این جریج؛ عن عطاء عن جاہر 
ور تر راکه. دی ھا 7 و" 


مر سا سی شر و امرف 

ورمی ا مار الثلاث فی سائر الأیام بعد الزوال کی 

قولہ: ”عن جابرٴ إلخ. واعسلم أنە لا یرمی یوم النحسر سے لاس اض رحس تفع 

افيه خلافاء ا عال تن کا فو لاعف زط قال الترمذی: ولا یرمی یوم النحر إِلا 

جمرة العقبة. اھ .)۱٠۹ -١(‏ وھذا إجماع من۔أھل العلم لم یختلف فيه اثبانء واختلفوا افی أول 

وقته فعندنا من طلو ع الشمس یوم النحسز إلی ما قبل الز 7 ل وقت الفضیلة ومن الزوال إلی ما 

قبل غروب الشمسن وقت الجواز بلا کراھ ویجوز فی اللیل إلی طلوع الفجر بکراہقہ من غیر .. 

یجاب دمء فإن أخرہ ولم یرم إلی أُن مضت اللیلة بعد یوم النبحسر وجب علیے ہم عند أئ , 

حنیفسة رحمے اللہ لافا لھسماء ء کذا فی 'الیدائع: (۱۳۷:۱۰۲). ْ 

قال اوھ رت : وقت فضیلةق ووقت إجزاء۔ أما وق 

الفضیلة فبعد طلوع الشمسء قا عنال الیرۃ اأجمع علماء اللسلمین علی ان امو 1 

رماھا ضحی ذ ذلك الیومء وإن کان رماع بعد طلوع اللہ 5 لشمس یجزی بالإاجماع؛ وکان ن أولی وآھا: 

سر وھ خراز تارج نت اق من لیلة النحرء وعن احمد: أنە یجزی بعد -الفجر قبل ا طلوع 

الشمسم ںء وھو قول مالكء وأصحاب الرأى: وإسحاق: وابن المنذر۔ قال ابن عبد البر: اُجمع أھل 

الَمٌ عاَی-أن.عن رماھا یوم النتح لتحر قبل احٰغیب فقد رماھا فی وقت لھا اوإن لم یکن ذلك مستحبا 
لھا:فإن أحرماإلیٰ اللیل لم یرمھا حتیٰ تزول:الشبس من الغدب ویہذا قالِ أبو جنیفتےء وإسحاف 


)١(‏ قال المنذری: برید جاہر آن یوم النحر لا رمی فیه غیر جمرۃ العقبةء وأما أیام التشریق ٴقلا یجوز اٹرمی فیا لا قد الروال: 


وعليه ا جمھور انتہی من ٴ ز نصب ترایةّ .)٢٥٥-٥(‏ 


إعلاء السنن 


رمی الجمار وادابہ ا تی 


۰- عن وبرقء قال:: سألت ابن عمر رضی الله عنہما: متی:أرمیٰ الجمار؟ 
قال: إذا رمی إمامك فارمہ فأعدت عليه المسأَلةہ قال: کنا نتحینء فإذا زالت الشمس 
رمینا۔ رواہ البخاریء وزاد ابن عیینة عن:مسعر بہذا الإسناد: فقلت لە: أ رأیت إن آحر 
[مامی ای الرمی؟؛ فذ کر لہ ا حدیث. ٴفتح الباری٭ .)٣١٤-٣(‏ ورواہ محمد فی 
”لوط (۳۲۹) عن مالك؛ عن نافع عن این عمرء بلفظ: أنه کان یقول: لا تزمی 
قد یی رر دی را اص 


وقال الشافعی: ومحسمد بن ا مضسذر ویعقوب: یرمی لیلا؛ لقسول لی کک دارم ولا 
حسرج). اھ مختصرا(۳:٦٥٣‏ و۹٤ئ؛٢).‏ 
قلت: قد تسامح رجمہ اللہ فی نقل مذھب أبی حنیفةء ففی ٴغنیة الناسك ٴ: ولرمی جمرۃ 
العقبة فی ھهذا الیوم أربعة أأوقات: فوقت ا لجواز اداء من طلوع الفجر یوم النحر فلا یضح قبله- 
إلی طلوع الفجر من غدہء فإذا طلع فات وقت ادا ولزم الدم والقضاء؛ ویسن من طلوع 
الشمس إلی الزوالء ثم یباح إلی الغروب؛ وقیل: یکرہ ویکرہ من الغروب إلی الفجرہ وکذا قبل . 
طلوع الشمس؛ وھذا عند عدم العذرہ فلا إساءة برمی الضعفة قبل طلوع الشمس ولا برمی الرعاق _ 
لیلا:۔: کذاٴۂ ے فع (۹۱).: ۱ ۰ 
وقال فی ا حیطٴ: أوقات رمی جمرة العقبة ثلائة: پہستھ شی 
زوالھاء ومکروہ وھو الرمی باللیلء ولو لم یرم حتی دحل اللیل فعليه اُن یرمیہا فی اللیل: ولا شیء. 
عليه. وعن أبی:یوسف -وھو قول الٹوری- : لا یرمی فی اللیل وعليه دمء ولو لم یرم فی یوم النحر 
حٹی اُصبح من الغد رماھاء وعليه دم عند بی حنیفة خلافا لھما۔ اھ من "عمدة القاری ". -٤(‏ 
,/٥‏ ودلالة ولگ جابر علی جواز رمی جمرةۃ العقبة یوم النحر ضحی؛ و علن رمی سائر 
ا جمرات بعدہ بعد الزوال ظاھرۃ. قلت: ودل علی جواز رمی ا جمرة ذات العقبة ذ فی اللیل ما سیأتی 
عن :بن عمز مزفوعا: رخشن رسول اللہ اگ مرعاء الإیل ان یر موا بَاللیْل . ای باللیلة القبلة, وفیه ان _ 
الیل وقت للرمی أیضا؛ ولکنە وقت مکروہ. تو بت فان رہ ای اللیل بلا, 
عذی ]زم وقد اُساءء ون آخرہ إلی الغد لزرمه دم 
قوله: آعن وبرةٴ إلخ دلالتہ علی وجوب الرمی بعد الزو ال ظاھرق: ٦ھ"‏ 
وھ ا اسماں کت ھت کنا نتحین دلی ل علی ان وقت الری قی هذم 


ج ٢١‏ ۱ رمی الجمار وآدابہ ۱ ۰۰ص۱۸ 


۰٠٠‏ عن۔سالم: تھا ےت ھ6 یرمی ا لجمزة:الدنیا 
بسیع:حصیات؛ یکبر علی کل إثر حصاقء ٹم یتقدم فییمھلء۔فیقوم مستقبل القبلة قیاما 
طویلاء فیدعو ویرفع یدیهء ثم ۔یرمی الجمرۃ الوسطیٰ کذلكء فیاحذ ذلت انشمال 
فیسھلء ویقوم مستقبل القیلة قیامًا طویلاء فیدعو ویزفع۔یدیهہ ثم یرمی الجمرة ذات 
العقبة من بطن الوادی. ولا یقف ویقول: ھکذا رأیت النبی عَػ یفعله.. رواہ البخاری۔ 
والقیام الطویل قد وقع تفسیرہ فیما رواہ ابن ابی شیبة یإسناد صحیح عن۔عطاء: ۔کان 
ان فی ایقوم میث رون مَنَدَاَما برا سور انترف ”شع اباری" :.)3۹٦۰۳‏ 


الأیام إذا زالت الٰشمس لا قبله. قال فی ”النیل“: قوله: حین زالت الشمس. وکذا۔قوله فی حدیث 
عائشة: إذا زالت الشمس. وقوله فی۔حدیث ابن عمر: فإذا زالت الشمس رمیناھا۔ هذہ الروایات 
تدل علی أنە لا بجزیئ رمی ا جمار فی غیر یوم الأضحی قبل زوال الشمس:۔بل وقته بعد زوالھاء 
کما فی البخاری وغیرہ عن جابر: أنه یل رمی یوم النحر ضحی؛ ورمی بعد ذلك بعد الزوالء .. 
راى مات اقرر اھ .)۳۰٣۸:٤٣(‏ ٍ" : 
قوله: ”عن سالمٴ إلخء:.قلت: دلالتہ علی آداب رمی ةَا الٌوٰسفضت 
ورفع الیدین للدعاء مع قیام طویل وتضرعء منحنیا عن الطریق مسھلاء وعدم الوقوف بعد رمی . 
الثالثة منہا ظاهرۃ. وقد رأیت سیدی الشیخ مولانا۔الخلیل قدس سرہ قد أتی.بتلك الاداب کلھا 
یجد واجتہاد خین حج سنة ثمان وعشرین وثلاٹ مائة وألف من الھجرۃ ة النبویة فکان رحمہ الله 
اُشد الناس ابتاعا للسنة واکٹزھم اجتہادا فی العمل بجمیع الاداب الثابتة فی ا مناسك وغیرھا. 
قال الحافظ فی ”الفتم“ : قال ابن قدامة: لانظم ٹا تضمنہ حدیث این عمر ھذا مخلف: . إلا 
ما روی عن مالك من ترك رفع الیدین عند ألدعاء بعد رمی ا مار فقال اہن المنذر؛ لا أعلم اُحدا 
أنکر رفع الیدین فی الدعاء عند ا جمرة إلا .ما حکاہ ابن:القاسم عن مالكِ :اھہ. :وردہ ابن:الئیر بأن: 
الرفع لو کان ھنا سنة ثابتة ما خفی عن أھل الدینة. . وغفل رحمه اللہ تعالی عن ان الذی رواہ من 
اأعلم اھل اللدینة من الصحابة فی زماند واینه سالم اأحد الفقھاء السبعة من أھل الدینة والراوی عنہ 
ابن شھاب عالم المدینة ٹم الشام فی زمانه. فمن علماء الدینة إن لم یکونوا ھؤلاء؟ والل اللستعان _ 
۱ اھ )٦٤٤ -٣(‏ وقال این قدامة فی ”لی“ “ وإن ترك الوقوف عندھا ای عند ا جمار والدغاء ترك 
انت و لاگ معلیف ؛ وبذلك قال الشافعّیء وأٗبو ثورء ولا نعلم فيه مخالفا إلا الٹوری قال: : یطعم 








۰ - عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: أفاض رسبوزل اھ ماف من آخر یوم 
حین صلی الظھو ثم رجع إلی منیء فمکٹ بہا لیالی أیام التشریقء یرمی ا جمرة إِذا 
زالت الشمس کل جمرۃة بسبع حصیاتء ویکبر مع کلىی حصاقء ویقف عند الاولیء 
وعند الثانیة فیطیل القیامء ویتضرعء ویرمی الثالثة۔لا یقف عندھا۔ رواہ اأُحمد وأبو 
داودء وأخرجە أیضا ابن حبان؛ وا حاکم. ”نیل الُوطار“ ۷-8 ۰) وقال النذری فی 
مختصرہ: خذیث سیق وفال ا اکم فی 292 اتا ہی کک شرط 
مسلم. ”زیلعی* .:١(‏ 2 


شیا وإن دما اأحب إلیء لأُن ابی گال کر نسکا اھ۔ (۳- .))٦۷۷‏ 

قوله: ٭عن عائشةٴ إلخ دلالتہ غلی ما دل علیڈ خدیث ابن عمر قبله ظاھرۃ. وفيه أیضا 
مکٹہ مه لیالی أیام التشزیق بمنی؛ ومبیته بہاء وظاعر لفظ ”الھدایةٴ یشعر بوجوبە عندتا:إلا آنه لا _ 
یجب علی تارکە شیء؛ کما یجب علی من ترك رمی ا جمارہ لأیه وجب لیسھل عليه الرمی فی 
أیامهہ فلم یکن من أُفعال الحج فترکہ لا یوجب ا ابر إلا أُنەیکرہ اے. -٢(‏ رف ”اع 
ونص اہن الھمام علی کونە سنة یلزم بت رکه الإسَاءۃ غلی ما یفیدہ لفظ ”الکافی " فذ کرہ. ویمھکن 
ا جمع بین القولین بأن امراد بالسنة تھی اللؤکدة؛ وھی کالواخب؛ وامراد بالإساءۃ والکراهة فی 
ترکە الکرافة تحریاء کما یشعر بە إطلاق الکراهة وا مراد بمظلقھا کراهة التحری غالباء کما هو 
معروف فی الفقهہ واللہ تعالی أأعلم. 

قال ابن قدامة فی ”الغنی“: السنة من أُفاض یوع التحر ان یرجع إلی منی؟ ما روی ابن عمر 
وقالت عائشة فذ کر حدیث التن وظاھر کلام الخرقی ان امبیت نی لیالی منی واجبء وو 
إحدی الروایتین عن أَحمّد. وقال ابن عباس: لا یبیتن أحد من وراء العقبة من۔منی لیلا۔ وھو قول 
عروة وإبراھیم؛ ومجاھد وعطاء وروی ذلك عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہء وھو قول 
مالكء والشافعی. والثانیة: لیس بواجب: وروی ذلك عن ال حسن وروی عن ابن عباس: إذا رمیت 
ا جمرة فبت حیث شغت. ولأنہ قد حل من حجہہ فلم یجب عليه ا مبیت. بموضع معین کلیلة 
ا حصبةہ والروایة الاُولی (دلیلھا ان ابن غمر روی أُن رسول اللہ گچُ رخص للعباس بن عبد 
اللطلب أُن یبیت بمکة لیالیی منی من اُجل سقایتہ: متفق,عليه وتخصیص العباس بالر مخصة لعذرہ 
دلیل تلیٰٴأَه لا زخصة لغیرٰہ. ون ابن عیاس قال لم نرخین لی طكه لآحد یبتِ بمکة إلا 








- ۱ رمی ا جمار وادابہ ۸۲ 
-۹۷۶٣۳‏ عن ابن عمر: ان رسول اللہ کل رخص لرعاء الإبل أن یرموا باللیل. 


رواہ الہزار۔ وفی سندہ مسلم بن خالد الزنجی شیخ الشافعی رحمہ اللہ ضعفه قوم 
وولفہ آخرون: ٴ زیلعی ٭ .)۰١٥-١(‏ وقال ا حافظ فی التلخیص ا بیر ‏ (۲۱۹-۱): 


20 الہزار یاسناد حسن: 0ئ والبیہتھقی اھ۔. : 


. العبام ں من اأجل سقایته. رواہ ابن ماجة. فو ام یت ابن عمر. قال اعت 
نی وکان یبعث رجاہ لا یدعون أحدا ببیت وراء العقبة. ولأن النبی لہ فعله نسکا وقال: 
وخذوا عنی مناسكکم؛ اھ. ٣۷٤ -٣(‏ و٤٤۷٦).‏ 

قلت: وحدیث الإذن للعباس فی ترك۔المبیت نی استدل بە فی "الکافی ٭ علی عدم وجویە؛: 
حیث قال: ولو کان واجبا ما رخص فی ترکھا لأُجل السقایة (کما لا یرخص فی ترك الوقوف 
مزدلفة وترك رمی الجمار بمتی لاجلھا)ء واستدل بە ابن الجوزی للشافعی علی الوجوب قال: ولو 
لا أنه واجب ا احتاج إلی إذن ولیس بشیء؛ إذ مخالفة السنة عندھم کان مجانبا جداء خصوصا 
إذا انضم إليه الانفراد عن جمیع الناس مع الرسول عليه الصلاة والسلام وذلك أُنه عليه السلام 
کان یبیت بھەئی. من "فتح القدیر ملخصا -٢(‏ ۴۹۰). وما کانت الصحابة یعتزلون عن مرافقته 
کل إِلا باستیذان من تر می فی لاوق ھذا الاستیذان علی وجوب ا بیت 
نی بل غایة ما فيه وجوب ھذا الاستیذان فحسب؛ ؛ بفوله تعالی: ولذا کانوا معه علی اُمر مر جامع 

لم یذھبوا حتی یستأذنوہئ4. ۱ 

وأما قول ابن قدامة: : وتخصیص العباس بالر خصة لعذرہ دلیل علی نہ لا رخصة لغیرہ. ۔ اففيه 
ُن تخضیصہ ھا حصلت لاستیذانه وحدہء ولا یلزم منە عدم الإذن لغیرہ لو استاذنه لعذر. وأیضا 
افاذنه ٹن للعباس فی ترك اٰبیت بمنی: وعدم إذنه لە ترك الرمی؛ دلیل علی ان الرمی اُشد لزوما من 
ابی وھذا هو الڈی نقول بە: إن ن الرمی واجب وا مبیت بمنی سنة مؤکدق یکرہ ترکه من غیر 
عذر مغتد بە. وأما قولہ: إِنه كه فعله نسکا۔ فممنوےء بل فعله ذریعة لنسك؛ وھو هو الرمی؛ بدلیل 
ما قلتاء فاقھی -- 

قولہ: آعن ابن عمر بروایة البزار إِلخ؛ قال الحافظ فی ٭الفتح”: وفی ا حدیث دلیل علی 
وجوب البیت عمنیء وأنه من مناسك ا حج : لان التعبیر بالرخصة یقتضی ان مقابلھا عزمةء قاله فی 

حذیث ابن عمر: رخص النبی عَہه للعباس آ ان یبیت یمکة أیام منی من اُجل سقایته اھ(٣: )٤٤‏ 


إعلاء السئن الجمار وادابہ ۳" 
۷٤س‏ عن آبن ۲چر ن تھد ں رضی اللہ عنہم استأذن رسول اللہ رك 
أن یبیت بمکة لیالی متی الأخل سقایە قاڈن لة: 7 ا ا ). 
-۲۷۷٣‏ عن ابن عبامس زی الله عنہما: إٰذا انتفج النہار من یوم النفر فقد حل 
پ عت اود سیت لاج بای الا تفاع. ”ورای 


اقلتِ: کرو سشر رما دی پھلی کون العزیة واجیةہ ہت 
تکون سنة مؤکدق من عزائم لا تقول الأئمة بوجوبہاء کمسجود التلاوة فی الة ارآ خان خی 
سجدة ص من لعزائم عند الشافعیة کے رہ وی "800۳٣0 ٦‏ : لَغر عرعة 
عندھ ولیس بواجب اتفاقاء والصیسام ف فی السفر لمن لا یشق عليه عزیمة ولیس بواجب اتفاقا: 
واللہ تعالی اعلم, یع 

جھوھ‪ھ‪ھ۶۶/" موا لیلا آزاد بە اللیلة القبلة لا الطَدمَة عليه؛ فان الرمی إِھا یجب إذا 
7ھ*ەھ00جھت(۷تھ" النشریقء فیجوز لرعاء تأعیرہ إلی الیل الآنیء ولا یجوز تقدیمہ عنالوقت؛ 
لن اللیلة التی تلی اور میا رکا ھی ولیس حکمھا حکم الیوم الذی بعدہء ت0 
تری أنە لو ترك الرمی فی الیوم الاُول رماہ فی اللیلة القبلة ولم یکن مبوخرا لە عن وقتہ۴؛ لن النبی 
کل عضن الرغاة آئی مزا لیلا : فکان حکم اللیلة حکم الیوم الذی قبلھا لا الذی بعدھا۔ أحکام 
القرآن ” لنحصاص -١(‏ ۳۱۷). وھذا مجمع عليه لا نعلم فیه خلافاء ودلالۃ ا حدیث علی عدم 
وجوب ا مبیت بمنی ظاھرة بالتقریر الٰذی مر ذ کرہ عن -الکافی ٴ؛ فإنه لو کان واجبا ا رخص فی 
ترکە للرعاء کما لم یرخص لھم فی ترك الو لوقوف بمزدلفة ولا فی ترك رمی الجمار راسا لھذا 
العذرء ففيه دلیل ما قاله صاحب الد : آن الت یت إنھا وجب لیسھل عليه الرمی فی أیامہ لا 
لأنہ نك من ماس كَ ا حچ. فلا یجبْ بترکه جابر إِلا أنه یکرہ بلا عذر. وفیە أیضا ان اللیل وقت 
لرمی المار فی سائر أیام منی غیر الیوم الرایع؛ لکونہ یوم النفر حتمَاء فلوٴأر الرمی فی یومٌ النحر 
وفی یومین بعدہ إلی اللیل بلا عذر أُجزأہ وأساء ولا کراعة فيه لعذر. هذاء ودلاله حخدیت اب عمر 

بعدہ فی استیذان العباس اترك للبیت یی لسقایتہ علی عدم وجوب المبیت بہا بلنقریر جیا 
ظاھرۃ أیضاء وقد استوفیناالکلام فی فتذ کر۔ ۱ 
قولە: 'عن ابن عباس: إلخء قال فی“ غنیة الناسك وْع سد لسھ اط 
لی“ غروب الشمسومن: الغروت-إلی طلوع.الفجر وقت مکروہہ وإذا طلع الفجر فقد فات وقت 
< الأداء غند الڑمام (لأن رمی: کل یوم فی ذلك الیوم واجب عندہ خلافا لھما)ء وبقی وقت القضاء 


> وت ھار 2ھ 5ء 


(۲۹۹). و لہ میں ماب اسالتا :)١٥۰٥-(‏ وقال 
السیوطی: روی لە ابن ماجة وضعفوہ: إِلا أنهلم ۔یتہم.بکذب ۔وقال ابو حاتم: : مکی 
لیس بقوی لین الحدیث. وروی ابن عدی یلإسناد صحیح:+عن عبد الرزاقء عن معمر ‏ 
فصة اجتماع-شعبة ومعمر وسفیانء وابن جریج بہ فأملی علیہم أُر ربعة لاف حدیث 
مخ زی قات :ما اط ]لا نی موضین لیکن اخطااہ ولاسہم وھ اخطا من 
فوقَ کتتت الأغوال فی نٹ الزماژٰ“ (٥م)):‏ ومثله فی ”الیزان“ .)٦۷۹-١(‏ وفيه: 
أیضا: قال آدم بن موسی: سمعت خ۔(یعتی البخاری) یقول: طلحة بن عمرو لین عندھم 
اد. قلت: فھو من حفاظ الحدیث ولم۔یتہم بکذبء فالحدیث حسن علی أُصلنا. 

)۷٦‏ 7ج عن عم أنه-۔قال: مرن اُد کہ المساء فی الیوم الثانی فلیقم إِلی الغد حعی 
ینفر مع الناس: رواہ:ابن ا منذو وجعله ثابتا عنە. 7 8۸۹۳): 


إلی آخر آیام:التشریق: ,فلو آخرہ عن وقت أذائ خخليه الٹضاء والمزاف وہفوٹ وقت القضاء بغروب. 
الشمس من الیوم الرابع۔ وأما وقت الجواز فی الیوم:الرابع فعن الفجر إلی الغروبء إلا ان ما قبل 
الزوال وقت مکروہ؛ وما بعدہ مسنون؛ وبغزوب الشمس من ھذا الیوم یفوت وقت الاذاء والقضاء 
اتفاقاء فلیس لزمی ھذا الیوم وقفت القضاء بخلاف ما قبله اھ (۹۷). 

وفی 'المغدی ٭ لابن قدامة: ولا برمی فی أیام التشریق:بعد الزوال؛ فان می قبل الزوال أعاد 
نص عليهء وروی ذلك:عن ابن ععرء وبه قال مالكں والٹوری: والشافعی وأصحاب الرأیء عن 
الحسن وعطاع إلا أن۔[إسحاق وأصحاب الرأی رخصوا فی الرمی یوم:النفر قبل الزوالء ولا ینفر 

إلا بعد الزوالء.وعن أحمد مثلەہ ورخسی عکوَمة فی ذلك أیضا۔ وقال طاؤس: یرمی قبل الزوال: 
وینفز قبله اھ .)6۷٤ -٣۳(‏ قلت: وتبین بعسل إسحاقء وعکرمةةۂ وطاوس؛ وفتواهم بالأئر الذی 
رواہ:طلحة بن عمرو عن ابن ن عباس أُن له۔اُصلا فقدعلمت أُن موافقة فتاوی العلماء بحدیث دلین 
علی صحتہ و حسنہء کما ذکزناہ :فی مقدمة الکتاب۔ 

قوله: ”عن عمںٗ إلخ+ فیه دلالة علی ما ذھب۔إليه أبو۔ حنیفة والجمھور: أنە من أقام ولم۔ 
ینفر فی الیوم الثانی من أیام التشریق -وحو۔ یوم النفز الاول< حعی غوبت الشمس یکرہ۔لہ أُن ینفر 
" حتی یرمی فی الرابع۔(من أیام الرمی وہو: الثالث۔می أیام:التشریق)ء ثم عفد بی حنیفة رحمہ الله 
یسقط الرمی بنفرہ قبل طلوع فجر الرابعء فلو نفر من اللیل قبل طلوعه لا شیء عليه فی الظاھر عن 








إعلاء السان آرمی الجمار وآدابہ "۰'۸ 


وھو برنة الہ نا نایا نادی: قادی: سم سس و 


الإمام وقد أساء. 22" لیس لە۔أنَ ینفر بعد الغروب+ فان نفرز 1 دم وعليه الأهمة الفلاة ولو 
نفر بعد طلوع الفجر قبل الرمی یلزمه الدم اتفاقاء فان لم ینفر حتی طلع الفجر من الیوم الرآبع 
وجب عليه الرمی فی یومہ ذلك بلا خلافء فیرمی الجمار الثلاث بعد الزوال کما مر فان رمی 
قیل الزوال فی هذا مم بی اللہ مع الکراهةق وھو قول عكرمة وطاوس؛ 
و[بحاق بن راغؤیه کذا فی۔”غلیة الاسك“(۸٦):‏ 


وفی ”أُحکام القرَّآن“ للرازی: وإذا أُقام حتی یصبح۔من الیوم الثالث (من أیام التشریق وھو 
الرابع من یام الرمی) لزمہ الرمی بلا خلاف وھذ! ما یستدل بە علی صحة قول أبی حنیفة فی 
تجویزہ رمی الیوم الثالث قبل الزوالء إذ قد صار وقتا للزوم الرمیء ویستحیل ان یکون وقتا بوجوبە 
ثم لا یصح فعله فيه اھ. -١(‏ ۳۱۷). قلت: فقد تأید أثر ابن عباس الذی فی سندہ طلحة بن عمرو۔ 
بالقیاس الصحیح أیضاء کما تید بأأقوال أجلة من العلماء وھو دلیل علی أُن لە أصلا. فتذ کر 
وتبصر؛ فإن ا حنفیة لا یحتجون بالضعاف إِلاإذا تبین قوتہا بدلائل شرعیة اعتبرھا ا حدثون 
والفقھاء رحمھم الله تعالی 


قوله: عن عبد الرحمن بن یعمر إلخ قال ا جصاص فی ”أُحکام القرآن " لہ بعد ما ذکر 
الحدیث: واتفق العلماء علی اُن قولہ يك ھذا بیان مراد الآیة فی قوله تعالی: 'لواذ کروا اللہ فی أیام 
معدودات ُ4 ولا خلاف فیە بین أھل العلم ان المعدودات أیام التشریق؛ وقد روی ذلك عن علی؛ 
وعمرء وابن عباس؛ وابق عمرء وغیرھمم إلا شیء رواء ابن ابی لیلی عن المنہال عن زر عن علی 
. قال: للعدودات یوم النحر ویومان بعدہہ اذبح فی أیہا ئ شعت وقد قیل: إِن هذا وھم والصحیح عن_ 
۔ علی أنه قال ذلك فی المعلومات: ؛ وظاھر الآیة ینفی ذلك أیضا؛ لأنه قال: ل(فمن تعجل فی یومین فلا 
ٹم عليەئ4. وذلك لا یتعلق بالنحر وإنما یتعلق برمی ا جمار الملفعول فی أیام التشریقء وقد روی عن 
ابن عباس پإسناد صحیح: ان العلومات العشر والملعدودات أیام الغشریقء وھو قول ا جمھور من 
التابعینء منہم الحسن؛ ومجاھدء وعطاء والضحاك؛ وإبراھیم فی آخرین منہم۔ 7ت روی عن بی 
حنیفة وأأبی یوسف ومحمد: أُنْ اللعلومات العشر والمعدودات أیام التشریق. 








۔. ۰ 
ۓت 


رت" ۸1 


ٹم عليه. رواہ احمسة وابن حبان؛ وا حاکم. ال ظار ٠))" ٤‏ واللفظ 
و حت ےپ ھذا سس حدیث نک سفیان 


ولم یختلف أھل العلم ان سس جح ھت سا ا 
الثانی منہا إذا رمی ا جما, ر وینفرہ وأن لە اُن یتأخر إلی الیوم الثالث حتی یرمی الجمار فيه ثم ینفر. 
راعتلف فسن لم مر سی غابت الشل من مہ الیوم الثانی۔ فروی غن عمر. . وابن عمرء وجابر بن 
زید والحسن, وإبراھیم أنە إذا غابت تہ الثانی قبل ان ینفر فلا ینفر ختی یرمی 
اکشمار وقال اأفتخانا+ لا سی لەه ان فر خی یرعی حمار الیوم الثالثء ولا یلزمه ذلك إِلا ان 
یصبح بمنیء ء فحینئذ یلزمه رمی الیوم الثالث. ولا یجوز ترکە (قلت: والصحیح من مذھب النفیة 
أُنه یلزمہ الاقامة إٰذا غربت الشمس من الیوم الثانی وھو نی ویکوہ لە النفر ولکن لا یلزمه الدم 
الا بالنفر بعد طلو ع الفجر لمجر من الیوم النالثكث من أیام التعشریق). قال: ولا نعلم خلافا بین الفقھاء ان 
مر ن أقام بمنی إلی الیو م النالث ث أُنە لا یجوز لە النفر حتی یرمی آاھہ. ۳۱٣ -۰١(‏ و۲۱۷). 

وإذا علمت ذلك لت لَك ان قو لہ اک : دأیام منی ثلاشة؛ ا مراد بە أیام التشریق بعد یوم 

لنحرء ولو کان ن یوم النحر معدودا منہا لاقتضی مطلق ھذا القو ل من نفر لئے ا 
النحر (وھو ا حادی عشر من ذی ا حجة یقال لە یوم الق اُن ذلك جائز ولا خلاف فی ان ذلك 
لیس لە؛ فتبین أُنه غیر معدود رت ہم وت نو وت 00 "8" النحر 
2 27 اھ آخرہ الإفاضة إلی البیت .ےت وھو 
الأفضل)؛ فصار ذلك یوم م الإآفاضةف وبعد ذلكٰ کله قال اللہ تعالی: نڈواذ کروا اللہ فی ایام 
معدوداتپ4. قالہ ابن العربی فی ٴأحکام القرآن“ لە -١(‏ ٦٦)۔‏ 

وفیە أأیضا: لا خلاف فی ان ا خاطب بە هو ا حاج۔ سم" 
غیر ا حاج فھل یدخإ مھ اخارڑھی شال وب ےکی صطری ا کل : اأجمع 
فقھاء الأمصار والشاھیر من الصحابة والتابعین رضی اللہ عنہم علی ان الراد یہ التکبیر لکل أحد 
وخصوصا فی اُوقات الصلاةء فیکبر عند انقضاء کل صلاةۃ تکبیرا ظاھرا فی ھذہ الایامء لکن 
اختلفوا فی ذلك علی أریعة أقوالء فذکرھاء ٹم قال : والتحقیق اُن التحدید بثلاشة یم ظاھر وآ 
ٌ تعینہا ظاھر أیضا ئا وآن سائ ر أھل الأفاق ودای 


إعلاء السن 


فی ا جمار وادابہ /۷ 


الٹثوری؛ وقال وکیع: ھهذا ! حدیث ام الملناسلک أھ. وقد تقدم حدیث ان عباس مرفوعا 
سی یف ة حتی تطلع السشمم ںا فلا نعیدہ. 


قلت: ود عرفت قیام لاجماع علی عدم وجوب التکیر علی لخاج عندر رو تنا 
صرح بە الحافظ فی الفتحَ (٤٤٤٦٦)ء‏ ونصہ: وفيه التکبیر عند رمی الجمار وأجمعوا علی ان 
من لم یکبر فلا شیء عليه اھ. فقولہ بالٹہ: رایت فقو مسر لعل إنانہظاریٰ تا 
إجماعاء وعلی إیجاب المبیت نی أیضا عند من یقول بوجوبە۔ . ومکن الاعتذار عمن لا یقول 
بوجوبة إلٰی بسنیتہ بن الیوم اسم للنہار) فلا یدل إلا علی وجوب النسك الذی تعلق بەہ وھو 
الرمیء وا لمبیت اما یتعلق باللیل: فلا دلالة فیه علی وجوبە وھذا کما قالوا ذ فی عدم جواز النفر بعد 
تہ و و نوطالفا من أیام التشریق؛ واحتجوا علی ذلك بقولے تعالی: افمن تعجل 
فی یومین فلا إثم عليهہ4. وقالوا: الیوم اسم للنہارء فمن اد رک اللیل فما تعجل فی یومین. قاله 
ابن قدامة فی ٴالغنی ٴ .)٦۷۹:۳(‏ 

ھذا فی حق الحاج؛ وأما غیرہ فالواجب فی حقه التکبیر بعد الصلوات؛ لعجزہ عن الرمی؛ 
ونھا وجب عليه التکبیر من غداۃ یوم عرفة -وھو خحارج من أیام منی- لان وجوبە عليه لأجل 
التشبہ بالحاج وا حج عرفة فیجب عليه الإحرام با حجء والڈ کر بالتلبیة فی یوم عرفة حتماء وإن 
کان الّأفضل لہ ان بحرم به ویلب قبلہ وقد أجمع الشاھیر من الصحابة والتابمین علی التکبیر من 
غداۃ عرفة بعد الصلوات؛ کما تقدم فی أبواب العیدیٰن فتذ کر واللہ تعالی اُعلم. 


قال ابن قدامة فی ٴ امغنی ٴ: إِن الرمی فی الیوم الثانی کالرمی فی الیوم الاو ول (من أیام منی 
بعد یوم النحر) فی وقته وصفته وھینتہہ ولا نعلم فیه خلافاء فان اُحب التعجیل فی یومین ن خرج قبل 
العروب. وأحمع أھل العلم علی آن من آراواخروج من نی شاخصا عن اخرم غیر مقیم مکل 
ینفر بعد الزوال فی الیوم الثانی من أیام التشریقء وا مذھب جواز النفیر ۂ فی النفر الاول لک کل احد؛ 
وھوقول عامة العلماے؛ لقول اللّ تعالٰی: اغمرز ن تعجل فی یومین فلا إِنم عليه؛. قال عطاء: و اس 
عامة. وروی أبو داود وابن:ماجة عِنْ عبد الرخمان بن بعمرء فڈذکر حدیث التنۂ فمن آ احب 
التعجیل ۂ فی اننفر الأول خرچ قبل غروب امس فان غزبت قبل خروجه من مٹی لم ینفر سواء 
:کان ارشحل أو .کان قیما تی منزلہ لم بجر لہ اخرو ملا قول دعب وجام بن زد وع 
وا و َ بن عثمانء ومالك؛ والثوری؛ والشافعی؛ رجا و بن ا منذر. وقال 


ےچ ا رف اتا فان ۸۹ 


أبو حنیفة: لە ان ینفر ما لم یطلع فجر ا!لیوم الثالثء لأنه لم یدخل الیوم الآخرء فجاز لە النفر کما 
قبل الغروب. وَلنا قوله.تعالی: (فمن تعجل فی یومین فلا إثم عليه؛ والیوم اسم للنہار فمن ادرک 
اللیل فما تعجل فی یومینء وثبت و ےر ار دی وت 
تعجل فی یومین اھ .)٦۷۹ -٣(‏ ۱ 


قلت: وقد عرفت أن ابا حنیفة رحمه الله لم یقل بجواز النفر إذا غربت الشمں فی یوم النفر 
الأول وھو بمنیء وإما قال بسقوط الکفارة إذا نفر قبل طلوع فجر الیوم الغالثء ولا یخفی أُن أثر 
عمر ساکت عن ذکر الکفارق وکذا قوله تعالی: طإفمن تعجل فی یومین 4 إنما یدل علی جواز _ 
التعجیل فی الیومینء ولا دلالة فیه علي عدم جوازہ إذا تأخر عن الیومین قلیلاء ولا علی إیجاب 
الکفارۃ عليه حیدثذء وقد ثبت بالإاجماع أُن لیالی أیام ا حج تابعمة للایام اللتقدمة علیہا لا 
اللتأخرۃ عنہا. ا لا تری أُن من فاتہ الرمی فی الیوم الثانی من أیام التشریق لە ان یرمیہا فی اللیلة التی 
۔تليه ولا شیء عليه؟ فلما کانت هذہ اللیلة وقتا لرمی الیوم الثانی فمن نفر فیہا قبل طلوع فجر 
الیوم الثالث فقد تعجسل فی الیومین, فثبت بذلك صحت. القیاس الذی ردہ ابن قدامة فافھم 
واللہ تعالی اأعلم. ْ 


ھذا ولقد تقدم حدیث ابن عباس مرفوعا: (لا ترموا الجمرة حتی تطلع الشمس)؛ وفی 
روایة: ”حتی تکونوا مصبحینٴء فدل علی اُول وقت الرمی فی یوم النحر أنە لا ہجوز قبل طلوع 
الشمسء ویجزئ بعد طلوع الفجرء وقد مر الکلام فیه مستوفی. وأما آخر وقتہ فإلی ما قبل طلوع 
الفجر من الغدہ بدلیل ما روی غن این عمر مرفوعا: رخص لرعاء الإبل ان یرموا باللیل. وکذا رمی 
کل یوم من أیام منی بتادی بالرمی فی الیل لکن مع الإساءة بلا:عذرہ وبلا کرامة بعذر؛ لان 
وغل شی می (من جاء عرفة لیلة جمع قبل طلوع الفجر فقد ادرك اوت ین 
وحدیث عروۃ بن مضرس نحوہ وحدیث ابن عمر فی الرخصة لرعاء الإبل أُن یرموا باللیلء دلت 
علی کون اللیالی ا مقبلة تابعة للایام ا تقدمة علیہا فی أیام ا خج: کما تقدمت الإشارۃ إلی : 
ذلك. وأما اللیلة التیة بعد الیوم الرابع -وهو یوم النفر الثانی-- فلیست بتابعة لهذا۔الیوم؛ للزوم 
النفر من منی فيه حتماء فان اخر رمی إلی اللیل فقد فانہ الرمی؛ ولم ببق لە وقتء لاداء ولا قضاء؛ 
ولزمه دم اتفاقا. 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۸۹ 


.._ ہاب۔یرمی:جمرۃ العقبة یوم النحر راکبا 
وفی سائر الأیام یرمی المار ,کلھا ماشیا ھو الأفضل 


|۸- مو سس رایت النبی گگ یرمی۔علی راحات یوم الدحر ویقول: 


75 ”اللغنی“: فان أخرہ ای الرمی عن أیام التشریق غعليه:دمء لأنہ ترك نسکا واجباء 
فیجب عليه دم لقول ابن:جباس: ۔من۔ترك نسکا۔أُو نسيه فلیہٰززق لذلك ساسلان آخعر وقت الرمی 
آحر آُیام التشریق فمتی--خرجتەقبل رميەفات وقتہء واستقر عليه للفداء الواجب فی ترك الرمی؛ ۔ 
هذا قول اکٹر أہمل العلم وعن:عطاء فیمن رمی جصرۃ العقبة وخرج إلی أھله (ثم عاد) فی 
لیلة أُربع عشرق ثم رمی قبل طلوع الفجر: اُجزأہ فإن۔لم یوم فعليه دم. والاُول أولی؛ لن محل 
الرمی النہارء فیخرج وقت الزمی بخروح النہار اھ. .)4٦۸۰ -٣(‏ 


باب یرنی جمرۃ العقبة یوم النحر راکبا 
وفی سائر الأیام یرمی الجمار کلھا ماشیا هو الأفضل _ 

قولہ: : ”عن جاہر“ إلخء قال الترمذی وقد أُخرج أولا حدیث ابن عباس: إن النبی َِل رمی 

لجمرۃ یوم النحر راکیا۔ وحسنہ: العمل عليه عند بعض أُھل العلمء واختار بعضهم ان مشی لی 
۱ المارء ووجه الحدیث عندنا أە رکب فی ؛ بمض'الأبام لیقعدیرَذافی افعله :ووَلیسلہ جن 
۔مناسکھم) ثم أُخرج عن ابن عمر: أُن النبی یل کان إذا رمی الجمار مشی إلیہا ذاهبا وراجعا. 
وصححہ وقال: کلا الدیئین مستعمل عند ھل العلم, ماج یرکب یوم التحر ویمشی 
فی:الأیام النی بعدہہ وکان مِن قال ھذا ما أراد اتباع النبی ءٗ پل نی فعلہ؛ لأنہ نما روی :غن النبی 
مه أنہ رکب۔یوم الس چیٹ: ذھب یرمی المارء ولا یرمی یوم النحر إِلا:جمرة العقبة اھ 
ملخصار0۱۹.- 

" وقال ای قامةنی یں“ (٣-٤٤ی):‏ وبرمیہا اأی جمرة العقبة راجلا او راکیا کیفما 

کنا لان النبی ءٍ چل رماھا زاکیا. رواہ جابری وابن عمرء وم أبی :الأُحوص وغیرھم: ٹم :قال بَعَذ 
یمسر خر اس ات وفی ھذا بیان للتفرزیق بین ھذہ ال جمرة وغیرهاء 
ولژن رمی ھذہ الجمرۃ ما یستحب البدایة بە فی هذا الیوم عند قدومہہ ولا یسن غندھا وقوفء ولو 
مین لە اللشی إلیہا لشغله السزول عن البدایة یہا والتعجیل إلیہاء ھا اد 








٣ و-.-‎ 


(لتاخذوا مناسکم؛ فان ہےر رت جر دن رواہ مَشلق اذغنیٴّ 
لابن قدامة :)٥٤٤۹-۳(‏ جو ور ۲ 


رمی الجمار وآدابہ ۰" 


وقال العینی فی ٭العمدةٴ: قال بن عبد البر: فی وقوف النبی یل علی ناقتہ مع ما روی 
عن جابر وغیرہ دلالة مٗا.ا٘ستحبه جماعة منہم الشافعیء ومالك قالوا: رمی جمرة العقبة راکباء 
قال مالك: فی غیر یوم النحر ماشیا۔ ۔وعن أبی حنیفة: یرمیہا کلھا ماشیا أأو راکبا۔ وقال ابن 
اللنذر: ثبت أُن النبی لہ رمی ا حمرة یوم النحر راکبا. وقال ابن حزم: یرمیہا کلھا راکبا۔ قلت: 
یرد ھذا ما رواہ الترمذی مصححا.عن ابن عمرء وقد أأُجمع العلماء علی جواز الام ریسا 
واختلفوا فی الأفضل من ذلكء فذھب أحمد وإسحاق إلی استحباب الرمی ماشیا (قلت: وإليه 
یشیر کلام محمد فی ال موطا) وروی البیہقی بإسنادہ إلی جابر بن عبد اللہ: أنه کان یکرہ اُن 
یرکب إلی شیء من ال ٣جمار‏ إِلا من ضرورةء وذھب مالك إلی استحباب الشی فی رمی أیام 
:النشز 9ئ ×۳" القاضی عیاض: 
لیس من سنة الرمی الرکوب لە ولا الترجل؛ ولکن یرمی الرجل علی ھیئته التی یکون حینئذ علیہ 
من رکوب أو مشیء ولا ینزل إن کان : راکبا لرمی ولا یرکب إن کان ماشیا۔ وأما ایام بعدھا 
فیرمی ماشیاہ. لأن الناس نازلون منازھم نئی؛ فیمشون للرمی ولا یرکیو؛ ےی 
التو ا لتواضع حینعذ؛ هذا مذھب مالك انتہی. ۱ 
وحکی النووی فی شرح مسلم ‏ عن الشافعی وموافقیہ: أنه یستحب لن وصل منی راکبا 
ان یرمی جمرة العقبة یوم النحر راکباء ولو رماھا ماشیا جاز؛ وأُما من و وصلھا ماشیا فیرمیہا ماشیاء 
قال: وھذا فی یوم النحرہ وأما الیومان الاولان من أیام التشریق ق فالسنة ان یرمی فیہما جمیعا۔ 
الجمرات ماشیاء وفی الیوم الثالث یرمی راکباء وقال أصحابنا ا حنفیة: کل رمی کرمی الجمرتین 
-الأولی والوسطی- فی ا ایام الذلاشة یرمی ماشیاء وإن لم یکن بعدہ رمی؛ کرمی جمرة العقبة فی 
الأیام کلھا فیرمی راکباء ھا هو الفضیلة وأما الجواز فثابت کیف ما کان اھ ملخصا .)٠٥٥٤٢(‏ 


ہقاف قد اعطفٰ الروابات فی السعلة عنْ آئمتاہ کما فی ”٭ شرح اللباب٭ للقاری؛ والذی 
ذکرہ العینی ہو مختار ر کثیر من اللشایخء کصاحب او والکافیٴ والبدائعٴ وغیرھمٴ 
وأطلق فی الظھیریة استحباب الشی إلی الجماره وذکر و کے آن ھذا هو الرزی من فعله 
یه أیضا فی غیر جمرة العقبة یوم النحر فإنه رماھا رَاكبَاء وسائر ذٌلك نماشیاء کمافی "شرخ 


-۲٢ز‎ 


إعلاء اسان 


رمی ا لجمار وادابہ ۹۱ 


9۹- عن نافع: کان ابن عمر یرمی جمرة العقبة علی دابته یوم النحرء وکان 
لا اتی سائرھا بعد ذلك إِلا ماشیا ذاھبا وراجعاء وزعم ان الٰہی بی بل کان لا یأتیہا إلا 
ماشیا ذاہبا وراجعا۔ راف اعد ہی سفآ اتی ایضا .)٥٥٤-٣(‏ ورواہ 
الحرمذی أخصر منهہ وصححہ؛ وأخرجه أبو داود عنه بلفظ: أنه کان یأتی الجمار قی 
الأیام انظة کور ار ظا یا ا ماس ون تا لی کٹ کان یفعل ذلك. 
”یل الارطاز* (--۳۰۷). قلت: وسکت عنە أبو داودہ وقال المنذری: اسادو غید 
اللہ بن عمر بن حفص العمری, وفیہ مقالء وقد أخرج له مسلم مقرونا یه عبید اللہ. 
”عون المعبودٴ )۱٤٥٤١٢(‏ قلت: فا حدیث حسن: 

,۳۷۸ أُخبرتا مالك) اأخبرنا عبد الرحمن بن القاسم,۔عن أبيهہ:أنه قال: إِن الناس 
کانوا إذا رموا ا جمار مشوا ذاہبین وراجعین: وأأول من رکب معاویة. . أخرجة:محمد فی 
'الوطا و تہ کت الشی أفضلء ومن رکب فلا بس بذلك:_ 


اللبات“للقاری أیضا [۳۹)۔ وا ذکرہ-فی ٠‏ الکبیز۔ کرت عندی: لموافقتہ لأثر ابن عمر 
الفسر عند أحمد وأبی داد کما ہو مذکور خی النء واللہ تعالی أُعلم. ۱ ۱ 
بقی ان رمیه تہ بجمرة العقبة یوم النحر سر راکنا ہل بخان لن میا زاکیا ضف9 و ان 
و ولم پنزل لعدم الحاجة إلی الئزول؟ء أو لکی یعرفه الناس ویرونە ظاھراء ویتیسر 
لھم۔الوصول إليه للسؤال عن مناسکھم؟ احتمالات؛ والظاھر الثانی کما فھمه الشافعی رحمه اللہ 
وت ن یرمی یوم النحر راکباء وفی سائر الأیام ماشیا؛ لأنہ لہ فعل ذلك: وإن 
لم نقلم وجھے معیناء والأصلح للعوام م ان یرموا فی یوم ! انحر وغیرہ من الأیام مشاة علی الأقدام: 
لأنہم:إن رموا زاکبین ذ فی الزحام لاریکادون یسلمون من إیذاء المترجلین امن الضعفای کما هو 
مشاہد من حال اُبناء الزمان؛ واللّہ الٰستعان. .< 
قوله: اعن نافع لی دلالۃ اطییث مل مکی الباب ظاہرة؛ ؛ وھو الر اجح عندی؛ لکوْنه 
أوفق بالاتباع؛ وفیە دلالة علی أنه ات استکمل الأیام الثلائۃ بمئیء قاله الطبری وبە صرح ابن 
حزم فی صفة ججہ خ کذا فی ” شرح اباب لقاری (1۳۹)۔ وی جات 
کے او و اقات ث فافھم۔: ہت" : 
قولہ: ٭اخبرنا مالكَ إِلخ ا الظاھر من قولہ: ٴ إذا رمواا جمار ” أتہم گانوا یشون لرمی 


-۰. 


رت ۲" 


مقبلا ومدبرا۔ 1 نہ لے 
5۶٢۳‏ ہ---- وضع مکنا ہے جر پت اتلائی 
فنح الباری' .)٦٤- ٣(‏ 


باب أُن المبیت بنی فی لیالی أیام !لتشریق سنة 
ویکرہ تعجیل ثقله من منی قیل النفر 

۳ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: أفاض رسول اللہ یك من آخر یوم 
حین صلی الظھر ثم رجع إلی :منیء۔فمکٹ بہا۔لیالی أیام التشریق. ا حدیث. رواہ 
أحمدء وأُبو۔داوے وصححے ابن حبسان وا حج اکم وحسنے النذری؛ وقد تقدم 
فی الباب التقدم. 
الجمار بعد یوم النحر وأُول من َ فیہا معاویة رضی اللہ عنەہ وإلا فال رکوب یوم النحر عند 
۔جمرة العقبة ثابت عن رسول اللہ لگ عند البخاری ومسلم وغیرھماء کما هو ظاھر من أحادیثِ 
املتنء وعلی ھذا فیحمل قول محمد: ”الشی أُفضل" علی الرمی بعد یوم النحرء والل اُعلم. 

الطرقة شک عن إبراھیم بن الجراح قال: دخلت:علی أبی یوسف رحمہ اللہ فی مزضه 
. الذی توفی فيهء ففتح عینیهء وقال: الرمی راکبا أأفضل أُو ماشیا؟ء فقلت: ما:شیئاء فقال: اأخحطأت؛ 
فقلت: راکباء فقال: اُخطاأت؛ ثم قال: کل رمی بعدہ وقؤف فالرمی۔ماشیا أأفضلء وما۔لیس۔بعدہ 
وقوف فالرمی راکبا أفضلء فقمت من عندہہ فما انتہبت إلی باب الدار حتی سمعت الصراخ 
ابموتہ فتعجبت من حرصہ علی العلم فی مثل تلك ا حالة اھ. من ”فعح القدیر (۷--۳۹۰۰). 
قلت: أولك:ھم أولیاء الله حقاء بحب اللہ وذکرہ تطممن القلوب وتنکشف الکروب:: وتتجلی 
علی الراً أنوار الْعْیوب 





:باب ان للبیت: ممنی:فیلیالی أیام التشریقسفنة 
:وم نعل تقلدین می قیل اففر .۰ 
قوله: ٭عن عا ئفة“ الع >قلت: دلألته علی:مییت رسول اللہ لا جن نی لیالی أیام۔للتشریق 


ظاهرة وقد استوفینا الکلام:فی ۔المسئلة فی الباب السابق فلیراجع. 





إعلام السنن المیت بمنی فی لیالی أیام التشریق سنة ۰-. 


-۸۸٠۰٤‏ عن عبد الرحمن بن فروخ: اتال نان ضر رعی اف انان 
تعابع بأموال الناس فیأتی أحدنا مکةہ فییت علی الال فقال: ما رسول اللہ فبات بھنی 
وظل. أُخرجہ ابو داود وسکت عنه هو والمنذری. ”عون العبود(٢:١٤۱).‏ وقد تقدم 
حدیث ابن عمر:  :‏ رسول اللہ أُذن للعباس ان یبیت بمکة لیالی منی لأجل سقایتہ. 

,۲۰۵,۵ عن ابن عمر: ان عمر رضی اللہ عنہما کان ینہی ان یبیت أحد من وراء 
لعقبق وکان یأمرہم ان یدخلوا منی منی. اُخرجہ ابن بی شییة بسند صحیح. درایق( .)٢٢‏ 

٦‏ وأخرج عن ابن عمر: ان کرہ ان ینام اأحد أیام منی بمكة. (وفی سندہ 
حجاج هو ابن أُرطاۃ وھو حسن ا حدیث). 

۷- وعن ابن عباس: أنه قال: لا یبیتن اأحد من وراء العقبة لیلا بمنی أیام 
التشریق. زوقی سید لیث ہو زان آپی سلیم وھ سن اخذیے ایض ما مر غیر مرم 
”نصب الرایة“ (-۔٥٢١۲).‏ 





قولہ: ”عن عبد الرحمن بن فروخ إلخء قلت: ہو مولی عمر بن ا خطابء ذکرہ ابن حبان 
قی الثقات کما فی ”التہذیبٴء والظاھر من جواب ابن عمر:زّضی اللہ عنہما أُنہ لم یرض بترك 
امبیت بنی لأجل حفاظة الاُموال إما لکون الرخصة فی ٴذلك عندہ خاصة بأھل السقایة والرعاء 
و لعلمه بعدم احتبأج الاموال بمکة إلی حا لکون البیوت مقفلةء وخلو مكة عن ألسازقین إذ 
ذاك؛ لقیام الناس کلھم بمنی؛ وکون القرن من خیر القرون. او راد أن رسول اللہ كهُ کان یقیم 
بھنی لیله ونہارہ وأما غیرہ فمنہم من کان یبیت بمکة لضرورۃء کحفظ ا الء وسقایة ا حاج 
وھذا کقولك: أما أُنا فلم أفعل ذلكء ففيه تعریض بفعل غیرہ وإذا جاء الاحتمال فلا یتم 
الاستدلال بە علی عدم جواز ترك المبیت حفظ الاأموال إذا خیف علیہا الضیاع فافھم. ودلالتہ 
علی مبیت النبی طإُه بمنی فی لیالی منی ظاھرة. ْ 
قوله: عن ابن عمر إلخٴ قلت: فیه دلالة علی دخول العقبة وجمرتہا فی منیء وھی 
شعب طوله نحو میلین: وعرضه یسیرہ والمبال انحیطة یہا ما اأقیلٴمنہا عالیة فھو من منیء وما ادبر 
منہا فلیس من منی وحد منی وادی محسر وجمرۃ العقبةء ولیست الجمرة ولا العقبة من منی؛ بل. 
منی تنتہی إلیھما - قال الأزرقی: وذرع مابین جمرة العقبة ومحسر سبعة آلاف ذراع ومائتا ذراع. 
وعن عطاء: خد منی رأُس العقبة ما یلی منی إلی محسرہ خلافا للمحب الطبری رحمہ اللہ تعالیء 





:ا البیت بنی فی لیالی أیام التشریق سنة ‌٤‏ 


۸ أُخبرنا مالك: حدثتا عبد اللہ بن ابی بکر؛ ان أباہ اُخبرہہ ان با الہداح بن 
عاصم بن عدی أخبرہ عن آبيه عاصم بن عدیء عن رسول اللہ گ: : أأنە رخص لرعاء 
الابل ۂ فی البیتوتةق یرمون یوم النحرہ ٹم یرمون من الغد أُو من بعد الغد لیومین؛ ٹم ۱ 
یرموں یوم سی وت اط سان سس یس 


حیث قال: : العقبة کلھا من منیء وکذا الجمرۃہ وعليه ا مالکیة بقول عمر بن الخطاب رضی الله 
>_ عله: لا یبیتن أحد من ا حجاج لیالی منی وراء العقبة. . کذا فی ”غنیة الىاسك“٭ ٠(‏ ۰) ودلالة الأثر 
علی لزوم المبیت بمنی فی لیالیہا ظاهرة. 7ہ ا ”الھدایة“ یشعر بوجوبہا عندناء 
والمنصوص فی کتب ا حنفیة کونه سنةء وعلله صاحب ”انتا بات عیبر ترضی الله غد کان 
یؤدب علی ترك القام بہاء ولا یخفی أنە لا یؤدب علی اللکروہ تدزیہاء قاله الظحطاوی فی حاشیۃ 
”مراقی الفلاح “(٤٤٤)ء‏ فترك امقام بہا مکروہ تحریماء ومقابله إما واجب. . أو سنة مؤکدة فافھم. 


قولہ: ”أُخبرنا مالك “ إلخء دلالتہ علی جواز ترك امبیت بمنی لضرورة ظاھرۃ. وھذا حدیث 
مفسر ما روی ابن عمر مجملا: : أن النبی جم رخص للرعاء اُن یرموا لیلا. . فاحتج بە الشافعی 
رحمہ اللہ علی جواز رمی ال جمرة ذات العقبة بعد نصف اللیل من لیلة النحرہ وأوله ا خنفیة علی 
اللیلة الثانیة والثالغة؛ ما عرف اُن وقت رمی کل یوم إذا دخل من النہار امتد إ إلیٰ آخر اللیلة العی تتلو 
ذلك النہارء فاللیالی فی الرمی تابعة للڈیام السابقة لا اللاحقة؛ بدلیل إدراكه الوقوف بعرفة بالوقوف 
ی ليلة النحر لاجر وبدلیل حدیث ابن عباس مرفوعا: : ولا ترموا ا جمرة حتی تطلع الشمس٤.‏ 
کذا فی ”فتح القدیر" معناہ .)۳۹۰٣ -٢(‏ 

ید ھدا ناو نا را اث سن حدبثآٰ :ہآ رما ری لوم ٹی 
لياأحیر دون التعجیلء وقال مالك رحمه اللہ فی ”الوطاٴ ': تفسیر ا حدیث الذی رخص فیه رسول 
اللہ کل لرعاء الإبل فی رمی الجمار فیما زری -واللہ أعلم- أنہم یرمون یوم النحر؛ فإذا مضی 
الیوم الذی یلی یوم النحر رموا من الغدہ وذلك یوم النفر الأُولء فیرمون للیوم الذی مضیٰ؛ ٹم 
یرمون لیومھم ذلك؛ لأنہ لا یقضی أُحد شیعا حعی یجب عليهء فإذا وجب عليه ومضنی کان 


القضاء بعد ذلك۔ وفی روایة عند أحمد من طریق عبد الرزاق عن مالك؛ بلفظ: : اُرخص رسول ۱ 








إٍ السٹر* ۰ کہ 5 2 
می عو بکرہ تعجیل ثقله من منی قبل النفر ئ0" 


۹۶۹ - حدشثا ابن إدریس؛ عن الأعمش؛ عن عمارۃة قال: قال .ھ2 

ہر سے اأُخرجه ابن أبی شییسة. ”زیلعی" (۱۲۰۱)). 
لہ لاہ لرعاء الإبل فی البیتوتة ان یرموا یوم النحر ثم یجمعوا رمی یومین بعد یوم النحرہ 

فیرمونہ فی اُحدھما. وأصرح منہ روایة این جریج؛ عن محمد بن أبي بکرہ بلفظ: اُرخص للرعاء 
اُن یتعاقبواء فیرموا یوم النحرہ ٹم بدعوا یوماء ٹم یرموا الغدء ای تی الف لین گر الس 
یرس افعی ی' 'بذل انجھود“ (۳- ۱۸۰). 

قلت: ولفظ أحمد الاول أخرجہ الترمذی والنسائی أیضا۔ وأخرج ابو داود والترمدی عن 
أُبی البداحء عن أبیہ: اُن الننی لج رخص للرعاء ان یرموا یوما ویدعوا یوما. ' عون ا لمعبود* ٤‏ 
۸ء أیٗ ثم یرمون لیومین للماضی قضاء وللحاضر ادا فلا یصح حمل حدیث ابن عمر: 
٭رخص لرعاء الإبل أُن یرموا لیلا“ علی اللیلة السابقة اُصلا. فان قیل: قد رواہ الدار قطنی عن 
عمرو بن شعیب؛ عن أبیە عن جدہ: أنہ یك رخص للرعاء ان یرموا لیلاء وأیة ساعة شاؤوا من 
النہار. وھو بعمومہ یقتضی جواز التعجیل والتأخیر سواء قلنا فی إسنادہ ابو عمرو ضعیف, قاله 
ا حافظ فی ”الدرایة“ (۱۹۹). وإن سلمنا فا مراد التعمیم فی ساعات اللیل والنہار ا تأخرین دون 
التقدمین؛ بدلیل ما اُسلفنا وقال القاری عن الطیبی: ولم یجوز الشافعی ومالك ان یقدموا الرمی فی 
الغد اھ وھو كکذلك عند أئمتنا. ”بذل ا جھودٴٴ -٣(‏ ۱۸۰)ء فلما لم یعمل الشافعی بعمومہ فی 
النہار فأنی لە ان یحتج بە علی تقدی الرمی فی اللیل؟ فافھمء فإنه نفیس. 

ھذاء وقال محمد فی ٭اموطاً“: من جمع رمی یومین فی یوم من علة او من غیر علة فلا 
کفارۃ عليه إلا أنه یکرہ لە اُن یدع ذلك من غیر علة حتی الغد وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: إذا ترك 
ذلك حتی الغد (أُی من غیر علةق) فعليه دمء (لأن رمی کل یوم فی ذلك الیوم واجب عندہ خلافا 
لھما. ٭التعلیق اللمجدٴ اھ. وفی ”٭شرح اللباب٭ للقاری: وا حاصل ان الرمی موقت عند أبی 
حنیفة وعندھما لیس بموقت: فإذا أخر رمی یوم إلی یوم آخر فعندہ یجب القضاء مع الدم 
وعندھما یجب القضاء لا غیر؛ لن الایام کلھا وقت لھاء وأما إذا خرج وقتہا فوجب دم أیضا 
عندھما لترك الرمی وو قول أکثر العلماء والأصح عند الشافعیة ولو ترك رمی الایام کلھا فعليه 
دم واحد (اتفاقا)ء ولو ترك شیا من الواجبات بعذر لا شیء عليه علی ما فی ”البدائع ٴ وکذا 
الکرمانی اھ (۱۹۲). قلت: ودلالة الأثر علی جواز تأخیر الرمی وترك امبیت بمنی بعذر ظاھرة. 


: قوله: ٭حدثنا ابن إدریسء وقوله: حدثنا وکیع" إِلخء ق قلت: دلالة الأثرین علی کراھة تقدیم 








8٦ ٠ کت 1 ت‎ 


۰ - حدثا وکیع عن شعبق عن ا حکم ۳ھ" ٤عن‏ عمر بن شرحبیل؛ 
عن عمر قال: من قدم ثقله قبل النفر فلا حج لە. اه ابن آبی شییة أیضا. ' زیلعی“ 
قلت: وھذا سند صحیح ؛ وعمر بن شرحبیل بن “یار عباد اللہ احتج بە الشیخان 
وغیرھماء کان من أفاضل أصحاب عبد الله. ”تہذیبٴ (۸- ۷ئ والاأر الُول منقطع 
بین عمارة -وھو ابن عیبر انی کروی نا وبین عمر؛ فإنه لم یر عمر ورای ابن عمر 
وروی عنه. کذا فی ”التہذیب“ أیضا. .)٦٢٤٤-۷(‏ 0 


باب أُن النزول با حصب یوم النفر سنة ویستحب أُن یصلی بە الظھر 


۱+ عن ابن عمر: اُن النبی ما وأُہا بکں وعمر؛ کانوا ینزلون الابطح 


رواہ مسلم .)٦٢٤٤-٢(‏ 


النقل وو ا متاع وا خدمء من منی قبل النفر ظاہرۃ. وقول عمر: فلا حج لە؛ معناہ لا حج لە کاملا؛ 
لکونہ قد اتی بأمر مکروہ وصرح الطحطاوی فی حاشیة ”مراقی الفلاح“ فی شرح قولہ: وکرہ 
تقدیم ثقله إلی مکة إذ ذاك: بن ظاہر کلامھم اُن کراہة التقدیم تحریمیة؛ لأن عمر اأدب عليه ولا 
یؤدب علی الکروہ تدزیہاء ذکرہ السیدء وقال قبله بسطر: ھذا إذا امن فی إبقائه فی منی وإلا فلا 
ری .)٦٢٤٢(‏ 
باب أُن السزول با حصب یوم النفر سنة ویستحب ان یصلی بە الظھر 
والعصر والمغرب والعشاء ویبیٹ بە بعض اللیل 

قولہ: ”عن ابن عمر إلی قولہ: عن بی ھریرة“ إلخ؛ قلت: دلالته علی نزول النبی كت 
وا خلفاء بعدہ باحصب ظاھرۃ. ودل حدیث أبی ھریرة. أنہ یل نزله قصدا؛ لیری لطیف صنع الله 
بەء ولیتذ کر فیه نعمتہ سبحانه عليه عند مقایسة نزوله بە الان إلی حاله قبل ذلكء اُعنی حال 
انحصارہ من الکفار فی ذات اللہ تعالیء وھذا أمر یرجع إلی معنی العبادة. ٹم هذہ النعمة التی 
شملته عليه الصلاة والسلام من النصر والاقتدار علی إقامة التو حید وتقریر قواعد الوضع الإلھی 
الذی دعا الله تعالی إليه عبادہ لینتفعوا بە فی دنیاھم ومعادھم لا شك اُنہا النعمة العظمی علی 
أُمته؛ مع مَظاعر ال مقصود من ذلك ال لؤزر المنصور صلاة اللہ وسلامه عليه ما هبت القبول 














ہت 0 ازول بالخصب یوم النفر من منی ۹۷" 


ِ۹ - عن نافع: ہو رو جح و ےہ 
ال باسلحصبة۔ قال نافع: قد حصب رسول اللہ افار وا خلفاء بعدہ٥.‏ رواہ مسلم 
.)٦٢٤٤٤١(‏ 

۳ >- عن أبی ہریرةہ قال: قال لنا رسول اللہ گا ونحن بھنی: (نحن نازلون 
دس ےھ فی رہ ہی ٦ھ‏ ۶ت" 
الله یعنی باخصب امت .)٤-‏ 7 ”درایة“ 22 


والدبور فکل واحد منہم جدیر بعفکرھا والشکر التام علیہا؛ لأنہا عليه أیضاء فکان سنة فی 
حقھم؛ أن معنی العبادة فی ذلك یتحقق فی حقھم أیضاء ٹیس یت 
کما قاله نافع وابن عمر رضی اللہ عنہم. 

وأما ما روی البخاری وغیرہ عن عائشة رضیٰ اللہ عنہاء كَنهححح تد 
مه لیکون أسمح لحروجہہ تعی بالإبطحء ولفظ مسلم: نزول الإبطح لیس,ءبسنةہ ھا 
ا حدیث. وعن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: لیس التحصیب بشیء نا هو منزلِ ابی کہ 
فامراد أنە لیس'' من ا لمناسك فلا یلزم بترکە شیءء ومن قال: إنہ سن راد دخواؤ فی عموم 
التأسی بأفعاله فیما فعله تعبدا لا إتفاقاء ولم یرد الإلزام بذلكَ قالءالنووي فی ' شرح مسلمٴ: 
. مذھب الشافعی؛ ومالك والجمھورء استحبابہ افتداء برسول اللہ وا خلفاءالراشدین وغیرهم 


وأجمعوا علی أن من ترکه لا شیء عليه ویستحب أن یصلی به الظھرہ والعصرہ اوالغربء ء : 


والعشاء ویبیت بە بعض اللیل أو کلە اقتداء برسول اللہ َلكهُ اھ. -١(‏ ٢٢)ب)):‏ 
قال فی ”الھدایة“ : وإذا نفر لی مکة نزل باخصب؛ وھو الإطح: وھو اسم موضع قد نزل 


"_(ا: وقد أغرب الأقطع نی شرحہ؛ حیث قال: إن رسول اللہ گل اأخبر أنە ینرل ا حصب زیم ی الکفار فإنہم اجتمعوا 


للیعصیة ونحن نجحتمع فیه للطاعق وما فعله كت فی ا مناسك علی وجہ ا خالفة فھو نمك کما نفرعَنَ عرفة بعد غروب 
الشمس اھ. کذا فی ”الکفایة“ مع ”فتح القذیر“ (۳۹۷-۲). قلت: لیس کل ما فعله فی الناسك خالفة الکفار نسکا علی 
الإطلاق؛ بل کل ما فعله خالفتہم فی أمر الناساك فھو نسكء کما نفر من عرفة بعد الغروب حالفة الکفار فیما اأحدثوہ فی 


امناسكء وتخالفھم علی بنی عاشم فی الإبطح ما کان منہم علی وج النسك یادخالھم ذلك فی مور احج بل علی وج" ) 


جد 
تلم والتدہیر للحرب؛ فلو جملنا مخالفة مثل ذلك نسکا لزمناعد الأفان ولجماعة وخیرھما من ڈلنسک ایضاہ ما في٭امك 


إعلان التوحید یازاء ما کانوا یفعلونه من إعلان الشرك والکفر فافھم._ 


”۔۔ 











٤‏ - عن قفتادة) عن اأُنس: أُن النبی ُلهه صلی الظھر؛ والعصرء والمغرب؛ 
والعشاء ورقد رقدة با حخصب؛ ثم رکب إلی البیت فطاف بهھ. أخرجہه البخاری:. 
”زیلعی٭ (۷۱۲-۱))ء ”وفتح الباری " .)٣٦۷٤-٣(‏ ۱ 

۹۰ عن نافع: ان این عمر رضی اللہ عنہما کان یصلی بہا یعنی اخصب 
الظھر والعصرء اأُحسبه قال: والمغرب. قال خالد: لا أُشك فی العشاء ویہجع ھجعة 


بہ رسول اللہ ُء وکان نزوله قصدا هو الاأصحء حتی یکون النزول بە سنة علی ما روی أُنه 
قال لأُصحابہ: وإنا نازلون غدا با حخیف خیف بنی کنانة حیث تقاسم ا مش رکون فیه علی 
شرکھم؛. یشیر إلی عھدھم علی ھجران بنی ھاشم فعرفا اه نزل بە إراءة للمشرکین" لطیف ' 
صنع اللہ تعالی بەء فصار سنة کالرمل فی الطواف اھ. قلت: وفی قوله: ”إراءة للمشرکین 
مسامحة فاإنه لم یکن بمکة مشرك عام حجة الوداع. . نبہ عليه ا حقق فی ”الفتحٴ -٢(‏ ۳۹۷). 
والاًولی ان یقال: نزل بە عملا بقول اللہ تعالی: نلوأما بنعمة ربك فحدث 4ء ٤‏ وإراءة للمسلمین 
الذی کان لھم علم با حال الاولء لیتقوی لمانہم بذلكء ویزداد الذین آمنوا من بعدھم لعانا 
باستحضار نصر الله وتأئیدہ لرسوله حین نزولھم بہذا الکان. 

وقال الحافظ فی ”الفتم“ -٣(‏ ۳۷۱): لکن ما نزلہ النبی چ کان النزول بە مستحبا؛ 
اتباعا لتقریرہ علی ذلكء وقد فعله ا خلفاء بعدہہ اھ. قلت: وقد اأخرج الجماعة عن آسامة ابن زید 
مرفوعا مثل ما رواہ ابو ھریرۃہ قال: ٭نحن نازلون بخیف بنی کنانة حیث تقاسمت قریش علی 
الکفر؛ یعنی ا حصب. کما فی ”فتح القدیر -٢(‏ ۳۹۲). 

قلت: : وقد من اللہ تعالی علی ھذا العبد الضعیف بتوفیقه لأداء ھذہ السنة یرکة سیدی 
الشیخ مولانا خلیل أحمد المھاجرء مصنف ٭بذل ا جھود “ -تغمدہ اللہ تعالی برحمته؛ وبلغه غایة 
ہے حت مت سی ور یس وب وت 
بعدھا ما کان معی من النساء والصبیانء وکن قد أخرن طواف الافاضة إلی النفر الُولء فعجلت 
بہن إلی مکكة؛ لکی یفرغن من طوافھن فی النہار قبل غروب الشمس من آخر الیوم النحر؛ والڈ هو 
الوفق والمعین. ھذاء وقصة تحالف قریش علی بنی ھاشم وبنی الطلب مشھورة فی السیر فمن شاء 
فلیر تھا 5 ۱ ۱ 


قولهہ: ٭عن قتادۃ 7 0-2 نافع“ إلخٌء دلالته علی استحباب اُن یصلی باشحخصب الظھر 








إعلاء السٹن ۱ ۹۹ 


ویذ کر ذلك عن النبی كق. رواہ البخاری وأخرجہ الإسماعیلی بطریق سفیان بن 
عیینة بغیر شك فی اللغرب؛ وکذا ہو عند ابی داود. ”فتح الباری٭ٴ .)٣۷٤-٣(‏ 


باب وجوب طواف الوداع علی أھل الآفاق 
ورخحص للحائض والنفساء فی ت رکە 
۹۹ - عن ابن عباس قال: أمر الناس ان یکون آخر عھدھم بالبیت؛ إلا أنه 
خفف عن الرأۃ الحائض. رواہ الشیخانء وفی لفظ لمسلم: قال: کان الناس ینصرفون فی 
کل وجہہ فقال رسول اللہ ہگ : (لا ینفرن أحد کم حتی یکون آخر عھدہ بالبیت) اھ 


.)١٥٥-٥( " ”زیلعی‎ 


والعصر والمغرب والعشاءہ ویبیت بە بعض اللیل ظاھرۃ. قال فی ٭ غنیة الىاسك ٭ (۱۰۱): وإذا فرغ 
من الرمی یوم النفر الاول أو الثانی (بعد الزوال) وأراد النفر توجه إلی مکة قبل أُن یصلی الظھر. 
وإذا وصل ا حصب وو الإبطح فالسنة ان ینزل بە ولو ساعة وید عو أُو یقف علی راحلته كکذلك 
ویدعوء وبہذا یحصل أأصل السنة وأما الکمال فھو ان یصلی فيه الظھر والعصر والفرت والعقاف 
ویہجع ھجمة ثم یدخل مکكة ھکذا فعل رسول اللہ ُ فلو ترک أصلا یکون مسیئا. 
وا حصب ہو فناء مكکة؛ وحدہ ما بین ا جبلین ا متصلین با مقابر إلی الجبال ا مقابلة لذلكء مصعدا فی 
الشق الأیسر وأنت ذاہب إلی منی مرتفعا عن بطن الوادی؛ ولیست ال مقبرة من ا حخصب؛ کذا فی 
”الفتح“ والجبلین أحدھما علی یسار الھابط إلی ا مقابر من ثنیة الکداءہ والثانی علی بمینەء وھذا 
لم عرضار و آماشلہ طولا ئن اب مک إلی ا جَل الغیرۃ بقرت الیل الڈی:یقال :سیل 
الست؛ بطریق منی علی بمین الذاھب إلی منی؛ وا لمقبرة مسٹٹنی من عرض ا حصب؛ وقامہ فی 
”الکبیر “ اھ. قال الحافظ فی ”الفتح“ٴ: وأما قوله فی ا لحدیث: إنە صلی الظھر با خصب. فلا ینافی 
أنە گل لم یرم إِلا بعد الزوال؛ لأنه رمی؛ فنفرء فدزل با حصب فصلى الظھر بە اھ(٣:٤۷٦).‏ 
۱ وقال محمد فی ”الموطاأ“: ہذا أی نزول ا حصب حسن: ومن ترکه فلا شیء عليه وھو قول أبی 
حنیفة رحمهھ اللہ. .)۲۳٣(‏ 

۱ باب وجوب طواف الوداع علی أھل الآفاق 

ورخص للحائض والنفساء فی ترک 

قوله: عن ابن عباس إلخ. قلي: قولە: أمر الناس علی صیغة ا جھول وأصل الکلام آمر النبی 




















ہے ۱ ۱ طواف الوداع ٴ کو 


مٌور یھ سا سس ےد کت 
قال: لا یصدرن أحد من ا حاج حتی یکون آخر عھدہ بالبیتء فیان آخر النسك الطواف 


لن الناس اُن یکون آخر عھدھم بالبیتء وا راد بالناس أھل الافاق؛ لا أأھل مکة ومن فی حکمھم 
جیلو ا ارات بدلیل قوله عند مسلم: کان الناس ینصرفون من کل وجه؛ فقال رسول 
اللہ عنم دلا ینصرفن أحدہ الحدیث. اہر وف دع فا فولا 6سز ارہ کال بخفی. 

قال ابن قدامة فی ”الغنی“: وجملة ذلك أُن من أتی مکة لا یخلو إما ان یرید الإٴقامة بہاء 
أو الخروج منہاء فإن أقام بہا فلا وداع علیے؛ لأن الوداع من ا لمفارق لا من املازم سواء نوی 
الاقامة قبل النفر او بعسدہہ وبہذا قال الشافعیء وقال ابو حنیفسة: إن نوی الإقامة بعد اُن حل لە 
النفر لم یسقط عنه الطواف ولا یصح (ھذا القول)؛ لأنه غیر مفضارق؛ فلا یلزمه وداع کمن 
نواھا قبل حل النفرہ وانما قال النبی یل ولا ینفرن اأُح_د حتی یکون آخر عھدہ بالبیت؛ وھذا 
لیس ینافر اھ .)]۸٥٤٤(‏ 

قلت: سلمنا أنه غیر مفارقء ولا نسلم أنه لیس بنافر؛ فان من حل لە النفر فھو نافر حکما 
وشرعاء کالحائض إذا طھرت قبل العشر حسب العادة ولم تغتسلء ومضی علیہا وقت صلاةۃ 
کاملۃء وحلت لھا الصلاۃء فھی مصلیة حکماء حتی جاز لزوجھا قربانہا قبل الاغتسالء فکذا 
ھھنا من حل لە النفر فھو نافر شرعاء فلا یجوز لە ترك طواف الوداع لو نوی الإقامة بمکة بعدہ: 
ومعنیٰ الوداع والمفارقة لیس مذکورا فی النصوص. فیجوز ان یکون معلولا بغیرہ مما لم نقف 
عليه وھذا غند أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالیء وقال أبو یوسف: یسقط عنه طواف الصدر فی 
ا حالین. سواء نوی الإقامة قبل اُن یحسل النفر الاُول أو بعسدہ إلا إذا کان شرع فيەء کذا فی 
”فتح القدیر (۳۹۸:۲). 

قولہ: ”اأُخبرنا مالك“ إلخء قلت: قولە: لا ”یصدرن أحد من ا حاج“ دلیل علی اختصاصه 
بہذا الطوافء فلا یجب علی ا معتمر وفی إیجابہ علی المعتمر حدیث ضعیف. رواہ الترمذی عن 
الحارث بن عبد اللہ بن اوس قال: سمعت النبی لگ : من حج ھذا البیت أو اعتمر فلیکن آخر 
عھدہ بالبیت؛)؛ فقال لە عمر: خروت من یديیكء سمعت ہذا من رسول اللہ كگُ ولم تخبرنا بہ؟ 
قال التعرمذی: حدیث ال حارث بن عبد الله ؛ بن وس حدیث غریب؛ وقد خولف ا حجاج (ھو ابن 
أُرطاق) فی بعض ھنذا الإسناد اھ .)۱۱٤١٤:١(‏ 








إعلاء السنن طواف الوداع ۲٣٢٠‏ 
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بالبیت. رواہ الإمام الشافعی فی سسلد* (۷۷). وسندہ صحیحء ومحمد غیی الوطا 
(٢؛٢٢٢۲)‏ بہذا السند بعینة۔ 


فان قیل: قد رواہ أبو داود والنسائی؛ وقال ا منذری: والإسناد الذی أخرجہ أبو داود 
والنسائی حسنء وأخرجہ الترمذی یاسناد ضعیف؛ وقال: غریب؛ کنا فی ”عون العبود“ 
.)۱٣٥۸ -٢(‏ قلنا: لیس عند أُبی داود والنسائی ما یوجب طواف الصدر علی ا لمعتمر فقد أُخرجاہ 
عن ا حارث بن عبد اللہ بن اوس بلفظ قال: اُتیت عمر بن ا خطاب فسألته عن ا مرأة تطوف بالبیت 
یوم النحر ثم تحیض؟ قال: لیکن آخر عھدھا بالبیتء قال: فقال الحارث: کذلك أفتانی رسول الله 
قال: فقال عمر: أُربت عن یديكء سأئتنی عن شیء سألت عنہ رسول اللہ لکیما 
اأُخالف؟ اھہ. ”عون ا لعبود )۱٥۷ -٢(‏ ”ونصب الرایةٴ -١(‏ ۱۳). وما فی حدیث ا حارث 
ھذا من حکم الرأة إذا طافت بالبیت وأفاضت ثم حاضت ان یکون آخر عھدھا بالبیتء محمول 
عند ا جمھور علی العزیمة والرخصۃ لھا أُن تنفر ولا تنتظر طھرھاء وتترك طواف الصدر کما 
دلت أحادیث التن علی ذلك. 

قال محمد فی ”المؤطاً ےہ مت وبہذا نأخذء طواف 
الصدر واجب علی ا حاجء ومن ترکه فعليه دم إلا الحائض والنفساء فإنہا تفر ولا تطوف إن 
شاءت (أی إذا اضطرت إلی ذلك: والاولی اُن تنفر بعد اثطواف. تع) وھو قول ابی حنیفة والعامة 
من فقھاءنا اھ. وما فی ٴالتعلیق الملمجد تحت قولہ: "واجب علی ا حاج ٴ من قولە: وکذا علی 
العتمر من أُھل الآفاق إذا راد الرجوع اھ .)۲۳٥٢(‏ فھو خلاف مذھب ا نفیةء بل وخلاف 
مذھب ال جمھور فقد صرح ا حقق فی ٭الفتحٴ: ولیس علی أُھل مکة ومن کان داخل ا مواقیت: 
وکذا من اتخذ مکة دارا ٹم بدا لە ا خروج لیس علیہم طواف الصدرء وکذا فائت الحج؛ لان 
العود مستحق عليه ولأنه صار کالمعتمرء ولیس علی المعتمر طواف صدر ذکرہ فی ”التحفة اھ. 
(۲- ۳۹۷). وفی ”اللباب ٔ وشرحه للقاری: ولا یجب علی ا لعتمر ای ولو کان آفاقیا اھ 
(١۱۳)۔‏ 

نعمء قال ابو یوسف رحمہ اللہ: اأحب إلی ان یطوف اللکی ومن فی معناہ طواف الصدر؛ 
لأنه وضع لەتم أفعال ا حج (بدلیل ما فی أثر عمر رضی اللہ عنه من قولہ: فان آخر النسك الطواف 
بالبیت. أُخرجه مالك والشافعیء وفيهٴ ما یدل علی کون طواف الصدر نسکاء فیجب علی تا رکہ 
دم لأثر این عباس ا متقدم فی الابواب السابقة؛ لکونہ من ا مناسك الواجبة علی الحاج)ء وھذا المعنی 
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۸۰ < اُخبرنا امھ ھرں سام ورای رد متس طارص 
قال: جلست إلی ابن عمر؛ فسمعتے یقول: لا ینفرن أحد حتی یکون آخر عھدہ 
بالبیتء فقلت: ما لە؟ اما سمع ما سمع أصحابے؟ ثم جلست إلیے من العام المقبل 
فسمعتہ یقول: زعموا أنه رخص للمرأۃ ا حائض. رواہ الشافعی فی ”مسندہهٴ (۷۸) 
أأیضاء وسندہ صحیح۔ 

۹- عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: من حج البیت فلیکن آخر عھدہ 
بالبیت إلا ا حیض؛ ورخص لھسن رسول اللہ رواہ التحرمصذی وقال: حسن 
صحیح .)۱۱٤١:١(‏ 

ص۸۸۰۰ - ناقرف اقض ات حاضت صفیة بنت حیی بعد ما 
اُفاضت؛ قالت: فذ کرت ذلك لرسول اللہ ِء فقال: (أحابستنا می؟) قلت: یا رسول 


یوجد فی اُھل مک قاله ا حقق فی ”الفتح“. ولم یقل بوجوبە ولا استحبابہ للمعتمر أُحد من 
علماءنا. وفی ”رحمة الأمة فی اختلاف الأْئمة“: وطواف الوداع من واجبات ا حج علی الملشھور 
عند الفقھاء اھ )٦۷(‏ فقوله: ”من واجبات ا دلیل علی نہ لیس من واجبات العمرة عند اُحد 
من الأئمة واللہ تعالی أُعلم. وقال العینی فی ”العمدة " -٤(‏ ۷۷۰): ولا یجب علی الحائض 
والنفساء ولا علی امعتمر؛ لن وجوبە عرف نصا فی ا حج؛ 0و او لعل مات ئت ا حج؛ ؛ لژن 
الواجب عليه العمرة ولیس لھا طواف الوداع اھ. 

قوله: ”اُخبرنا ابن عیینةٴٔ إلخء دلالتہه علی الرخصة للحائض فی ترك طواف الوداع ظاھرة. 
وفیە دلالة أأیضا علی رجوع این عمر عن قول أُبیە فی وجوب طواف الصدر علی الحائض؛ وسیأتی 
لك مزید تحقیق للمسئلة عنقریب فانتظر. 

قوله: ”عن ابن عمر“ إلخء قلت: دلالة قولہ: ”من حج البیت " علی اختصاص الحاج بہذا__ 
الحکم ظاھرة. 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ إلخء دلالتہ علی معنی الباب ظاھرة. قال الحافظ فی 
”الفتح“: قال النووی: طواف الوداع واجب؛ یلزم بترکه دم علی الصحیح عندناء وھو قول آکٹر 
العلماء وقال مالكء وداودہ وابن ا منذر: ہو سنة لا شیء فی ترکه انتہی. والذی رأیته فی 
"الاأُوسط“ لابن المنذر: أنه واجب للأمر بەہ إِلا أنە لا یجب بت رکه شیء اھ. قال: وقال ابن ا منذر: 
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الله! إنہا قد أخاضت؛ وطافت بالبیت؛ ثم حاضت بعد الإفاضةء قال: (فلتتفر إذن). متفق 
عليه؛ نیل الأوطار (؛-۳۱۸). 


قال عامة الفقھاء بالأمصار: لیس علی ا حائض التی قد أُفاضت طواف الوداعء وروینا عن عمر بن 
ال خطاب؛ وابن عمرء وزید بن ثابت: أنہم أمروها با مقام إذا کانت حائضا لطواف الوداعء ‏ وکأنہم 
أُوجبوہ علیہا کما یجب علیہا طواف الإفاضة إذ لو حاضت قبله لم یسقط عنہا ثم أسند عن 
عمر یإسناد صحیح إِلٰی نافع عن ابن عمرء قال: طافت امرأة بالبیت یوم النحر ثم حاضت فأمر عمر 
بحبسھا بمکة بعد ان ینفر الناس حتی تطھر وتطوف بالبیت قال: وقد ثبت رجوع ابن عمرء وزید 
بن ثاجت عن رأی عمرہ وبقی عمر فخالفناہ؛ لثبوت حدیث عائشة. یشیر بذلك إلی ما تضمنته 
اأحادیث ھذا الباب؛ وقد رویٰ ابن اٌبی شیبة من طریق القاسم بن محمصد: کان الصحابة 
یقولون: إذا افاضت الرأة قبل أن تحیض فقد فرغت إِلا عمرہ فإنه کان یقول: یکون آخر عھدھا 
بالبیت اھ (-- ٦‏ و٤٦٦).‏ قلت: رر ےی و سورس 000 ۱ 
جس سو ے تو سیت سیت ا مفصلا (۸:۳٦٦٥)ء؛‏ فمن 
شاء فلیراجعه. 
وقال العینی فی ”العمدة“: وروی مسلم عن طاوس قال: کنت مع ابن عباس إذ قال زید بن 
ثابت: تفتی اُن تصدر ا حائض قبل اُن یکون آخر عھدھا بالبیت؟ فقال لە این عباس: أما لا نسثل 
فلانة الأنصاریة ھل أُمرھا بذلك رسول اللہ َل؟ء قال: : فرجع زید إلی ابن عباس یضصحك وھو 
یقول: ما أُراك إلا قد صدقت. وفی روایة البیہقی: أُرسل زید إلی ابن عباس: أنی وجدت الذی 
قلت کما قلت؛ فقال ابن عباس: إنی لاُعلم قول رسول اللہ نگ للنساء ولکن أحببت أن أُقول ما 
فی کتاب اللہ تعالی: فلئم لیقضوا تفٹھم ولیوفوا نذورھم ولیطوفوا بالبیت سو ہت 
العفثء ووفت النذرہ وطافت بالبیت: فما بقی؟ اھ )۷۷٢ -٤(‏ قلت: وھذا واللہ هو الفقہء فلله 
درہ من فقیه آتاہ الله تاُویل الکتاب؛ واستجاب فی حقه دعاء نبیه صاحب الابات وفصل ا خطاب. 
ہذاء وقد اجتمع فی طواف الوداع أمرہ عج بەہ ونہیە عن ترکە؛ وفعله الذی ھو بیان 
للمجمل الواجب؛ ولا شك ان ذلك یفید الوجوب. قاله الش وکانی فی ٭النیل ” -٤(‏ ۳۱۸) قلت: 
وقد ثبت بأثر عمر کونه من آخر النسكء فھو من ا مناسك الواجبة علی ا حاج ولم یثبت أنه عَأُ 
طاف للوداع فی عمرة من عمرہہ فلیس من واجبات العمرة ولو کان امعتمر آفاقیا. وقد روی 











.۔ ۲۰ ۱ ۳٣‏ 1ھ 
ج ۱ ےا ہے ےگ 


البخاری عن انس أن النبی سأ صلی الظھر والعصر والمغرب والعشاء ثم رقد رقدة باخصب: ٹم 
رکب إلی البیت فطاف بھ. قال الحافظ فی ”الفتح“: ای طواف الوداع. اھ .)٦۷٤ -٣(‏ وفی 
روایة عند أبی داود عن عائشة بلفظ: ثم جثته بسحر فأُذن فی أُصحابه بالررحیل فارحل فمر 
بای ولس می فطاف بہ حین خرج؛ ٹم انصرف متوجھا إلی امدینة اھ. ۱٥۸ -٢(‏ مع 
”عون المعبودً) 

واستدل بقوله ءٗ نی صفیة حین علم بحیضتہا: ا ا ام رر 
خر لرحیل لأجل من عیض من لم تطف للفاضة وہ ہد نو سی 
الڈذی أخرجہ الیزار من حدیث جابرء وأخرجہ البیہقی فی ”فوائدہٴ من طریق ابی ھریرۃ مرهوعا: 
أمیران ولیسا بأمیرین: من تبع جنازۃ فلیس لە اُن ینصرف حتی تدفن أُو یأذن أھلھاء وا مرأة تحج أو 
تعتمر مع قوم فتحیض قبل طواف الرکن فلیس لھم ان ینصرفوا حتی تطھر أو تأُذن لھم٤.‏ فلا دلالۃ 
فیه علی الوجوب؛ (بل یکن حمله علی الندب کما فی قرینه) إن کان صحیحاء فان فی إسناد کل 
منہما ضعفا شدیدا. وقد ذکر مالك فی ”٭الموطا أنه یلزم ا جمال اأُن یحبس لھا إلی انقضاء اکٹر 
مدة ا حیض؛ وکذا علی النفساء۔ واستشکله ابن المواز باُن فیە تعریضا للفساد کقطع الطریق 
وأجاب عیاض بأن محل ذلك مع أمن الطریق؛ کما ان محله ان یکون مع الرأة محرم. اھ من 
”فتح الباری“ (١۔‏ ۶۰ 

وقد أأغرب صاحب ”رحمة الأمة٭ حیث قال: وإذا حاضت الرأة قبل طواف الإفاضة لم 
تنفر حتی تطھر وتطوف؛ ولا یلزم ا جمال حبس ا جمل عنہاء بل ینفر مع الناس وی رکب غیرھا 
مکانہاء وعند أأبی حنیفة ان الطواف لا یشترط فیہا الطھارۃء فتطوف وترحل مع ا حاج اھ. 
(۷). وھذا الذی نسبه إلی أبی حنیفة لیس بصحیح؛ فان الطھارة وإن لم تکن شرطا للطواف 
عندہ ولکن لا یجوز للحائض والنفساء دخول المسجد للطواف؛ فکیف یجوز عندہ القول بأن 
تطوف ا حائض وترحل مع الحاج؟ وفی ”شرح اللباب ٭ عن ابی یوسف فی امرأة ولدت یوم النحر 
قبل ان تطوف؛ فأبی الجمال ان یقیم معھا: فان ھذا عذر فی نقض الإجارۃء ولو ولدت قبل ذلك؛ 
وبقی من مدة النفاس کمدۃ ا حیض أُو أُقل أجبر ا جمال علی المقام اھ. (۱۹۱). 
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ھذا هو مذھب النفیة فی الباب؛ لا ما حکاہ عنہم صاحب ”رحمة المة ء واللہ تعالی 
اعلم. وکون الطواف داخل الملسجد شرط لصحة الطواف؛ فلو طاف خارج الملسجد فمع وجود 
ا حیطان لا یصح إجماعا. ‏ وکذا لو کانت منہدمة عند عامة العلماء؛ لأنه طاف بالمسجد لا بالبیت؛ 
کذا فی ٭الغنیة“ .)٤۸(‏ نعم لو طافت وھی حائض للفاضة صح فعلھا مع الإحلال بەء ویجبرہ 
الدم وتائم إن فعلت ذلك فلا عذر وضرورةء وبسط الکلام فی ا مسئلة ابن القیم فی ”اُعلام 
اللوقعین٭ -٢(‏ ۱۹) 
وقد ورد فی بعض الروایات عند البخاری وغیرہ قولہ لك لصفیة: (عقری حلقی إنك 
ابْستَاٴ. فقال القرطبی وغیرہ: شتان بین قوله كگگ ہذا لصفیة وبین قوله لعائشة ما ۔خاضت معہ 
فی الحج: دھذا شیء کتبه اللہ علی بنات آدم. ما یشعر بە من ا میل لھا وا حنو علیہا بخلاف صفیة. 
قلت: ولیس فیه دلیل علی انضاع قدر صفیة عندہ؛ لکن اختلف الکلام باختلاف القام فعائشة 
دخل علیہا وھی تبکی أُسفا علی ما فاتہا من النسك؛ فسلاھا بذلكء وصفیة أزاد منہا ما یرید 
الرجل من أھلهہ فأبدت ا انعء فتاسب کلا منہا ما خاطبہا بە فی تلك ا حالةء قاله ا حافظ فی 
”الفتح“ أیضا. وللہ درہ ما أُدق فھمه لدلالات الکلامء واقتضاءات المقامء فھذہ ھی البلاغة. 
. وقد أسرف بعض العلماء فی حق الأنبیاءی حیث جعلوا کلام بعضھم فوق بعض ذرجات 
یمجرد الظنء ولم یتنبہوا لھذہ الدقیقة التی نبە علیہا ا حافظء أنه قد یختلف الکلام باختلاف المقام 
فبو بکر الصدیق ناسب خطابہ بُن: فلا تخف ولا تحزن إِن اللہ معناہچ یادخاله فی امعیة؛ لأنه کان 
لا یخاف ولا یحزن لأجل نفسہء بل لرسول اللہ نل وناسب خطاب موسی لقومہ بہ: 'ڈڑکلا إن 
معی ربی سیہدین4؛ لحوفھم علی أنفسھم لا علی رسولھمء بدلیل قولھم: طڑانا مد رکون 4. 
وکذلك ناسب دعاءہ يك لأھل الطائف بقوله: درب اھد قومی فإنہم لا یعلمون+؛ لکونہم لم 
یؤذوہ إلا یاغلاظ القول لە والرمی بالاأحجارء وناسب غضب موسی عليه السلام علی قارون -لعنة 
الله عليه- وقولە: ”یا رض خذیه“ٴ؛ لکونە قد اراد رمی نبی اللہ بفاحشة الزنا فی ملأ من قومہ 
فکان جدیرا بأن بخسف بە الأرض أو یسقط عليه کسف من السماء فافھم ولا تفضل بین أُنبیاء 
اللہ واأولیاءہ بمجرد الظن التخمینء وأستغفر اللہ العلی العظیمء وأُتوب إليه من کل ذنب؛ وأسئٹله 
السلامة فی کل وقت وحین. ولنقتصر فی باب الفضائل علی ما ورد بە النص فی الکتاب البینء او 
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فی أحادیث سید الأنبیاء والمرسلینء صلاة اللہ وسلامہ عليه وعلیہم إلی یوم الدین. 

ھذا وقال ابن قدامة فی ٭الغنی: ومن کان منزلە فی ا حرم فھو کاللکی لا وداع عليهہ ومن 
کان منزله خارج ا حرم قریبا منہ فظاھر کلام ا خرقی أُنە لا یخرج حتی یودع البیت وھذا قول 
أبی ٹور وقیاس قول مالكء ذکرہ ابن القاسم. وقال أُصحاب الراًی فی اُھل بستان ابن عامر وأھل 
المواقیت: إنہم بمنزلة أأھل مکة فی طواف الوداع؛ لأنہم معدودون من حاضری المسجد ا حرام 
بدلیل سقوط دم ا متعة عنہم. ولنا عموم قولہ يك : ولا ینفرن أحذ حتی یکون آخر عھدہ بالبیت٤.‏ 
ولأنه خارج من مكکةق فلزمه التودیع کالبعید اھ. .)٦۸٤ -٣۳(‏ 

قلت: إن راد أنه خارج من مکة عرفاء فمن کان منزله فی ا حرم بعیدا عن البلد ا حرام 
خارج من مکة أیضا کذلك؛ وإن اُراد أنه خارج منہا شرعاء فممنوع؛ لکونە معدودا فی حاضری 
السجد ا حرام بنص الکتاب؛ وإذا کان کذلك فلا یدخل تحت عموم قولہ ََتُ: دلا ینفرن أحد 
فإانه لیس بنا فر شرعاء والل تعالی أُعلم. ۱ 

قال ابن قدامة: قد ذکرنا أن طواف الوداع اما یکون عند خروجہ؛ لیکون آخر عھدہ 
بالبیتء فان طاف للوداع ثم اشتغل بتجارة أو إقامة فعليه إعادتہ وبہذا قال عطاءء ومالكء 
والثوری؛ والشافعیء وأٗبو ور. وقال أُصحاب الرأی: إذا طاف للوداع أُو طاف تطوعا بعد ما حل 
له النفر أجزأہ عن طواف الوداعء وإن أقام شھرا أُو اکٹر؛ لأنه طاف بعد ما حل لە النفرء فلم یلزمہ 
إعادتہ کما لو نفر عقیبه. ولنا قولہ عُ: دلا ینفرن أحد حتی یکون آخر عھدہ بالبیت. ولأنە إذا 
أقام بعدہ خرج عن ان یکون وادعا فی العادۃ فلم یجزہ کما لو طافه قبل حل النفر اھ(۸۷:۴۳٥)۔‏ 

قلت: معنی قولہ علت: ولا ینفرن أحدہ ای من منی إلی وطنہء حتی یکون آخر عھدہ 
بائیثاعتوف اق راس مسا الایفرن آحد می مکتہ وم ادغی ذَك ففليه اللیاتز ار رت 
کان یعم کل خروج سواء کان من منی أُو مکةہ أو غیرھماء ولکنہ خص فی إطلاق الشرع 
بالحروج من منی؛ بدلیل حدیث این عباس: إذا انعفج النہار من یوم النفر فقد حل الرمی والصدر. _ 
سندہ حسن. وعن عمر: من قدم ثقله قبل النفر فلا حج لە. سندہ صحیح کما مر فی الابواب 
السالفة. ومن طاف بالبیت بعد نفرہ من منی فقد صدق عليه أنه لم ینفر حتی کان آخر عھدہ 
بالبیت عقیب النفر منہا۔ ثم راجعت ٴا مستدرك " للحکم فوجدت فیه عن ابن عباس قال: کان 














الاس ینفرون من منی إلی وجوہھم؛ فأمرھم رسول اللہ لّهُ ان یکون آخر عھدھم بالبیت اھ۔. 
صححہ ا حاکم علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی .)٦۷٤ -١(‏ وفیه دلیل ما قلنا: إن معنی قوله 
هللُ: دلا ینفرن أحد, ای من منی حتی یکون آخر عھدہ ای نسکھ الطواف بالبیت؛ ولیس معناہ 
ان لا ینفر أحد من مکة إلا بطوافء ولو کان قد طاف للصدر بعد النفر من منی فافھم. 

وأخرج مالكء والشافعی؛ وابن أبی شییةء وعبد الرزاقء والبیہقیء عن ابن عمر قال: 
سمعت عمر بمنی یقول: یا أیہا الناس! إن النفر غداء فلا ینصرف اُحد حتی یطوف بالبیت. (أی لا 
ینصرف من منی). وأخرج ابن ابی شییة عن عمرء قال: لکن آخر عھدکم بمنی البیت؛ ولکن آخر 
عھد کم من البیت ا حجر. کذا فی ٭ کنزالعمال (۳- )٠٥‏ وفی کل ذلك دلیل ما قلنا فتذ کر. 

وأما أنە إذا أقام بعدہ خرج عن اُن یکون وداعا فی العادق: فنعمء ولکن الوداع والمفارقة 
لیس مذکورا فی النصوص؛ فیجوز ان یکون معلولا بغیرہء وقد ورد فی أثر عمر ابن الخطاب _ 
رضی اللہ عنه عند مالكء والشافعی ومحمد فی ”اموطاٴٴ: لا یصدرن أحد من الحاج حتی یکون 
آخر عھدہ بالبیتء فان آخر النسك الطواف بالبیت؛ وإذا کان طواف الصدر آخر النسك فینبغی ان 
یؤتی بە فی زمان المناسك مؤخرا عنہا ووقتہا إلی یوم النفر الثانی ولیس بعد ذلك وقت لناسك 
ا حج أصلاء صرح بذلك ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لە ونصه بعد ما ذکر اختلاف أقوال أھل 
التأویل فی قوله تعالی: ”ا حج اُشھر معلوماتٴ: اُنہا شوالء وذو القعدة وذو ا حجة: أُو بعضه: 
وجائر ان لا یکون ذلك اختلافا فی ا حقیقةہ وأن یکون مراد من قال وذو ا حجة أنە بعضہ لأن 
۱ الحج لا محالة انا ہو فی بعض الاشھر لا فی جمیعھا لأنہ لا خلاف أنه لیس یبقی بعد أیام منی 
شیء من مناسك الحج. اھ -١(‏ ۲۹۹). ولا أأقل من ان یکون ذلك جائزاء وفعله عند خروجه من 
مکة اأحب وأولی وقد قلنا بەہ کما فی ”غنیة الناسك٭ّ عن ابی حنیفة رحمہ اللہ: إذا طاف للصدر 
ثم أقام إلی العشاءہ فأأحب إلی ان یعیدہء ویطوف طوافا آخر؛ للا یکون بین طوافه وسفرہ حائل. 

وا حاصل ان اللستحب فیە ان یقع عند إرادة السفر بعد الفراغ من أفعال ا حج بل من جمیع 
اُشغاله ویعقبه ا خروج من غیر مکٹ اھ )۱۰١(‏ ومن جعل ذلك واجبا فلیأت ہبرھان عليه. وما 
ذکرہ ابن قدامة لا یصلح دلیلا للوجوب کما لا یخفی. وفی ”العمدةٴ للعینی: وقال مالك: لا مر 
نان آن رکرن آخر سرکیے نراف آقرلہ مال ى ارس بعئتل کعَائق ا تاتہائن سری اقرت :>> 








ج  ٠١‏ ۸۸ؾ 


باب یستحب ان یشرب المودع من ماء زمزم ویلتزم الملتزم 

۱- عن جابر فی حدیئه الطویل: فأفاض إلی البیت. فصلی بمکة الظھر 
فأتی بنی عبد الطلب یسقون علی زمزمء فقال: وانزعوا بنی عبد اللطلبء فلولا أُن 
یغلبکم الناس علی سقایعکم لنزعت معکم؛ء فتاولوہ دلوا فشرب منه. رواہ مسلم فی 
”صحیحهٴ )٥-٤(‏ وھذاآخرہ. 

-٣۲‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا: اُنہا کانت تحمسل من مساء زمزم وتخبر 
آؤارسول اھ گا گاف مکل راہ اارتدی وقال*ححییت سس غضرت 
”نیل الاُوطار“ :.)۳۱٣:٤(‏ 


وقال: طم محلھا إلی البیت العتیق4. فمحل الشعائر کلھا وانقضاءھا بالبیت العتیق اھ -٤(‏ 
.۰٥‏ قلت: وانقضاء ا مناسك بالبیت لا یکون إلا إذا کان الطواف بە متصلا بہاء وعقبیہا معا 
فی أیامھا۔ 

قال: ومن أخحر طواف الوداع وخرج ولم یعانبٌ انان قریبا رجم فلات: وإن لم یرجع 
فلا شیء عليه. وقال عطاءء والفوری؛ وأبو حنیفة والشافعی فی أظھر قوليه وأحمدہ وإسحاق؛ 
وأبو ور: إن کان قریبا رجع فطافء وإن تباعد مضی وأھراق دماء واختلفوا فی حد القرب؛ 
فروی: پیر ے رس پ ری یت (أخرجه سعید بن منصور 
کما فی ٭الغنی٭ )٣۱۸۸:۳(‏ ومالك فی ”لوط 'کمافی ” جمع الفوائد“ (۱۸۰) وبین مر الظھران 
ومکة ثمانیة عشر میلا. وعند ابی حنیفة یرجع عاالم لغ الواقیّت: ویؤیدہ أثر عمر ا مذ کور فان 

مر الظھران بعید عن ا حرم جدا۔ بین رو وھ ر ےت دج تقصر فیہا 
الصلاۃء وعند الوری یرجع ما لم یخرج من ا حرم. اھ من ٭ ”عمدة القاری“ أیضا -٤(‏ ۷۷۰). 
باب یستحب ان یشرب المودع من ماء زمزم ویلَزم املنزم 

قوله: ان ضا إلخء قلت: مار و سس فی ماج تا اع 
شربه عند الوداع. 

قولہ: ”عن عائشۃ٭ إلخء فیه اعتناء النبی هك وأصحابہ بماء زمزم وحمله إلی البلاد فلما 
سن حملە استحب شربە عند الوداع بالاولی؛ لانە یحرم عن التضلع منه بعد فراقہ ورحیله عن 





یس یستحب ان یشرب الودع من ماء زمزم ویلتزم املتزم ۹ 
۰۰۲۳ ہ-- وکتب عَهُ إلی سھیل بن عمر: (وإن وصل کتابی لیلا فلا تصبحن أُو 
سار اق مو سو تبعث إِلی بھاء من زمزم). وفيه: نہ بعث لە بمزادتینء وکان حینئذ 
ئل ان پت نکی رس علرت سی فرفتی "افاضذائی' التعاری 
)۱٦۹(‏ قلت: وذ کرہ ا حافظ فی التلخیص(١:٢٦۲۲)‏ وعزاہ لی ان وس کت غ 
۹4 غن اژن اس رضی الله ہما قال2قال رسول: ا : بغیز مام 
علی وجة الأرضٰ مام زمزم فیة طعام الطغمؤ زشفاء اللقم؛ اد رواہ الطبرانی 
فی ”الکبیرٴءَ ورواتہ ثقات؛ وابن حبان فی ”صحیحہٴ. ”الترغیب ' للمنذری. 
سا رہ عو سو اب وو پر 
”نیل الأُوطار .)۳۱٣--(‏ ٰ 
۵٥‏ - عن جابر رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ يہ : دماء زمزم ما شرب 
مکةہ وفیه رد علی من زعم ان فضیلة ماء زمزم ما دام فی محلہ؛ فإذا نقل یتغیر وھو شیء لا اُصل 
لہ قاله السسخاوی فی ”القاصد“ قال: وکانت عائشة تحملہ. وتخبر أنہ یك کان یفعله. واللہ کان 
یحمله فی الاداوی والقرب؛ فیصب منە علی اضق ویسقیہم؛ وکان ابن عباس إذا.نزل بە 
ضیف أتحفه من ماء زمزم وسٹل عطاء عن حمله؟ فقال: قد حمله النبی ُء والحسنە وا حسین 
رضی اللہ عنہما اھ. .)۱٦١(‏ ولعن اللہ فلاسفة ری أی أوربا وَأطباءھاء حیث: أوحوا إلی 
أولیائھم ان غاء زمزم یضر بالصحةہ لکون البئر مسقفة لا تصل إلیہا الشمس ولا الھواءۂ:ونسوا 
اُنہا فی ا حقیقة عین جاریة ولیست کالابار؛ فان ماءھا لا ینقطع ولا ینسد مجراھاء وقد نظروا 
مزارا فإذا عین تجری من قبل ا حجر الاأسودہ غلبتہم وأعجزتہم عن نزجھاء وماء العین لا یحتاج 
إلی الشمس ولا الھواء کماء البیرء وأیم الله ما اُرادوا بہذا القول إِلا الطعن علی ا مسلمین فی حبہم 
لہ وجرح قلوبہم بتحقیر ما لە عظمة فی قلوبہمء وإلا فکون ماء زمزم شفاء ما قد جربتہ فمام 
وأقوام لا یحصی عددھاء ومعلوم ان مدار النفع والإضرار علی التجربة فحسب؛ فھل عندھم شیء 
قد جربت نفعہ جماعة عظیمة کمثٹل ا جماعة التی جربت ماء زمزم ونفعه وشفاءہ؟ کلا ان یجدو! 
إلی .ذلك سبیلا۔ 
قوله: عن این عباس إِلخ. دلالته علی :فضل ماء زمزم ظاحرق او سے ھت 
قوله: ٭عن جابرٴ الخ قلت: قد صحح ا لمنذری والدمیاطی طف ند بن سعیدء عن ابن 








ل٭. رواہ اأحمدء وابن ماجە؛ وابن اگ مس والبیہقی؛ وا حاکمہ ٠‏ والدارقطنیء 
وصحده المنذری؛ والتعراطیہ ٭وحسنه ا حافظ. 3 الأوطار “ (؛--٣۳۱)‏ وقال 
اللنذری فی ”الترغیبٴ ٣-١(‏ ۲۰): روی أحمد وابن ماجة ا مرفوع منه عن عبد اللہ بن 
۔الؤملء أأنە سمع أبا الزبیریقول: سمعت جابر بن عبد الله پقول: فذ کرہ. وھذا إسناد 
حسن اھ.. وقال الحافظ فی ”الفتحٔ ٤-٣(‏ ۳۹): رجاله ثقات إٔلا عبد اللہ بن الملؤمل 
ذکر العقیلی أنە تفرد بە لکن ورد من روایة غیرہ عند البیہقی من طریق إبراھیم بن 
طھمانء ومن طریق حمزۃ الزیات؛ کلاھما عن أَبی الزبیر عن جابر اھ۔. 


المباركء عن ابن أبی ا موالء عن محمد بن ا منکدر عن جابر. رواہ البیہھی فی ” شعب الإمان٘ 
وا لخطیب فی ٴ تاریخ بغداد “فی ترجمة عبد اللہ بن المبارك وسوید ضعیف جداء وإن کان مسلم 
قد أخرج لە فی ا لمتابعاتء وقد خلط فی ہذا الإسناد وأأخطاً فیه علی بن المبارك. قال ال حافظ فی 
”العلخیص: ونما رواہ ابن امباركء عن ابن اللؤملء عن أبی الزبیر كذلكء رویناہ فی فوائد ابی بکر 
بن اللقری من طریق صحیحةة فجعله سوید عن ابن ابی ا موال ابن ا منکدرہ واغتر ا حافظ الدمیاطی 
بظاھر ھذا الإسنادء فحکم بأنه علی رسم الصحیح؛ لان ابن أبی ا موال انفرد بە البخاری؛ وسوید 
شر تا ہو سو مم ہاو ھت 
خوالف فيه اھ .)۲۳۲۲٢ -١(‏ 

قلت: ہس سام ماس وھ راس اس راتس 
هذا الفن إنما ہو علی ذوق ا حدث وا نجتہد؟ء فلا لوم علی مجتہد إن خالف حدیثا صححه واحد 
من ا حدثین أُو طائفة منہمء ‏ وکذا بالعکس: فافھم ولا تکن من الغافلین. مذاء والحدیث بطریق ابن 
الؤمل حسن کما صرح بە الحافظ نفسہء وا لمنذری قبله والل تعالی أعلم. _ 

قال ا حقق فی ”الفتح“ وقد عقد فصلا فی فضل ماء زمزم تکثیرا للفائدة وترغیبا للعابدین: 
فقد ثثبت حسنہ من ھذا الطریقء فإذا انضم إليه ما قدمناہ (من الطرق الکٹیرة) حکم بصحتہ؛ وما 
عن سوید عن ابن المبارك فی هذہ القصة أنە قال: للھم إن ابن الوالی حدثنا عن محمد بن الدکدر 
عن جاہرء محکوم بانقلابه علی سوید ید فی هذہ الرقء بل العروف فی السند الاول. قال: وعن 
جماعة من العلماء أنہم شربوہ مقاصد فحصلت؛ ؛ فمنہم صاحب این عیینة التقدم (حیث شریه 
لسماع مائة حدیث ابن عیینة ففاز به)ء وعن الشافعی: أئه شربە للرمی فکان یصیب فی کل 











فا سا یستحب أُن یشرب ا مودع من ماء زمزم ویلتزم املتزم ف۲۸ 

۵۹۶۲ھ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ ع: (ماء زمزم ما 
شرب لە؛ فان شربته تستشفی بەہ شفاك اللہ وإن شربتہ مستعیذا اأعاذك اللہ إن شربته 
لیقطع ظماك قطعه). قال: وکان ابن عباس إذا شرب ماء زمزم قال: اللھم أُسأَلك علما 
نافعء ورزقا واسعاء و شفاء من کل دایٰ أخرجه ا حاکم فی ”الملستدركٴ .)٦۷٤٤-١(‏ 
وقال: صحیح الإسناد یو مت وس یں وأقرہ عليه 
الذھبی: قال وہ ”الفعم“ :)۳۹٣-۳(‏ رجاله موثقوتء إِلا أُنه قد اختلف فی 


عشرۃ تسعقہ وشربہ الحاکم لحسن النصنیف وبغیر لك فکان أحسن أھل عصرہ تصنیفا۔ قال _ 
شیخنا قاضی القضاۃ شھاب الدین العسقلانی الشافعی (ھو الحافظ ابن حنجر صاحب ”فتح 
الباریٴ): ولا یحصی کم شریہ من الئمة لأمور نالوھاء قال: وأُنا شربته فی بدایة طلب ا حدیث 
ان یرزقنی اللہ تعالی حالة الذھبی فی حفظ ا حسدیث, ثم حججت بعد مدة تقرب من عشرین 
سنة وأنا ُجد من نفّسی امرید علی تلك الرتبےےء فسألت رتبة أعلی منہاء:وأرجو الله أُنَ انال ذلك 
من ا قال شی رائئ الین رج اق شیع ارہ لامحظامد رالر تاغل سن 
الإسلام معھا اھ. (۲- .)٠٤‏ 

قال العبد الضعیف مؤلف ٴالإعلاٴ“: وقد شربت ماء زمزم فی أُول حجتی لامور من الدین 
والدنیا نلت اکٹرھاء ٹم شربتہ فی الحجة الثانیة لامور کذلك فزت بکٹیر منہاء ٹم فی الثالشة لامور 
اُرجو اللہ سبحانە أُن أُنالھاء وقد کانت بلسانی لکنة شدیدةء کانت تعوقنی عن إلقاء الدرس فی 
الدارس وعن ا خطبة علی المنابرء فلم اأُصدر من اُول حجتی بعد الشرب من زمزم لزوالھا إِلا وأنا 
اُجد من نفسی القدرة علی الدرس وا خطابق ثم جعلت مدرسا بیظاہر علوم بسھار نبور بعد 
فرریمن رجرس لی الوطہ فدرسی فیا مدەحیت علی سم حوت) برض ی بدردی ما2 
الطلبة عموماء وناظم المدرسة سیدی مولانا ا خلیل قدس سرہ خصوصاء وقد رزقنی اللہٴفضله 
وکرمہ قدرة تامة علی ا خطابة والوعظ والتذ کیر وقبولا فی قلوب السامعینء وللہ الحمد حق 
حمدہ والصلاۃ والسلام علی نبیە سیدنا محمد وآله وصحبه أُجمعین. 

قوله: ”٭عن ابن عباس ٴ وقوله: ٭عن عثمان الأسود“ إلخء دلالتہما علی فضل. ماء زمزم 
وعلی اُداب شربە ظاھرۃ. وقولہ: ”لا یتضلعون“ أی لا یرتوون من ماء زمزم قال فی ”القاموس ٴ: 
تضلع امتلاً شبعا اُوریا حتی بلغ ا ماء أأضلاعه اھ. وقوله: ”ھزمة جبریل“ ای حفرتہ؛ لأنە ضربہا 
برجلە فنبع ا ماء (کما هو فی حدیث ابن عباس عند البخاریء وفیه دلیل علی کون زمزم عینا معینا 








ج - ٠١‏ یستحب أن یشرب ال مودع من ماء زمزم ویلتزم املتزم_ ٌ ۷٦۲‏ 


بنو ولف لاخ جیکو کر حا وقال ا حقق فی ”الفعم“ 
2 -) قیل ول فا لم وه تاد وق الہ اخخطیب نی 'تاریخهٴ '. وقال الحافظ 
النذزی: کر یم ا ونام ا و اع وقال ا حافظ ابن حجر: 
محمد بن ھشام ثقة اھ. فقد ثبت صح ہنا ا لحدیث إِلا ما قیل: إن ا جارودی تفرد 
عن ابن عییئة بوصلهہ والعبرۃ فی تعارض الوصل والوقف للواصل بعد کونه ثقةء لا 
لاأُخفظ ولا غیسر؛ مع تصحیح نفس ابن عییة للحصدیث فی ضمن حکایة 
حکاھا الدینوری فذ کرھا اھ. ورواہ الدارقطنی )۲۸٢:٤(‏ بزیادة: وھی هزمة جبرئیل 
َمسقا اللہ اسماغتا 

۷-- عن عثمان بن الاأسودء قال: ضا لاعفا فان من این 
جثت؟ فقال: شربتِ من زمزمء فقال لە ابن عباس: أشریت منہا کما یتبغی؟ قال: 
وکیف ذاك یا أُہا عباس؟ قال: لا کیسھوڑ ھت کت وھ 
لااء وتضلع منہاء فإذا فرغت منہا فاحمد اللہۂ فان رسول ال مت ءا قال: (أیة بیننا وہین 
ا لمنافقین أنہم لا یتضلعون من زمزم). اأُخرجه ا حاکم فی ”الستدرك“ 70 
وقال: صمخیداعلی فرط الفرکت ا کا مع سا0 یع من من ابن عباس اھ. وأقرہ 
عليه الذھبیء ۔وقال: لا واللہ ما حقے؛ توفی عام خمسین ومائق وأکبر مشیخته 
سعید بن جبیر أھ۔ 


قلت: رواہ الدارقطنی (؛-٤۲۸)‏ من طریق عثمان بن الاأسود: ختلی عبد الله 
ابن ابی ملیکةہ قال: جاء رجل إلی ابن عباس فذ کرہ؛ وابن أبی ملیکة قد سمع من ابن 
عباس وعائشة رضی الله عنہم ونظرائہما۔. ورواہ ابن ماجة )۲٢٢(‏ عن عثمان بن 
الب برض تعیف تی عية الرحین بن ا بکر قال: کنت عند ابن عباس فذ کرہ اھ. 
والعجب من ا حاکم والذھبی کیف خفی علیہما ذلك کلە. 


لا را محفورة کھا زعمہ با آوری)۔ وقوله: فا اڈ ]باعل مو 
ا مع یراز یں کس فی ار کی کرای کہ 
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(۸۶۸- انا آقسول ا جاء إلی السقایة فاستسقی قال 
العباس: یا فضل! اتب اق امک فات رصول اف کا اپ سن عگا فقال: 
(أسقنی). فشرب: ٹم أتی زمزم وھم یستقون ویعملون فیہاء فقال: (اعملوا فإنکم علی 
عمل صالح). ثم قال: (لولا أأن تغلبوا لترلت حتی أُضع ا حبل)ء یعنی علی عائقہ واظار 
إلی عاتق. رواہ البخاری. ”نیل الاُوطار “ .)۲١٠٢٦-٤(‏ 

8 ->- و السالپ رشی آھ غشر ان کات کل اکریرا کی گا اس 
ە ە20022ھ رواہ الطیرانی فی الکبیر ٴء وفی إسنادہ رجل لم یسم وبقیتہ ثقات. 
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کن وا و عع الساقب لٹ ء قلت: آرَ الات زان کرت سم 
ولکنه قد تید بحدیث ابن عباس عند البخاریء ففيه أنه كٌ شرب من سقایة العباس؛ ولم برض 
ھا پؤتی بە من البیتء ولذلك استحب علمائنا للمودع أُن یأتی زمزم فیشرب من مائھاء ویفرغ 
باقی الدلو علی جسدہ ووجھہ ورأُسه إن تیسر او یصبه فی البئر. کذا فی غنیة الناسمكث(۱۰۳). 

واستحب علمائنا ان یشرب ماء زمزم قائماء ویشیر إلیه ما فی حدیث ابن عباس: 'آیة ما 
بیننا وبین المنافقین أنہم لا یتضلعون من زمزم). والتضلع لا یتاُتی إلا قائماء وأخرج البخاری عن 
الشعبی ان ابن عباس رضی اللہ عنہما حدثف قال: سقیت رسول اللہ کل من زمزمء فشرب وھو 
قائم. قال الحافظ: قال ابن بطال وغیرہ: أُراد البخاری اُن الشرب من زمزم من سنن ا حج. وفی 
”الصنف٭ٴ عن طاوس؛ قال: شرب نبیڈذ السقایة من تمام ال حج. .)۳۹٣ -٣(‏ والمراد من نبیذ 
اي رَقارة الما لا کان سو رسود یٹ رو می اب توم 
یفعله عبد الملطلب. کذا فی ٭فتح الباری“ (۳- ۳۹۲))ء ؤفی ”ضحیح مسلمٴ :)٦٤٤ -١(‏ وفيه 
دلیل علی جواز شرب النبیذ إذا اُحلا ولا یکون مسکرا. واللہ تعالی أعلمٰ ٠‏ 

وقال النووی: قال العلماء: ویستحب ان شربه للمغفرة أو للشفاء من مرض ونحو ذلك ان 
یقول عند شربہ: اللھم إنه بلغنی اُن رسول اللہ يك قال: دماء زمزم ما شرب لہہ الله م*وإتی أشربه_ 
لتغفر لی ولتفعل لی کذا وکذا واللھم إنی أشربہ مستشفیا بە فاشفنئء ونحو ھذا۔ ۔نزل 
الأبرارٴ (۳۱۹). قلت: ھکذا فعل ابن ا لمبارك رحمه اللہ کما ذکرہ صاحب ”ا حصن ا حصین“ 
٠‏ رحمه اللہ تعالی. وأخرجہ البیہقی وا خطیب کما مر. وقال شیخ مشایخنا الشاہ عبد الغنی انجددی 








جو و میبو و وت ۲٤‏ 


لم لن محجنه 7 رت سی زمزمء فقال: (انزعواء فلولا أُن 


الدھلوی المدنی فی ”إنحاح ا حاجةٴ ': ولا یحصی کم شرب من الأئمة لأمور نالوھاء وبعضہم 
لعطش یوم القیعةہ وأولی ما بشرب لە تحقیق الیمان والثبات علیہ وھو أفضل الیاہ الوجودة حتی 
الکوٹر. (وإن کان ماء الکوثر أُلذ وأحلی) کما صح عن السراج البلقینی؛ لأنه غسل به الصدر 
الشریفء (والقلب الطاھر المطھر النظیف) والنظر إلیہا والطھور منہا یحط ا خطایاء وما امتلی 
جوف أحد من زمزم إلا ملئ علما وبراء وأفردت فضائلھا بالتألیفء کذا ذکرہ شیخنا عابد 
السندی فی ” حاشیة الدر اھ. .)۲٢٢(‏ 

وقال صاحب ”الھدایة“: روی أن النبی مگ استقی دلوء بنفسە فشرب من ثم أأفرغ باقی 
الدلو فی البئر اھ. قال الزیلعی -وتبعہ ا حقق فی ”الفتم"-: رواہ ابن سعد فی ” کتاب الطبقات“ 
مرسلا: أُخبرنا عبد الوھاب عن ابن جریج عن عطاء: أُن النبی ‏ ما أفاض نزع بالدلو یعنی من 
زمزمء لم یزع معه اأحدء فشرب ٹم أفرغ باقی الدلو ذ فی البئر. وقال: ولو لا أُن یغلبکم الناس علی 
سقایتکم لم ینزع منہا أحد غیری) اھ. (۳۹۸:۲). 

قلت: وھذا مرسل صحیح ولا منافاۃ بینە وبین ما رواہ جابر فی حدیفه الطویل؛ وقد یجمع 
بینہما بأن ما فی ھذا کان بعقب طواف الوداعء وھو هو ا مراد بقوله: ما أُفاض وما فی حدیث جابر 
ونحوہ کان عقیب طواف الإفاضة ولفظهہ ظاھر فیەء حیث قال: فأأفاض إلی البیت؛ فصلى بمکة 
الظھر وطوافه للوداع کان لیلا. کما رواہ البخاری عن انس ابن مالك وعائشة ئشة رضی اللہ عنہماء 
وقد تقدم. وأما ما رواہ الأزرقی عن طاوس کما یأتی فی اللتن: أنہ گل أفاض فی نسائہ لیلاء وفیه 
أنه أمر بدلوء فنزع لە منہا. فھو محمول علی أُن أُزواجہ گل آفضن لطواف الزیارة لیلاء فمضی 
رسول اللہ يہ معھنء وطاف تطوعاء ولم یکن طوافه ھذا للإفاضة ولا للوداع فافھم؛ ولعلك قد 
عرفت ما ذکزنا دلیل استحباب الشرب من زمزم بعد طواف الوداع کما هو مستحب بعد طواف 
القدومء صرح بە فی ٴغنیة الناسك " (٦ہ‏ و۳٠۱‏ وینبغی القول باستحبابہ بعد طواف الإٴفاضة 
أیضاء لبوته عن جابر عند مسلم واللّہ تعالی أعلم. 
کت قولہ: ”عن طاوس إلخء دلالتہ علی ال رہ الاُول من الباب ظاھرةء وقد تقدم آنفا ما یتعلق 
بہ. ھذاء وقد ازداد ماء زمزم برکة علی برکة ولذة علی لذةء وشفاء علی شفاءء ونورا علی نور؛ 








یستحب ان یشرب امودع من رومام زمزم ویاترم اترم 2 


و فٹزع لە منہاء, 0"08۳89809 
الدلوء فأمریق فی زمزم. رواہ الأزرقی فی تاریخ مکة. زیلعی(١ )٣۰:‏ وسندہ صحیح۔ 


۱ عن ابن ۔عباس رضی اللہ عنہماء قال: ا ملتزم ما بین الرکن والباب. 
اأخرجه عبد الرزاق من وجه صحیح؛ وذکرہ مالك فی ”الوطا“ فی روایة أبی مصعب 
بلاغاء قال: بلغہ عن ابن عباس. "درایة" .)۲۰٢(‏ ورواہ البیہقی فی ”الشعب٭ٴ عن 
ا حاکم بسندہ مرفوعا: وم بین ال رکن والباب ملتزمۂ. وفی إسنادہ إبراھیم بن إسماعیل؛ 
وھواابن مجمع ضعیف. ٴدرایقً (۲۰۰) قلت: قال این غدي: ومع ضعفه یکتب 
حدیئھ. "تہذیبٴ .)۱۰٥٠١(‏ وقال ا حقق فی ”الفتمٴ :)٠٠٠-٢(‏ ولئله حکم 
الرفوع لعدم استقلال العقل بە اھ. ۱ 


وطھورا علی طھور بمجھ عٌهُ فی دلو قد أھریق فی زمزمء فما اأرحمه علی أمته وأرأفه بہاء حیث 
لم برض بحرمان من یأتی بعدہ هِ من أمتہ إلی یوم القیامة من فضل سورہ وبرکة طھورہہ فدیناء. 
بآہائنا وأمھاتناء صلاة اللہ وسلامه عليه أبد الآبدین وعلی آله وأصحابهہ وأحبابہ أجمعین. قال ابن 
قدامة فی ”الغنی ٭ :)٥۹۰ -٣(‏ وقال منصور (ھو ابن المعتمر): سأُلت مجاھدا إذا اُردت الوداع 
کیف اُصنع؟ء قال: تطوف بالبیت سبعاء وتصلىی رکعتین خلف ا قامء ثم تأُتی زمزم فتشرب من 
یت وو عو سووشس دی خرس وت سو 
وتتصرف اھ. وذکر فی ٴغنیة الناسك ٴ عن ٴالبدائعٴ بروایة کی رحمه ہی ہے 
موتھرین ۰ 

قوله: ”عن ابن عباس فی الملزمٴ إلخء قلت: قال صاحب ”الھدایة“ فی کیفیة طواف : 
الوداع: ثم یأتی الملٹزم -وهو ما بین ا حجر إلی الباب- فیضع صدرہ ووجھه عليهء ویتشبث 
بالأستار ساعق ثم یعود إلی أھله اھہ. وأثر ابن عباس حجة فی تعیین ا ملشزم أُنه ما بین الرکن 
والباب. وأیدہ حدیث عمرو بن شغیب؛ عن أبیەء عن جدہ. وفیہ: ان النبی یلگ کان یفعلهء وأما 
اجس تو و ود تقدم عن مجاھد بروایة منصور عنه عند ابن قدامة فی 
”الغنی٭ وأما ما رواہ أحمد وأُبو داود کما فی ٴالئیلٴ ۳۱٣ -٤(‏ عن عبد الرحمن بن صفوان؛ 
قال: ما فی رشول اللہ مکة أنطلقتء فوافقتہ قد خرج من الکمبة وأصضعابه قد استلموا البیت من : 
الباب إلی ا حلیم وقد وضعوا خدودھم علی البیتء ورسول اللہ كَِكه وسطھم فی إسنادہ یزید: 
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: .۸۲۰ عن عمرو بن شعیب؛ عن أبی عن جدہہ قال: طفت مع عبد اللہ بن 
عمرو فلما فرغنا من السبع رکعنا فی دبر الکعبة فقلت: ألا تتعوذ باللہ من النار؟ وقال: 
7”اأُعوذ بالل من النارء قال: ثم مضی فاستلم الرکن؛ ثم قام بین ا حجر والباب فألصق 


ابن أبی زیاد ولا یحتج بحدیثه وقال الدارقطنی: إنه تفرد بە عن مجاھدء ولکن ذکر الذھبی أنە 
صدوق من ذوی ا حفظ. وفی ”ال خلاصةٴ: أنه کان من الأئمة الکبارء وقد تقدم الکلام فیه فی غیر 
موضع اھ فلا ینافی أثر این عباس فی تعیین ا ملزمء فان ما بین الباب إلی الحطیم هو ما بین الرکن 
الا ھا نگرو ہت اللی الظری ار غرقرر تی خطمالأت التاس' کانوا بحطموت عالك 
بالأیمان؛ ویستجاب فیه الدعاء للمظلوم علی الظالمء وقل من خلف ھنالك کاذبا إلا عجلت لە 
العقوبة (وحطمتہ: قاله الش وکانی فی ”النیل“ أأیضا وإن سلم أن المراد با حطیم ما و اللشھور ای 
للوضع الڈی فیه المیزاب- فلا دلالة فی الحدیث أن ھذا هو الملدزمء وغایة ما فيه ثبوت الزام 
۱ موضع آخر من البیت سوی املعزم فافھم. 

فائدق: : 

قال فی ”غنیة الناسكٴ: وکیفیة رجوعہ ان یرجع قھقری وبصرہ ملاحظ للبیت؛ متباکیا 

متحسرا علی فراقہ حتی یخرج من أسفل اللسجد من باب ا حزورةء العروف بباب الوداعء لکنه 
یفعله علی وجہ لا یحصل منه صدم أو وط لأحد وقیل: ینصرف ویمشی ویلتفت إلی البیت 
کا لتخزن علی فراقہہ قال: ولم یثبت تقبیل العتبة ولا الرجعة للقھقری من فعله يك ولا من فعل 
لسعسانة ماف رض الله عنہم وھا استحسنہما مشایختا تعظیما للبیت العظم. گال اپ سز 
رحمہ اللہ تعالی: من صار إلی القھقری الزعفرانی والاستاذ الشیخ شھاب الدین السھروردی اھ. 
والحائض تقف عند باب المسجدہ وتدعو وتمضی .)۱۰۳١(‏ ھذاء وقد روینا فی للسلسلات للشاہ 
ولی اللہ -العمری الدھلوی حکیم الأمة فی عصرہ- حدیٹا مسلسلا یاجابة الدعاء فی اللدزم؛ 
جاوفا بہ َبحمغ ما فیا سیدنا الشیخ مولانا خلیل شارج ' أبی داود قدس اللہ سرہء وبلغه غایة 
'القصودہ والحمد للہاُولا وآخرا. 

قال این قدامة فی ”امغنی “: ویستحب ان یقف المودع فی الملعزم رکا بین الرکن 
والبات- +فیلدزمہ؛ یلصق بە صذرہ ووجههہ ویدعو اللہ عز وجل؛ ما روی أبو داود فذ کر ما 
. ذکرناہ من الأحادیث فی التنء ثم ذکر عن أصحابه من الأدعیة ما تناسب القامء ثم قال: والرأة ا إذا 











٦٠سا‏ س سس٦"۹٢4٣ال_‏ 


صدرہ ویدیە وخدہ إِليه ٹم قال: ھکذا زان زسول الله یفعل. رواہ ابن ماجحةہ: وفيه 


ہے سن وت وف رہ ح6 ا ا 
تثری) 7 "۹ 8ه ری وت وت عن أبیە شعیب؛ قال: 
طفت مع عبد اللہ بن عمرو. وروا 


ہ عبد الرزاقف عن ابن جریج؛ عن عمرو بن شعیب؛ 
کانت حائضا لم تدخل ا مٰسجدہ ووقفت علی ابه فدعت بذلك قال: وقال أحمد: إذا ودع البیت 
00-0 بپ پا سو جوف 
باب ا۔جد فالتفت؛ ثم انظر پٗلٰی الکعبة ثم قل: اللھم لا تجعله آخر العھد اھ. .)٦۹٤-٣٣(‏ 
فائدة: 

۲ بخرل ایت لد ضذے آسانة رن ازیدہ قالة خلت مغ پل الہ تعش 
فحمد اللہ وأٹنی عليه وکبر وھلل؛ ٹم قام إلی ما بین یدیە من البیتء فوضع سدرہ عليه وکا۔: 
ویدیە ٹم ھلل وکبر ودعاء ٹم فعل زن بالأٗر ان کلاء ثم حرج فأقبل علی القبلة وھو علی 
الاب فقال: (ھذہ القبلة؛ عذہ القبلةہ مرتین أو ثلاا رواہ اف الضائی ورجاله رجال 
الصحیح, واأصلہ فی ”صحیح مسلمٴ رزن: ن-النیٰ ككُ لم یصل فی البیتء ولکٹه کبر گی 
نواحیه. سپ موس ووفا لا کک امو ہے ولم یصل 
فيه. ٦‏ و رر ہس 
این عمر عن أُسامة إثبات صلاتہ فیہا عند أحمد وغیرہ؛ فتعارضت الروایة فيه عن أسامة وأُما أبن 
عباس فلم یکن مع النبی چُ یومئذہ وا أسند نفیه تارة لأسامة وتارۃ لأخيه الفضلء مع أنه لم 
پنت ان الفصل کان معھم إلا فی روایة بادی مل ان :یکن تلقاہ عن آسامة فانه کان معه 
کما تقدمء فتترجح روایة ال ارز جیة الد مقبت وغیرہ تاضب ومن جھة أأنە لم یختلف عليه ٹی 
الإثبات. واختلف علی من نفی؛ أُو یجمع ہینہما بما قال الٹھلنب شارج البخاری: یحتمل ان یکون 
دعول البیت وقع مرتین؛ صلی فی أحدھماء ولم یصلل فی الأآخری. 

وقال ابن حبان: الأشبه سی فی ا لمع أن یجعل ا خبران فی وقتین؛ فیقال: لا دحل الکعبة 
فی الفتح صلی فیہاء علی ما رواہ این عمر عن بلال؛ ویجعل فی ابن عباس الصلاة فی الکعبة فی 
ےة التیٰ حج فیہا. لان این غباس زفاھاء وأسندہ إلی أسامة وابن عمر أثبتہاء وأسند إِئباتہ لی 


بلالء وإلی أسامة أیضا 7 ب>ء- ‏ رر رت بطل التعارض؛ وھذا جمع خسن: لکن 





یست< حب ان یشرب الودع موا( و7 ج٠‏ ۲۰۸ 


ا نت وت ھت من قال فيه عن أيه عن 


تعقبہ النووی!' بأنہ لا خلاف فی أنہ ٌػ دخل فی یوم الفتحء لا فی حجة الوداعء ویشھد لە ما 
روی الأُزرقی فی کتاب مکة عن سفیان عن غیر واحد من ُھل العلم: نہ کل نما دخل الکعبة مرۃ 
0 ء ٹم حج فلم یدخلھاء ذکرہ ا حافظ فی ”الفعم” -١(‏ ۳۷۲)۔ 
قلت: والأحسن فی ا جمع أُن یقال: کہ دحل الكعة عام القتح مرقتة لم یصل ٹی 

لأُولی ما کان فی البیت من الاٌصنام والصورہ فأمر یإزالتہا فی الأولیء وصلی فیہا فی الأخری 
وقد أزیلت؛ یؤیدہ ما رواہ الدار قطنی عن ابن عمرء قال: دخل النبی کہ گج البیت ٹم خرج وبلال 
خلفہ فقلت لبلال: ھل صلی؟ قال: لاء فلما کان القد دخلء فسألت بلالا مل صلی؟ قال: نعم 
صلی رکعتین الحدیث. قال السھیلی: إسنادہ حسن کذا فی ”نصب الرایة“ (۱- ۳۷۳). 

وقد وردعن عائشة رضی اللہ عنہا ما یبدل علی دخولہ مك الکعبة فی حجتہ أأیضاء قالت: 
حرج رسول اللہ گن من عندیء وھو قریر العین طیب النفس؛ ٹم رجع ! إلی وھو حزین؛ فقلت لەء 
فقال: وإنی دخلت الکعبة ووددت انی لم کن فعلت؛ إ إنی أخاف أُن أکون انعبت أُمتی من بعدی٤.‏ 
ررَءاكسة لا السای؛ وصحح الترمذی وأخرجہ أیضا وصححہ ابن خزیمة. والحاکم؛ ففيه 
دلیل علی أنہ گل دخل الکعبة فی غیر عام الفتح. . لأن عائشة رضی اللہ عنہا لم تکن معه فيه. إنھا 
کانت معہ فی غیرہہ وقد تقرر فی حدیث ابن أبی أوفی التفق عليه أُنہ كچُّ لم یدخل البیت فی 
عمرته. فتعین ان یکون دخله فی ا حج وبذلك جزم البیہقی وھذا الحدیث یرد علی من جزم من 
مل العلم آنہ گا لم پیدخیل الا فی عام الفتح۔ وقد اأُجاب البعض (ھو ال حافظ ابن حجر فی 
”الفتم” ٣‏ ع۳۷) عن ھذا ا حدیث بأنه یحتمل ان یکو کل قال ذلك لعائشة با لمدینة بعد 
رجوعه من غزوۃ الفتحء وھو بعید جدا. 

وفیە أأیضا دلیل علی ان دخول الکعبة لیس من مناسك ا حج؛ ؛ (لقولہ یلت : دووددت آنی لم 
اکن فعلت)) وھو مذھب:الجمھوں وحکی القرطبی عن بعض العلماء ان دخولھا من اْناسلكث؛ 


()١(‏ قد تسامح ا حافظ فی نقله کلام النووی فی ھذا القام. ۔ ولفظهہ فی شرحه لصحیح مسلم تحت قولە: : قدم رسول الله مل یوم 

الفتح فسزل بفناء الکعبة ا حدیث: : فيه دلیل علی ان ھذا اللذ کور فی أأحادیث الباب من دخوله وه چلل الکعبة وصلاته فیہا کان 

_ یوم الفتحء وھذا لا خلاف فیه ولم یکن یوم حجة الوداع اھ ۔ (۲۸-1٦))۔‏ فلیس فیه ما یدل علی الإجماع علی أنه لم 
یذخل الکعبة فی حجتہ کما یشعر بە کلام ا حافظ فافھم. _ 

















یستحب أن یشرب ا مودع من ماء زمزم ویلترم املتزم _ ۹ 


۔جدہ. درایة(٢٢۲).‏ قلت: وقد جود احقق فی الفتح(٢:٠ )٠‏ سند عبد الرزاق عن ابن 
جریچ اھ. وھو مسند:صحیح عند من یصنحح روايَة غمرو بن شعیب عن.ابیه عن جدہ. 


وقد ذھب جماعة من أھل العلم إلی ان دخولھا مستحب؛ ویدل علی ذلك ما أحرج ابن خزیمة 
والبیہقی من حدیث ابن عباس: من دخل البیت دخل فی جنة وخرج مغفورا لە. وفی إسنادہ عبد 
الله بن المؤمل وھو ضعیف: قاله الشوکانی فی ”انیل .)۳۱٣ -٤(‏ قلت: بل هو حسن الحدیث 
عاتم آقا ای سڈ تنفاء زم کا کالہ وروی ابن ابی شیبة من قول ابن عباس: ان 
دخول البیت لیس من ا لحج فی شیء. ذکرہ ا حافظ فی ”الفتم ” -٣(‏ ۳۷۳)ء وسکت عله؛ فھو 
صحیح أُو حسن عندہ. قال ا حافظ: ومحل استحباب دخول الکعبة مالم یؤذ أَجَذَا يَدََوَلة اعم 
قلت: ولم یکن دخوله بأجرة أیضاء وإلا فلا یستحبء ولا یؤجر فاعلهء وقد تعذر الیوم دخوله 
علی الناس بدون إعطاء شیء للحاجب؛ فالی اللہ الشتکیء وقد تیسر لی وا حمد للہ علی ذلك 
دخولە مرتین بلا شیء وبلا زحمةہ وھذا من فضل ربیء فله الشکر والثناء الحسن ال جمیل. 


-+ 


فائدق: 


فی اُدب دخول الکعبة. أخرج الحاکم عن عائشة رضی اللہ عنہاء اُنہا کانت تقول: عجبا 
للمراً للسلم إذا دخل الکعبة حتی یرفع بصرہ قبل السقفء یدع ذلك إجلالا للہ وإعظاماء دخل 
رسول اللہ ا الکعب ما خلف بصرہ موضع سجودہ حتی خرج منہا. وقال: صحیح علی 
شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی فی تلخیصه ”للمستدرك“ -١(‏ ۶۷۹ك). قال العینی فی ٭العمدة : 
ویستحب للداخل أُن لا یرفع بصرہ إلی السقف؛ فذ کر ا حدیث. وقال: قال أبو حاتم: حدیث 
منکر اھ. .)٦٦٦ -٤(‏ 


فائدة: 


أحرج ال حاکم عن زاذانء قال: بہع سا مھ سیا ضا ھت ء فقال: 
مس ول ا2ا نول (من حج من مکة ماشیا حتی یرجع إلی مکة کتب اللہ لە بکل 
خطوۃ سبع مأة حسنة کل حسنة مثل حسنات ا حرم . قیل: وما حسنات ا حرم؟ء قال: بکل 
حسنة مائة أألف حسنةء وقال: صحیح الإسناد. وتعقبه الذھبی وقال: لیس بصحیحء ا 
یکون کذباء وعیسی (ین سوادق قال ابو حاتم: منکر ا حدیث. اھ )٦٦٤ -١(‏ وفی ٭اللسانٴ: 











باب السعی بین الصفا والمروۃ لا یکرر 
فمن سعی فی طواف القدوم لا یسعی فی الافاضة ولا فی الوداع 
۶۳ -- عن جتابر رضی اللہ عنےء قال: لم یطف النبی لہ ولا أاصحابهہ 
پالققا ر2 ۷اطرا ؤا اسنا ارس رر ات 7لا ظر الا اس تاظطر ات ے الارل 
رواہ مسلم. .)٤١٤١(‏ 


عیسی بن سوادة ة النخعی؛ عن الزھری؛ وعنه زنیج وعمرو بن آ 7 7 قال یحبی بن 
معین: کذاب رأیتدےه قال ابو حاتم: منکر ا حدیث ضعیف. روی عن اِسماعیل بن ابی خالد عن 
زاذأنء عن ابن عباس حدیٹا منکرا اھ. (؛:۳۹۲). 
قلت: وھو ھذا ا لحدیث الذی صحصه ا حاکم؛ والعجب منە کیف یجترئ علی تصحیح 

مثلہ ولا یبالییء ولا کان بعض الأحباب من العلماء قد اغتروا بت می کت ھا 
الحدیث فی فضائل ا حج غیر مرۃ وأبت التتبيه علی ضعف إسنادہ ألزم وأوجب؛ وقد تقدم فی 
القدمة أُن تصحیح ا حاکم لا یعتبر بە ما لم یقرہ عليه أحد من أھل الفن؛ فکل ما فی "مستدرکه“ٴ 
صحیح إِلا ما تعقب؛ فتذ کر. 


-. 


فائدة: ۱ 

فی ”قرة العیون“: هل یجوز لبنی شییة اأخذ الأجرة بفتح باب الکعبة؟ قال الطبری: لا 
خلاف بین الأئمة فی تحریم ذلكء وأنه من أشنع البسدعء وأقبح الفواحشء وأما ما یتصدق به 
علیہم علی وجه البر بلا شرط فلھم اُخذ ذلك. قال فی ”رد ا حتارٴ: وقد صرحوا بأن ما حرم 
أُخذہ حرم دفعه إلا لضرورةء ولا ضرورۃة ھنا؛ لان دخول البیت لیس من مناسك ا حج اھ. من 
”غنیة الىاسك “ ٣(‏ ۷). 

باب السعی بین الصفا وا مروۃ لا یکرر 
فمن سعی فی طواف القدوم لا یسعی فی الإفاضة ولا فی الوداع 

قولہ: ”عن جابر“ إلخء قلت: فیە دلالة علی أُن السعی فی ا حج والعمرة لا یکررہ بل یقتصر 
منه علی مرة واحدة ویکرہ تکرارہ؛ لأنه بدعة. قال فی ”الھدایة": فان کان قد سعی بین الصفا 
ےہ پوپ تد وت (أی طواف اللإفاضق وإن کان لم یقدم 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۲۲۲ 


باب وقت الوقوف بعرفة وسقوط طواف القدوم بضیق الوقت 


٤‏ - عن عروۃ بن مضرسء قال: أنیت رسول اللہ ل بالمردلفة حین حرج 
إلٰی الصلاۃ. وفی روایة للطحاویٰ: حین برق الفجر فقلت: یا رسؤل اللّها إنی جئت من 


السعی رمل فی ھذا الطوافء وسعی بعدہ؛ لن السعی لم یشرع إلا مرة اھ (۳۸۹-۲ مع 
”الفعح“). قال ابن قدامة فی ”امغنیٴ: ولا یشرع فی حقه أی ال حاج اکٹر من سعی واحد بغیر 
خلاف علمناہ ثم ذکر حدیث جابر وقال: ولا یکون السعی إلا بعد طوافء فان سعی مع 
طواف القدوم لم یسع بعد وإن لم یسع مع سعی مع طواف الزیارة اھ .)٣۷٤-٣(‏ قال 
النووی: وفیه دلیل ما قدمناہ ان النبی يك کان قارناء وأن القارن یکفیە طواف واجدء وسعی 
واحد؛ اھ .)٦١٤٥-١(‏ 
قلت: أما ذکر الطواف بالبیت سک ات عن وحدته وتثنیته رأُساء 5 وحدة 
السعی للقارن فلا ذکر فیه للقرآن أیضاء فان ضم إليه ما قد ثبت ثبت بآثار أخری من کونہ یل قارناء 
فلیضمم إليه ما ثبت ثبت بہا كذلك من کون أُصحابهہ متمتعین قد أمروا بفسخ الحج إلی العمرةء ثم 
اُھلوا یوم لترویة بالحج حین راحوا لی منی فیصیر الحدیث دلیلا علی وحدة السعی بین الصفا 
وا مروۃ للقارن وا مت تم جمیعاء ولا قائل بە فیما علمناہء وإذا کان کذلك فمعنی حدیث جابر أنه 
۱ يل وأصحابہ لم یطوفوا بین الصفا وا مروۃ لحجھم إلا طوافا واحداء ولا لعمرتہم إِلا طوافا واحداء 
ولم یکونوا یسعون بینہما بعد کل طواف بالبیت فعلوہ تطوعا فافھم. 
مسائل شتی من أفعال ا حج 
× باب وقت الوقوف بعرفة وسقوط طواف القدوم بضیق الوفت 
قولہ: آعن عروة بن مضرس إلخٴء قلت: قد تقدم الکلام علی وقت الوقوف بعرفة 
مستوفیء ونقدمت أحادیث التن فی الابواب السالفة أأیضاء ولکنا اتبعنا صاحب ”الھدایةٴ فی 
تیب الکتاب؛ وقد تکلم رحمه الله فی وقت الوقوف بعرفةء وسقوط طواف القدوم لأجله بعد 
7 الوداعء فلم نرض بترك الکلام فی المسئلة هھنا أیضاء رااھاو جع لال ودلالة 








7وس او ‏ ی ‏ الفقان ای ۲۲ 


جبلی طیء أکللت راحلتی؛ وأُتعبت نفسی: واللہ ما ترکت ا وقفت عليه 
فھل لی من حج؟ فقال رسول الله عو : (من شھد صلاتنا هذہ ووقف معنا حتی یدفع 
وقد وقف بعرفة قبل ذلك یلا أُو نہاراء فقد تم حجه وقضی تفثه). رواہ الترمذی وقال: 
حسن صحیّح. وقال ال حافظ نی ”الفتحٴ: أخرجه أصحاب السنن وصححہ ابن حبان؛ 
والدارقطنیء وا اکم وقد تقدم فی باب وجوب الوقوف بجزدلفة ۱ 


حدیث عروۃ علی آخر وقت الوقوف بعرفة ظاھرةء وھو ما قد اأجمع عليه کما تقدم. 

واحتج أحمد بقولہ لت : (لیلا أُو نہاراء فقال: وقت الوقوف لا یخعص ما بعد الزوالء بل 
جو ہیوت وو ہے و .. یوین واجاب 
یقفوا لا بعد لزوال: مر ا اوت وت جح 
الملطلق۔ اھ من ٴ عون العبود” .)۱١٢١ ٦۷(‏ وأیضا فإن فعله عليه السلام -- وھو الوقوف من 
الزوال- وقع بیانا لوقت الوقوف الذی دلت الإشارۃ علی افتراضه فی قوله تعالی: لإفإذا افضتم من 
عرفات گ4؛ ولان الظاہر من حالہ ُ عدم تأخیر الوقوف, مع أنه معظم أرکان الحجء وفیە ترك 
الاستدامة التی ھی واجبة اتفاقا, ۱ 
۱ لا یقال: إنھا یلزم ھذا لو لم یثبت یقبت غیر ذلك الفعلء فأما إذا ثبت بت قول أأیضا یصرح بأن وقته لا 
صْعلی ذلك القدر عرف بن فعله کان بیانا لب یقت یثبت بالقول اأُصل الوقت ا لمباح. لأنا 
نقول: إن تعجیلہ َكه فی الصلاة بعرفات -وحرھا شدید بعد الزوال معاء مع ان السنة فی الظھر 
الإبراد بہا فی الحر؛ وتقدیمه العصر علی وقتہاء وجمعه بین الصلاتین بلا عذر<- دلیل علی أُنە لم 
ےر مت و جو ود ‏ ئ رت 
قبلہ ا ولا أضحابہ وجلفلی من بعدہ زوال الّشمس+ ولو وقفزاقله 
لاطالة الوقوفء واستیعاب وقتة بالدعاء ونحوہء وقد تقدم ان این عبد البر حکی الاجماع علی ان 
أول وقتہ من زوال الشمّس؛ واختارہ أبو حفص العکبری من ا لنابلة والمسئلة لیست بمنصوصة 
العلماء محتمل ؟ واللہ تعالی اأعلم.. 








7 : ھ٤‎ ٦ 


٥ع‏ عن عبد الرحمن بن یعمرہ قال: شہدت رسول اللہ لػه وھو واقف 

بعرفاتء وآأتاہ ناس من أُھل نجد: فقالوا: یا رسول اللہ! کیف ا حجچ؟ فقال: اف وت 

من جاء عرفة قبل صلاة الفجر من لیلة تچ ےھ جس رواہ اأحمدء وأصحاب 
السنن: وابن حبان؛ وا لحاکم وقال: صحیح الإسناد ٴ العلخیص اخہیر“ وقد تقدم فی 
باب التوجه إلی ا موقف. 

۹٦‏ - عن جابر فی حدیفہ الطویل: فأُجاز رسول اللہ َلّه حتی إذا تی غرفة 
فوجذ القبة قد ضربث لە بنمرة؛ فنزل بہاء حتی إذہ زالت الشمس أمر بالقصواء 
فرحلت لە؛ فأتی بطن الوادی؛ فخطب الناس, ثم أُذنء ثم أقام فصلی الظھرء ثم أقام : 
فصلی العصر ولم یصل بینہما شیئاء نم رکب رسول اللہ للا حتی آتی الملوقف۔ رواہ 
مسلمء وأبو داودہ وابن ماجهء وقد تقدم فی باب الغدو إلی عرفات۔ 

۷ عن سالم؛ قال: کتب عبد الملك إلی ا حجاج: أُن لا تخالف ابن عمر فی 
الحجج. وفی روایة: ان یأئم بعبد اللہ بن عمر فی الحج. فجاء این عمر وأُنا معہ یوم عرفة 
حین زالت الشمس؛ فصاح عند سرادق ا حجاج فخرج وعليه ملحفة معصفرةء فقال: 
ما لك یا أبا عبد الرحمن؟ فقال: الرواح إن کنث ترید السنة قال: ھذہ الساعة؟ قال: 
نعم؛ قال: فأنظرنی حتی أفیض علی رأاُسی ثم أخرجء فنزل (ا٘ی ابن عمر) حتی حرج 
الحجاج فسار بینی وبین أَبی فقلت: إن کنت ترید السنة فاقصر الخطبة وعجل 
الوقوفء فجعل بنظر إلی عبد اللہ ذ فلما رأی ذلك عبد اللہ قال: صدق۔ رواہ البخاری. 
”فتح الباری " (٣ت-۸١٥).‏ وعند أَبی داود من طریق سعید بن حسانء عن ابن عمر. 


قولہ: ”عن عبد الرحمن بن یعمر“ إلخء دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرةء ان آخر وقت 
الوقوف بعرفة طلوع الفجر من یوم النحر۔ ۱ 

مر عزلت ”عن سالمٴ لخ؛ دلاہ علی آنہ يك لم یقف قبل الروال ظاعرقہ وفعلہ بیان ڈول 
وقتہ؛ لأنه لم یحج إلا حجة واحدة بعد فرضیة الحج؛ >فلؤ کان للوقوفِ :وقت, قبله لیینہ للا آوٴ, 
أحد من أصحابه وخلفائه. وأما ما ورد فی حدیث عروۃ بن مضرس من قولە: ”لیلا او نہارا فلا 
یفید بیان اُول الوقت أُصلاء وقد بین حد الوقوف باللیل أُنه ی و سی 








دی مسائل شتی من أفعال ا حج ۲۲٢‏ 


قال: مم قتل ا حجاج ابن الزبیر اُرسل إلی این عمر: أیة ساعة کان رسول اللہ عُفتگُ یروخ 
فی ھذا الیوم (ای إلی ا موقف؟) قال: إذا کان ذلك رحناء فلما راد ابن عمر ان یروح 
قالوا: لم ترغ الشمس قال: أ زاغت؟ قالوا: لم ترغ او زاغتء قال: فلما قالوا: زاغتء 
ارتحل. سکت عنه ھو والمنذری. ”عون العبود (-۱۳۳). 


(۸۸-- أبو حنیفة الإمامء عن حماد عن إبراهیم؛ عن عمر بن ا خطاب رضی 
الله عنه: أنه بینا مو واقف بجمع إذا أُتاہ رجلء فقال: یا ا ال مننا قدمت الساعة وآنا 
مھل الحج؛ ء فقال لە عمر: أ تہتدی إلی عرفات؟ قال: لاء فأرسل معہ رجلا وقال: انطلق 
بە إلی عرفاتء فلیقف بہاء ثم اُعجل علی تم العجٔلء فانی حابس الناس علیك 
الحدیث. أخرجه الحافظ ابن خسروء والقاضی او یکن عبت بای وا حسن بن زیاد 
فی ”مسند أبی حنیفة“. ”جامع مسانیذ الإمام“ .)٢۱-١(‏ وسندہ صحیح إِلا أُنه 
مرسلء ومراسیل إبراھیم صحیحة کما تقدم غیر مرة. 


ولم بین حد لشہار إلا بقعلء فیجب حمله عليهہ الله تعلی أعلم, ۱ 
قوله: ”ابو حنیفة الإمام یخء دلالت علی سقوط طواف القدوم عمن قدم عرفات قبل مكکة 
لضیق الوقت ظاھرةہ وھو مما قد أجمع عليه لم نعلم فیە خلافاء فان طواف القدوم سنة عند الاکٹر؛ 
لا شیء علی تارکه إلا ما روی عن مالك: : أُن عليه دمء ولم یقل أحد بأنه من ُرکان ا حج. . قال فی 
شلام - وطواف القدوم سنة عند الثلانةء وقال مالك: : إِن ترکە مطیقا لزمه دم اھ. .)٤٠٥(‏ 
وھذا ینافی ما ذکرہ فی ٭النیل “عن مالك من القول بکونە فرضاء کما تقدم فی باب طواف 
القدومء فإن الفرائض والأرکان لا تجبر بالدم فالظاهر اُن مالکا لم یقل إِلا بوجوبە أُوٴ بسئیته 
مؤکداء فعبر عنه الناقلون. بالفقرض, واللہ تعالی اُعلم. 
قال فی ”غنیة الناسكٴ ضاق علی انحرم وقت العشاء والوقوف یدع الصلاق ویذھب 
لعرفة للحرج؛ کذا فی ”الدر والسراج “ واختار الشارح عکسەہ؛ ؛ لأن تأخیر الزقوف لعذر مع 
کان ادرک ی امام قب جا ولس فی لشح تر فرض حاضر یل فرش آصسر 
ٌ قال ةهٰذا هو الظضاہر من الأدلة النقلیة والعقلیةء واللہ سبحانه وتعالی أعلم, ا( 
مسبت ”رع سس ہہ 








إعلا الس مسائل شتی من أفعال الحج ۲٢‏ 


۱ باب نسك الرأة واأنہا تکشف وجھھا 
. ولو سدلت علی وجھھا شیئا وجافته جاز 


۹ - عن ابن عمر مرفوعا: (لیس علی الرأة إحرام إلا فی وجھھا؛. رواہ 
الدارقطنیء والطبرانیء والبیہقی: وفی إسنادہ یوب بن محمد أبو ا جملء وھو 
ضعیفء قال ابن عدی: تفرد برفعہ. قال البیہقی: الصحیسح وقفہ وأسندہ فی 
"المعرفة ٴ عن این عمرء قال: (إحرام المرأة فی وجھھاء وإحرام الرجل فی راُسے)۔ 
”التلخیص الحبسیر“ ---.۷۷٣-(‏ 


قلت: قوله: ٭احتیاطا“ لا ینافی وجوب القضاء؛ فان قضاء مثل هذہ الصلاةۃ واجبة عندنا کما لا 
یخفی. قال فی ”الئیلٴ بعد ذکر الاختلاف فی صلاة الطالب وا مطلوب إماء ماشیا ما نصه: 
والظاہر ان مرجع ھذا الاختلاف إلی الخوف ا مذ کور فی الاّیة (وھو قوله عز وجل: لوان خفتم _ 
فرجالا أو رکباناپ4 فمن قیدہ بالخوف علی النفس وا ال من العدو فرق بین الطالب والمطلوب؛ ومن 
جعله اأعم من ذلك لم یفرق بینہماء وجوز الصلاة ا مذکورة للراجل والراکب عند حصول ای 
خوف اھ .)۲٢٢ -٣(‏ 
باب نسك الرأة وأنہا تکشف وجھھا 
7 ٰ راویدنت کے ییشھسر و ور 
قوله: ”عن ابن عمرٴ إلخء قلت: دلالتہ علی أُن امرأة تکشف وجھھا محرمة ظاھرةء وقد 
مر فی آبواب الاحرأم من حدیث نافع عن این عمر: لا تنتقب المرأۃ ان حرمة. رواہ البخاری موصولا 
ومعلقاء وقال ابو علی ا حافظ: إن لا تنتقب ا مرأة من قول ابن عمر اُدرج فی ا حبرء وقال صاحب 
”الإمامٴ: ھذا یحتاج إلی دلیل۔ 000 .)۲٢۳٢:١(‏ 
.واعلم ان حدیث ابن عمر ا مرفوع بلفظ: ہلیس علی ارأة إحرام إلا فی وجھھاہ قد ذھبنا 
إليه وأوجینا علی امرأة کشف الوجه فی الإحرام, وقوله لملوقوف عليه اُی: وإحرام الرجل فی 
رأسہ. حملناہ علی ان کشف الراُس للرجل آکد من کشف الوجه ولم نقل بجواز سترہ لە؛ ما مر 
فی أبواب الإحرام عنه أنه قال: ما فوق الذقن من الرأُس فلا یخمرہ ا حرم. وما روی عن عثمان 
وغیرہ رضی اللہ عنہم من تغطیتہم وجوعھم فی یوم صائف محمول علی العذرء أو علی التغطیة 
بحسائلء وقد علمت با قررناہ لك فی التن ان ا حدیث لیس بضعیف مرفوع أیضا کما زعمواء بل 











و مسائل شتی من أفعال ا حج ٦‏ 


قلت: ایت بن مے-ح سلپ 7 





ف فيه؛ قال ابو حائتم: لا باُس ب4 ووثقه الفسوی؛ 
وعبد الله بن رجاء. کذا فی ”اللسان٭ْ .)۸۷-١(‏ فھو حسن الحدیث علی أصلنا الذی 
اأصلناہ فی ا مقدمة. 


۰ أُخبرنا سعید بن سال عن ابن جریج؛ عن عطاء عن ابن عباس؛ قال: 
تدلی علیہا من جلابییہاء ولا تضرب به. قلت: وما لا تضرب بە؟ فأشار لی کما تجلبب 


هو صالح للاحتجاج یہہ قال ابن الترکمانی فی ”ا جوھر النقی“: ذکر البیہقی حدیثا فی سندہ 
ٰ أیوب بن محمد ابو ا جملء فقال: ضعیف عند أھل العلم بالحدیثء ضعفه این معین وغیرہ. قلت: 
کیف یقول ھذا؟ وبعض أھل العلم بالحدیث وثقوہ وفی نفس الإسناد توثیقہ وقال أبو حاتم 
الرازی: لا باُس بےه. وفی الضعفاء للذھبی: ضعفه ابن معینء ووثقه غیرہ. وفی ا میزان: وثقه 
الفسوی اھہ. .)۳۳٣٥:۱(‏ 03۰ 
الس فی کشف المرأة وجھھا فی الإحرام 

هذا والسر فی کشف ا رأة وجھھا فی الإحرام ان الانتقاب وستر الوجه بالنقاب ونحوہ من 
أمارات العز والشرف؛ ومن لوازم ا حرائر من النساء فأمر بترکه فی الإحرام واختیار ما ھو من 
اُمارات الإماء والفتیات وال حوادمء لیحضر الناس کلھم علی باب الله وعتبته وحضرته وھم فی صفة 
العبید رجالھم ونساءھم. روی البیہقی من طریق صفیة بنت أبی عبید قالت: : خرجت أُمه مختمرة 
متجلبة فقال عمر من ھذہ ا مرأۃ؟ فقیل: جاریة بنی فلانء فأُرسل إلی حفصة فقال: ما حملك علی 
ا تخری حذہ ارآ وتجلہھا ونشیھا باخصنات: لا حسم لا سن اغصاتہ لامش اکلہ 
با حصنات. ذکرہ ا حافظ فی ” العلخیص -١(“‏ ۱۱۱)ء وسکت عنہہ وفیه دلیل علی ان الرأة تستر 
وجھھا فی غیر حالة الإحرام ولعن اللہ طائفة قلدت فی أعناقھا قلادة العبودیة لأورباء حیث بذلوا 
جھدھم فی رفع ال حجاب عن نساء ا مسلمین. وبدلوا نعمة اللہ علیہم؛ ء واختاروا صفة العبید 
وأمارتہم. ھذہ ویجوز للمرأة ان تسدل علی وجھھا شینا پا مرت بہ لرکیان وغیرھم من اھ الرجال 
کا سای 

' قولە: ”أُخبرنا سعید بن سالم إلخء فلت: فیه تفسیر ما رواہ ابو داود وابن ماجه من طریق 
مجاھد عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت کان الرکبان بمرون بنا ونحر نحن مع رسول اللہ عل 
محرمات؛ فإذا حاذونا سدلت وُحدانا جلبابہا من راُسھا علی وجھھا فاذا جاوزونا کشفنا. 











إعلاء السنن مسائل شتی من أفعال الحج ۲۰۷ 


امرأةء ٹم أشار إلی ما علی خدھا من ال جلباب؛ فقال: لا تغطیه فتضرب بەه علی وجھھا 
فذلك الذی لا یبقی علیہاء ولکن تسدله علی وجھھا کما ہو مسدولاء ولا تقلبه ولا 
کت دا سس ا مم ور چو 


روج خزیة وقال: ژفوس تا زیاد دا حووس تا مھ اس 
طریق فاطمة بنت المنذر عن أُسماء بنت أپی بکر وھی جدتہا نحوہء وصححہ ا حاکم؛ وروی ابن 
أہی خیٹمة من ظریق إسماعیل بن أبی ٴخالدء عن أمہ؛ قالت: کنا نرحل علی أُم الؤمنین یوم الترویة 
فقلت لھا: یا أُم ا لمؤمنین! ھنا امرأة تا بی ان تغطی وجھھا وھی محرمة فرفعت عائشة ئشة خمارھا من 
صدرھا فغطت به وجھھاء کذا فی ٴالتلخیص ا بیرٴ .)۲۲٢ -١(‏ فإن السدل والتغطیة فیه 
مأشفول علی جا کات محاقاس از سد لا على ما حشرصبد 

وما قاله العظیم الآبادی فی تعلیقه علی الدار قطنی :)۲۸٦ -١(‏ وظاھر ا حدیث یخالفه؛ 
لأن الثوب المسدول لا یکاد یسلم من [إصابة الوجه اھ. فھو إذا لم تنکس الرأة راُسھا عند السدل: 
ونس وہ میں ھر پ وو یی سوہ 
من عادة النساء إذا مرت یہن الرکبان والاأجانب اُنہن ینکسن رژوسھن حیاء. قال: فلو کان 
التجافی شرطا لبینه النبی عوتہ . 

قلت: قد بینە بقوله: (لا تنتقب ا رأُۃ ا حرمةہ؛ فإن النقاب یکون ملاصقا لا مجافیا عادق 
وفسرہ ابن عباس رضی اللہ عنہماء والصحابة أعرف الناس راد النبی ٭لُّ وبحقیقة أفعال 
آزراح الطھرات رض ا عتبی فقد میرع با اارأ ]ذا:صذلت من راسنھا علقوَجھھا لا 
تضرب بە؛ ولکن تسدله کما ہو مسدولا فافھم واللہ یتولی ھداك. وفی الحدیث دلالہة علی ان 
الثرأأة منھی۔ة علی إبداء وجھھا للكاُجانب بلا ضرورق قاله فی ”فتح القدیر .)٠٤٤٤٤(‏ 











ج - ٠١‏ اع ی اوال ا کے ۱ ۲۲۸ 


باب لا ترفع المرأۃ صوتہا بالتلبیة ولا ترمل ولا نسعی 
ولا تستلم ا حجر إلا ان تجد اللوضع خالیا 

۱- ثتا محمد بن مخلدہ نا,علی بن اُشکابء نا إسحاق الاأزراقء عن عبید 
الله بن عمرہ عن نافع عن ابن عمرہ قال: لیس علی النساء رمل بالبیت؛ ولا بین الصفا 
والمروۃ. أخرجه الدارقطنی (۲۸۷-۱). ورجاله ثقات 
۱ ۳۲ - ثا محمد مخلدء نا العباس بن محمد نا أبو داود ا حفری؛ نا سفیان 
الٹوریء عن عبید الله بن عمرء عن نافعء عن این عمرء قال: لا تصعد الرأۃ علی الصفاء 
وا مروقء ولا ترفع صوتہا بالتلبیةٔ رواہ الدارقطنی (۲۸۷-۱)ء ورجاله ثقات. ۲ 


باب لا ترفع المرأۃ صوتہا بالتلبیة ولا ترمل ولا نسعی 
ولا تستلم ا حجر إلا ان تحد اللوضع خالیا 

: قول: ”حدثنا محمد بن مخلد الأثرین“ إلخ؛ دلالتہما علی أجزاء الثلائة الاُوْل من الباب 
ظاھرة. وأخرج الإمام الشافعی فی ”مسندہ“: أخبرنا سعید عن عبد الله بن عمر أنە قال: لیس علی 
النساء سعی بالبیت ولا بین الصفا وامروۃ اھ .)۷٦(‏ وسندہ حسن؛ فإن عبد الله بن عمر اللکبر 
وإن لم یکن کأخيه الصغر ولكنە حسن ا حدیث کما مر غیر مرۂ. 
قائ-- ْ ٰ 

أحرج الدار قطنیٰ فی ”سنہ بطریق محمد بن ألزبرقان: عن موسی بن عبیدةء اُخبرنی عبد 
الله بن دینار عن این عمر أُنه کان یقول: من السنة تدلك الرأة بشیء من حناء عشیة الإحرام (أُى 
0 0 0 ۴۱۷ ہا رفا وفیه صالح بن مقاتل 
ان الع ح آینر فیا ایرد کا ئن 7ات( 0۸۷ وموسی بن عبید الربڈذی؛ 
وھو واھی ا حدیث: وقد أرسله الشافعی ولم یذکر ابن عمر. کہذا فی ً التلخیص ا حبیر 
.)٢۰۸:۱(‏ نعم اأخرج الإمام الشافعی فی ”مسندہ“: أخیرنا سعید عن ابن جریچ آنا لسن بن 
مسلم عن صفیة بنت شیة اُنہا قالت کنت عند عائشة إِذ جائتہا اأة من نساء بنی عہد الدار قال 
لھا: تملك قالت لھا: یا ام ا۔لژمنین! إن ابنتی فلانة حلفت لا تلبس حلیہا فی الموسم فقالت عائڈ* 
رضی اللہ عنہا: قولی لھا: إِن ام الؤمنین تقسم عليك إلا لبست حليك کلە اھ. (۷۰)ء وسندہ 
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ابی سلیمان: ایآ کامس اف سار ۔ ای سای لم علیہ رم الہ رات 
آم الؤمنین وش ول ٠‏ 0" یا م الؤمنین! طفت بالبیت سبعاء 


حسن, فیحتمل ان ۳ اراس سسجت ھت لکون السنة 007 
الإحرام ولا تحرم عطلاء أو لن امرأة کانت قد حلفت بترك ا حلی ذ فی الملوسم محتسبة ولا ثواب 
فیه شرعاء فکان اعتقاد الثواب بە بدعةء والظاھر هو ھذاء واللہ تعالی اُعلم. 


2ٍ 


قائدة:: ۱ 

مس ال سمیت و کی سار سن ا۸2 2ئ شا قافتا 
مس الورس والزعفران: من الثیاب, 'رواہ اأحمدہ و ابو داود وزاد: ولتلیس بعد ذلك ما اأحیت من 
ُلوان الثیاب معصفراء او خزاء أو حلیاء أو سراویلء أُو قمیصاء أو خفا. قال الش وکانی فی 
”الئیل“: الریادة التی ذکرها أبو داود أخرجھا أیضا ا حاکم والبیہقی. -٤(‏ ۲۱۹). 

واحتج بە ا جمھور علی جواز لبس المعصفر فی الإحرام. وقال مالك بکراہتہء ومنع منە ابو 
عیتمعل وااقراب غن روایة آبی داود أن قول: ولتلبس بعد ذلك ما اأحبت إلی آخرہء مدرج 
فی الحدیث من قول ابن عمرء ولیس ہو مما سمعہ من النبی كيِّ؛ فان ا حدیث رواہ الستة ومالك 
بدون مذہ الزیادة وقد صرح أبو داود تفسہ بن ھذا الحدیث رواہ عن این إسحاق عبدة ومحمد 
من ای تر وما مس الورس والزعفران من الٹیابء ولم یذ کرا ما بعدہ. ”عون المعبود ٴ -٢(‏ 
۰۳ ونما تفرد بە إبراھیم بن سعد عن محمد بن إسحاقء وإبراھیم بن سعد وإن کان حجة فی 
نفسه ولکن الزیادة التی تفرد بہا عن ابن إسحاق لا یحتج بہا ما لم یتابع ابن إسصاق علیہاء فقد 
عرفت تصریح ال حافظ فی ”الدرایةً ۴۰02900 
وکیف یمکن ان یکون این عمر سمع إباحة الخف للنساء من النبی شِّء ٹم یمنعھن من لبسه؟ حتی 
حدثتہ صفیة بنت ابی عبید: أُن عائشتة رضی اللہ عنہا حسدثمہا: ان رسول اللہ گل کان قد 
رمحص للنساء فی ا حفینء فترك ذلك. رواہ ابو داود بطریق ابن إسحاق ٥٠٤٣٤:١(‏ مع ”العون .)٣‏ 

فتعارضت روایات این [سحاق عن ابن عمر فإما ان یقال: بأنہا تساقطتء او یجمع با قلنا: 
إن قوله فی طریق إبراھیم بن سعد: ثم لتلبس بعد ذلك ما اأحبت إلخ لیس مما سمعه ابن عمر من 








> لت مسائل شتی من أفعال ا حج ۲۳۰ 
واستلمت الرکن مرتین أُو ثلاثاء فقالت لھا عائشة: لا آجرك اللہ تدافعین الرجالء ألا 
کبرت ومررت؟. رواہ الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ .)۷٥(‏ وسندہ حسن؛ ومنبوذ بن 
روہ ہر سر شی کیر عت شود سرت 


النبی ُء بل ہو مدرج فی ال حدیث من قوله. قال ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی ٴ: ابن إسحاق 
متکلم فیەء وقد اختلف عليه فیەء کما حکاہ البیہقی عن أٌبی داود وفی ”التمھیدٴ: رواہ أبو قرۃ 
موسی بن طارق؛ عن موسی بن عقبة عن نافع موقوفا علی ابن عمر۔ وفی ”الوطاًً: مالك عن 
نافع: ان ابن عمر کان یقول: لا تنتقب الرأة ا حرمةہ ولا تلیس القفازین. ولم یذ کر ما بعدہ؛ فقد 
رواہ مالك موقوفاء وہو اأجل من ابن إسحاق بلا شك؛ وقد شھد لە روایة موسی بن طارق؛ ولم 
یذکر مالك فی روایته: ولتلبس بعد ذلك ما أحبت. وکیف یسمع ابن عمر من النبی مہ إباحة 
الخف للنساء ثم یأمرھن بقطعه حتی حدثته صفیة ا حدیث (۱- ۳۳۷). 

فان قیل: سلمنا أُن الزیادة مدرجة فی ا حدیث من قول ابن عمر؛ فجاز لبس المعصفر 
للمحرمة بقول الصحابیء وھو حجة عندکم. قلنا: نعم! ولکن أُقوال الصحابة فی الباب مختلفةء 
فذھب جابر وابن عمر إلی الجواز أخرج الشافعی فی ”مسندہ: أُخبرنا سعید بن سالم عن ابن 
جریج عن أَبی الزبیر عن جابر رضي اللہ عنه أُنه سمعه یقول: لا تلبس الرأۃ ٹیاب الطیب وتلبس 
الثیاب اللعصفر ولا اُری الملعصفر طیبا. (٦)ء‏ سندہ حسن. 

وروی عن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه: أنه نہی عن ذلك. أخرج محمد فی لوط“ 
بطریق مالكء عن نافع عن عن اُسلم مولی عمرء أنه سمع اأسلم یحدث عبد اللہ بن عمر: : ان عمر بن 
الخطاب رای علی طلحة بن عبید اللہ ثوبا مصبوغا وھو محرمء فقال عمر: : ما ھذا الثوب اللصبوغ 
یا طلحة؟ قال: یا أمیر للژمنین! إنھا هو من مدرہ قال: إنکم أیہا الرھط أئمة یقتدی بکم الناء عاولو 
اُن رجلا جاھلا رای ھذا الوب لقال: إِن طلحة کان یلبس الثیاب المصبغة فی الوحرام اھ. 
.)٣٠٤(‏ وفیه دلیل علی نہیه عن لون اللدر؛ لبہامہ جواز الملعصفر. لا لإبہامہ جواز ا مورس 
والمزعفر؛ فإن لون کل منہما أُصفر. ۔ فیبعد من رؤیته لون المدر توھم جو ازھما فافھم. 

ونی ”ال جوھر النقی“: قال فی ”ا حلی“: روینا عن عمر الع من العصفر جملةء وللمحرم 
خاصة أیضا عن عائشة. وروی أبو داود بسند صحیح عن النبی قال: دالمتوفی عنہا زوجھا لا 
تلبس ال معصفر من الثیاب)؛ اللدرے نع دابل علی ان العصفر طیب؛ ولذلك نہیت عن المعصفر: 











إعلاء السنن و ع۶ا ً۔ . آے اا ! ۱ 
: مسائل شعی من أقعال کچ __ ْ ٰ۲ 


باب تقصر المرأة من شعر رأسھا ولا یجوز لھا ا خلق 


-٤‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ كي: دلیس علی 
النساء ا حلقء إنما علی النساء التقصیر). رواہ أبو داودء والدارقطنی والطبرانی؛ وقد 


إذ لو کان النہی لکونہ زینة لنہیت عن ثوب العصب؛ لأُنہ فی الزینة فوق العصفر. کذا قال 
الطحاوی. والعصب برود الیمن؛ یعصب غزلھا أی تطوی؛ ثم تصنع مصبوغاء ثم تنسج وفی 
”الصحیحین“: أُنه عليه السلام اسٹٹنی من المنع ثوب العصب. والشافعیة خالفت ھذا الحدیث. قال 
النووی: الأأُصح عندنا تحریم العصب مطلقاء والحدیث حجة من اُجازہ (۱- ۳۳۸). 
ومکن أن یقال بالفرق بین عصفر و عصفر؛ فمنہا ما لە رائحة طیبة کعصفر بلادناء ومنہا ما 
لیس لە رائحة. فما کان لە رائحة طیبة لا یجوز للمحرم لبس ما صبغ منه اتفاقا؛ ماجماع علی 
حرمة استعمال الطیب فی الإخرامء وما لیس لە رائحة أصلا یجوز الصبوغ منہ بلا خلافء 
فالزاع لفظی لا حقیقیء فافھم. یت 


فائدق: 


یستحب للمرأة الطواف لیلا؛ لأنہ اُستر لھاء وأقل للزحامء فیمکنہا أُن تدنو من البیتء 
ال اش وقد روی حنبل یاسنادہ عن أبی الزبیر عن عائشة: اُنہا کانت تطوف بعد العشاء 
اُسبوعا أُو اُسبوعین. وترسل إلی اأھل انجلس فی السجد: أرتفعکم إلی أھليکمہ فان لھم عليکم 
باتع نس تہ القالت بن برکة عن أمه عن عائشة: اُنہا اأرسلت إلی اأصحاب المصابیح ان 
بطفڑھا فاطفڑھا فطفت معھا فی ستر او حجاب؛ فکانت کلما فرغت من أسبوع استلمت الر گن 
الأسودء وتعوذت بین الرکن والباب حتی إِذا فرغت من ثلائة أُسابیع ذھبت إلی دیر سقایة زمزم 
ما یلی الناس فصلت ست رکعات؛ کلما رکعت رکعتین انحرفت إلی النساء فکلمتہن؛ تفصل 
بذلك صلاتہا حتی فرغت. کذا فی ا مغنی لابن قدامة )۳۱۱:٣(‏ وقد کانت واللہ فقیھة صدیقة 
بنت صدیق رضی الله عنہما. ۱ 
باب تقصر امرأة من شعر رأسھا ولا یجوز لھا ال حلق 
قولہ: ”عن ابن عیاس وقولہ: عن علی“ إلخء دلالتہما علی معنی الباب ظاھرة وقہ تقدمت 
الاحادیث فی باب وجوب ا حلق ‏ وکونە نسکا فلیراجع. وأخرج الدار قطنی بطریق ھریمء عن لیث 
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قوی إسنادہ البخاری فی ”التاریخٴء وأبؤ حاتم فی ”العلل“ء وحسنہ ا حافظ ”نیل 
الاوطار َ‫ (٤-٦۲۹)۔‏ 
1ح رھی اعد کی رس لی رازہ 
نے شش تد شر نت ادرایةٴ .)۲١٢(‏ 
. باب من قلد بدنته وساقھا فقد أحرم 
ومن بعث بہا ولم یسقھا لم یصر محرما ما لم یلب 
<٦‏ حدثا ابن نمیرء ثنا عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: من قلد 
فقد آحرم. رواہ ابن ابی شیبة قش تت7 ”فتح القدیر“ ٦-ہ ٠‏ ٤)۔‏ 


۷ - حدثنا وکیع؛ عن سفیانء عن حبیب بن أبی نو رتو تی 


(ھو ابن ابی سلیم). عن نافع عن ابن عمرء قال فی ا حرمة: تأُخذ من شعرھا مقل السبابة -١(‏ 
۷). جو وت ولعل ا مراد بالسبابة أنملتہا. کما تقدم فی الباب ا مذکور. وأما ما رواہ ابن 
پیر صحیيحه ‏ من حدیث یزید ب بن الاأصم: 21سرد زا الو ضرق الس کات 
حلقت رأسھا فی الحج. فکان راُسھا مجمما. کما فی ”الدرایة“ .)۲۰٢(‏ و”نصب الرأیةٴ 
.)۲١٥:٥(‏ فعل تقدیر صحتہ محمول غلی العذرء فلعلھا کانت تشتکی: واللہ تعالی اأعلم. 
باب من قلد بدنته وساقھا فقد أحرم 
وب مت بہا زلم تام مر ضرا فا باب 
قوله: ” حدثنا ابن نمیر ‏ إلخ. وقولہ: ”حدثنا وکیع ٴ إلخ. قلت: لیس فی الأثرین ما یدل 
علی کون الإحرام مقیدا بسوق الھدی بعد تقلیدھاء ولکن قد ثبت بحدیث عائشة رضی اللہ 
عنہا وسیأتی ان التقلید مع عدم السوق وعدم التوجه معھا لا یوجب الإحرامء فقیدنا اُٹری ابن عمر 
وابن عباس بە حملا لھا علی ما إذا کان متوجھاء جمعا بین الادلةء کما قاله احقق فی ”الفتح“ 
( ای۱ - . 
ویعکر عليه ما رواہ این أبی شییة عن ابن علیق عن أیوب. وابن المنذر من طریق ابن.جریج. 
کلاھما عن نافع: أن ابن عمر کان إذا بعث بالھدی یسك عما یعسك عنه ا حرمء إلا أنە لا یلبی. 








سس مسائل شتی من أُفعال ا حج ض۲۳ 


من قلد أو جلل أو اشعر فقد أحرم. اأخرجہ ابن أبی شیبة ”فتح القدیر .)٠٥٤-٢(‏ 
وسندہ صحیح. : 


وروی مالك فی ”لوط عن یحبی بن سعید. عن محمد بن إبراھیم التیمیء عن ربیعة بن عبد الله 
ابن الھدیر: أُنه رأی رجلا متجردا بالعریقء فسأل عنه؟ فقالوا: إِنه أمر بہدیە ان یقلد قال ربیعة: 
تفہ ص ات و ۰ سک ذف َفاز عنام کتی اتا ا شتض 
- الثقفی. عن یحیی بن سعید: أُخبرنی محمد بن إبراھیم: ان ربیغة اُخبرہ أنە رأی ابن عباس وھو 
أمیر علی البصرۃ فی زمان علی متجردا علی منبر البصرۃ فذ کرہہ فعرف بہذا اسم ا مبہم فی روایة 
مالك. ”فتح الباری*٭ (۳- .)٥٤٣‏ وفیه دلالة علی أُن ابن عمر وابن عباس کانا یریان التقلید 
یوجب الإحرام مطلقاء لم یکن ذلك مقیدا عندھما بسوق الھدی والتوجه معھاء فتقید قولھما 
بذلك من تاُویل القول بما لا یرضی قائله. 

وکن اُن یقال: إن ابن عمر وابن عباس لم یقولا بصیرورة الرجل محرما حقیقة یارسال 
الھدی وھو مقیمء وغایة ما لت عنہما فعلا أأنہما استحبا له التشبه با حرمین دلیل ذلك ما اُخرجه 
الطحاوی: حدثا محمد بن خزیمة نا حجاج نا حمادہ عن یوب عن أبی العالیة. :قال: سك 
ابن عمر عن الرجل یبعث بہدیە أ یمسك عن النساء؟ فقال بن عمر: ما علمنا ائحرم یحل حتی 
یطوف بالبیت. فمعنی غذا اُن ا حرم الذی یحرم عليه النساء هو الذی یحل من ذلِك بالطواف 
بالبیت؛ وھذا لا طواف عليهہ فلا معنی لاجتنا به ذلكء وھذا خلاف ما قد رویناہ عن ابن عمر فی 
ول الات اف )67 

فلا بد للجمع ب بثازر ادن صن گا فلنا: مھواا ماس ےھ 
یجب علیہ الإمساك عما سك عنه اشخرم؛ ونا استحب لە العشبه باشرمین ولعل دلیل استحباب 
ھذا التشبہ عندہ ما رواہ مسلم عن أُم سلمة رضی الله عنہاء قالت: قال رسول اللہ مگ : وإذا دخعل 
العشر وأراد بعضکم ان یضحی فلا یمس من شعرہ وبشرہ شیئا4. وفی روایة: ”فلا یأحذن شعراء 
ولا یقلمن ظفرا١.‏ وفی روایة: ومن رای هلال ذی ا حجة وأراد ان یضحی فلا یأخذ من شعرہ 
وأظفارہ). ” مشکاةّ .)٠١ ٤(‏ فلما استحب لن أراد الأضحیة ذلكء فمن بعث بہدیہ إلی ا حرم 
لی أُن یستحب لہ التشبه با حرمین۔ 


)١(‏ من صلة لبد۔ 














> شس مسائل شتی من أفعال ا حج ب٤٣۳٢‏ 


ہی یرجھ و اھر بی ور یو جو رو کو وت وا تر و روا ہیں ہو و و و مو کل ون 
ورای وت مو وی کہ وک نو دو و ور و و وک و ود ہو و ا و جو ا ھک 


وھذا ہو محمل ما روی عن ابن عباس: أُنە تجرد بالعراق ما بعث بہدیە وھو محمل ما 
ری عنه أُنه عرف بالبصرةۃ. قال الاثرم: سألت ابا عبد اللہ عن التعریف فی الأمصار یجتمعون فی 
اللساجد یوم عرفة قال: ارجو أُن لا یکون بە بأُسء قد فعله غیر واحد وروی الاأأثرم عن الحسن؛ 
قال: أول من عرف بالبصرة این عباس وقال اأحمد أول من فعله این عباس وعمرو بن حریث. قال 
أحمد لا ہاُس بەہ نما ھو دعاء وذکر الله. فقیل لە تفعله اأنت؟ قال: أما أنا فلا وروی عن یحبی بن 
معین: أنە جضر مع الناس عشیة عرفة. قاله ابن قدامة فی ٭الغنی " .)۲٥۹ -٢(‏ ہذا هو محمل ما 
ثبت عنہما فعلا وأما قولھما وھو مذکور فی ا تن فیدل علی کون الرجل محرما ببعث الھدی 
إرسالہ۔ وحملہ علی معنی التشبه بعید فحملناہ علی ما إذا بعث بہدیه وساقتھا وتوجه معھاء ولم 
یثبت عنہما قولا ما یخالف ھذا ا حملء وکل ما ثبت عنہما مما یخالفه لا هو مجرد فعل یحتمل 
الوجوہہ وقد تید ما ذکرناہ فی تفسیر قولھما بالقیاس الصحیح؛ لان سوق الھدی فی معنی التلبیة 
فی إظھار الإجابق لأنە لا یفعله إلا من یرید ا لحج أو العمرةء وإظھار الإجابة قد یکون بالفعل کما 
یکون بالقول؛ فیصیر بەہ محرما لاتصال النیة بفعل هو من خصائص الإحرام. قاله صاحب 
آلھدایة“ ٥٠٤ -٦(‏ مع ”الفتح) ۱ 

وقال صحاحب ”الکفایةٴ: وکانت الصحابة مختلفین فی ھذہ السعلة علی ثلائة أقوال: 
فمنہم من قال إذا قلدھا صار محرماء ومنہم من قال إِذا اُد رکھا وساقھا صار محرماء فأخذنا 
بالمتیقن؛ وقلنا: إذا ُدرکھا وساقھا صار محرما لاتفاق الصحابة فی هذہ اخالة اھ. ٦٥٤:٢(‏ مع 
”الفتحٴ قلت: وقد أُخذ صاحب ”الکفایة“ اختلاف الصحابة علی ثلائة أأقوال عن شمس الأئمة 
فی ”مبسوطهٴء فلعله یستند فی ذلك إِلی دلیل. 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآنٴ لە: وقوله تعالی: فإوإذا حللتم ناصطادواچ قد تضمن 
رما متقدما؛ لأُن الاحلال لا یکون إلا بعد الإحرامء وھذا یدل علی ان قوله: ولا الھدی ولا 
القلائد ولا آمین البیت ال حرامم4 قد اقتضی کون من فعل ذلك محرماء فیدل علی ان سوق الھدی 
وتفلیدہ یوجب الاحرام ویدل قوله ظولا آمین البیتِ ا حرامپچ علی اُنه غیر جائز لأحد دخخول مکة 
إلا بالإحرام إذ کان قولے: لوإذا حللتم فاصطادوا4 قد تضمن ان یکون من أم البیت فعليه 
إحرام یحل من ویحل لە الاصطیاد بعدہ اھ (۳۰۲:۲). 














(فاتو السن کی ا رت ںہ ۲۳.٣‏ 


۸۸ عن عمرة بنت عبد الرحمن: ان زیاد بن أبی سفیان کتب إلی عائشة 
رضی الله عنہا: ان عبد الله بن عباس رضی اللہ عنہما قال: من أُھدی ھدیا حرم عليه ما 
یحرم علی الحاج حتی ینحر ھدیه. قالت عمرة: فقالت عائشة ارس اه تا لسن کا 
قال این عباس رضی اللہ عنہماء انا فعلت قلائد هدی رسول اللہ يہ بیدی؛ ثم قلدھا 
رسول اللہ بیدیە شم بعث بہا مع ابی فلم یحرم علی رسول اللہ عّ شئ أأحلہ الله 
حتی نحر الھدی. أُخرجه البخاری ومسلم. ”زیلعیٴ .)١۷:۱(‏ 


۹- عن عائشة قالت: کان رسول اللہ کت یہدی من الدینة ففتل قلائد 


وفیه اُن قوله تعالی: ادا علان داسلات کرات ك‌ٰ قوله: ظإغیر محلی الصید وأنتم 
حرمہ4ء فقد کان سبحانہ حرم الصید فی حال الإحرام ثم أُباحه بعد الإحلالء وھو زیادة بیاك؛ 
لأن رابطة التحریم بالإحرام یدل علی أنہ إذا زال الإحرام زال التحریم؛ لکن یجوز اُن یبقی التحرم 
لعله اأخری؛ فییین اللہ سبحانه عدم العلة بما صرح بە من الإباحةء فکان نصا فی موضع الاستتاء 
فلیس قولە: فوإذا حللتدم فاصطادوا4 بمتضمن إحراما حتی یدل علی ان سوق الھدی وتقلیدہ 
یوجب الإحرامء لان الإحرام مذکور فی قولەه: پإغیر محلی الصید وآنتم حرمچ اللھم إلا ان یقال: 
إِن قوله تعالی: یا اُیہا الذین آمنوا لا تحلوا شعائر ال4 الّیة بیان لأحکام الإحرام الذی دل عليه 
قوله: پإغیر محلی الصید وآندم حرمچ یؤیدہ ما أ رجہ ابن جریر الطیری رحمه اللہ تعالی فی 
تفسیرہ: : حدثنی محمد بن سعدہ ثئی أٌبیء ٹنی عمی؛ ٹئی بی عن أبيە عن ابن عباس؛ قولە: دولا 
القلائد ٴ : مقلدات ت الھدی وإذا قلد الرجل ھديه فقد أحرم اھ -٦(‏ ۷). 
قولە: ”عن عمرةٴ إلخ وقولہ: ٭عن عائشةٴ إِلخ؛ قلت: دلالتہما علی ا جزء الثانی من الباب 
ظاھرة. وجاء عن الزھری ما یدل علي ان الأمر استقر علی خلاف ما قال ابن عباسء ففی نسخة 
أبی الیمان عن شعیب عنه؛ وأخرجه البٔیہقی من طریقه قال: أُول من کشف العمی عن الناس؛ 
وبین ٹھم السنة فی ذلك عائشة رضی الله عبہاء فذکر الحدیث عن عروۃ وغمرة عنہاء قال: فلما 
بلغ الناس قول عائشة ثشة اُخذوا بەہ وت رکوا فتوی ابن عباس؛ وذھب جماعة من فقھاء الفتوی إی اتا 
من راد النسك صار ر بمجرد تقلیدہ الھدی محرماء حکاہ ابن النذر عن عن الٹوری؛ وأحمدء وإسحاق 
قال: وقال أصحاب الرأی: من ساق ألھدی وأم البیت ثُمْ قلد وجب عليه الإحرام قال: : وقال 
تلتتو لا بصیر بتقلید الھدی محرماء ولا یجب عليه شیء وتقل الخطابی عن اأصحاب الرأ٘ی 











ج ا ۔َ مسائل شتی من أُفعال ا حج ۱ ۲۳۱ 


سسجو مھت رواہ اخُماعة؛ ین الارظار ر٤‏ -۳۳۰۷). 


مٹإ ںآ ھی اد وا حت اط تم قالہ الحافظ فی الیم (۳ :۷)).. 

قلت: ومذھب ا تفیة فی ذلك ما ذکرہ محمد فی ”الوطأ“ حیث قال فی باب من اُھدی 

هدیا وھو مقیم؛ وذکر فیه حدیث عمرة عن عائشة ما نصه: : قال محمد: وہە نأخلف وانما یحرم 
علی الذی یتوجه مع ہدیه یرید مکة وقد ساق بدنة وقلدھاء فھذا یکون محرما حین یتوجه مع 
بدنته القلدة فأما إذا کان مقیما فی أُھله لم یکن محرماء ولم یحرم عليه شیء حل لەء وھو تقول 
بی حنیفة رحمہ اللہ تعالی اھ. (۱۹۲)۔ 

قلت: واحتج أحمدء وإسحاقء والٹوری رحمھم اللہ یاطلاق ما روینا عن ابن عمر وابن 
علسن ری الله ہم وم رواہ الطحاوی وغیرہ من طریق عبد الللك بن جابر عن آبيەہ قال: کنت 
جالسا عند النبی یء فقد قمیصه من جیبە حتی أخرجه من رجليه؛ وقال: زا آثرت دق ال 

بعنت بہا ان تقلد الیوم وتشعر علی مکان کذاء فلبست قمیصی ونسیتء فلم اکن لآخرج 
قمیصی من راُسی). الحدیث؛ ومذا لا حجة فیە لضعف إسنادہ قاله الحافظ فی ”الفتح“ 
(ئ). وفیهە أنه قال فی ” مجمع الزوائد' وت ات کرت رسال آعمد فات ٹکرومن طرق 
اأُخری وقال: رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح؛ وإغا قال ھکذا لأن أحمد رواہ عن عبسد 
الرحمن بن عطاء: أُنه سمع ابنی جا جابر یحدثان عن أبیھما فذکرہہ وعبد الرحمن وثقه النسائی وقواء 
أبو حاتمء وقال البخاری: : فیه نظرء وبہذا یرد علی ا مقبلی حیث قال: : إن هذا ا حدیث أخرجه ابن 
النجار وغالب أحادیئہ الضعف والظاھر أنە لا اأصل لهذا ال٭-دیث انتہی؛ قاله الش وکانی فی 
"ال (؛٤:۳۳۹).‏ 

قلت: وو ا رز ظا علافرات بی چو مھ وت 
ری پچ بچہ سرت الھیٹمیء بل هو من رجال أبی داود والترمذی؛ کما 
یظھر من ”تہذیب التہذیب٭ )۲۳۰:٢(‏ مختلف فيه ضعفه البخاری؛ وا حاکم أبو أأحمدہ وابن 
عبد البر وغیرھمء ووثقه النسائیء وابن حبانء وقال أبو حاتم: شیخ یحول من کتاب الضعفاء 
وھذا توثیق لین کما لا یخفیء وغایة ما یقال فی حدیئه: : إنه حسن: کما قاله العینی فی ”العمدة“ 
(٤:۷۱۸)۔‏ وھو لا یقاوم حدیث عائشة ئىشة؛ فان الطحاوی أخرجه من ثمانیة عشر طریقاء ثم قال: 
فقد تواترت ھذہ الآثار عن عائشة بما ذکرنا بما لم یتواتر عن غیرھا بما یخالف ذلكہ فا کان ھذا 








إعلاء السان مسائل شتی من أُفعال الحج : ں۸ 
۸۳۰- عن ابن عمر رضی الله عنہما عن حفصة أنہا قالت: یا رسول الل! 


یؤخذ من طریق صحة الأسانید فان إسناد حدیث عائشة ھذا إسناد صحیح؛ لا تنازع بین اُھل العلم 
فیە رلیس حدیث جابر بن عبد اللہ كذلك؛ لأن من رواہ دون من روی حدیث عائشة؛ وإن کان 
ذلك یژوخذ من طریق ظھور الشیء وتواتر الروایة بہ. فان خدیث عائشة أیضا أولی٤ٗ‏ لأن ذلك 
موجود فی ومعدوم فی حدیث جابر؛ وإن کان ذلك یوخذ من طریق النظر فإنا قد رأینا الذین 
یذھبون إلی حدیث جابر یقولون إن ا حرمة التی تجب علی باعث الھدی بتقلیدہ إیاہ وإشعارہ 
فیحل عنہ إذا حل الناس بغیر فعل یفعلہ. فاُردنا ان بنظر فی الإحرام التفق عليه. ہل هو کذلك ام 
لا فرآینا الرجل إذا أحرم بحج أو عمرة فقد صار محرما إحراما متفقا عليەہ وریناہ غیر خارج من 
ذلك الإحرام إِلا باأفعال یفعلھاء فیحل بہا منە ولا یحل بغیرھا اھ مختصرا .)٥٤٤٤:٤(‏ 

قلت: وقد شارت عائشة رضی اللہ عنہا إلی ھذا النظر أأیضاء حیث قالت فی روایة عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبيه عنہا عند الطحاویء ولا نعلم انحرم یحله إلا الطواف بالبیت. وھو عند 
النسائی أیضا )۲۱:٢(‏ وفی روایة یحیی بن سعید: حدثنا محدثء عن عائشة وقیل لھا: إن زیادا 
إذا بعث بالھدی اُمسك عما یمسك عنہ انحرم حتی ینحر هديهء ىك عائنی ارَك ىك بطرت 
بہا؟ ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ :)٣٤٣ -٣(‏ تعنی أه کیف یحل بنحر ھديه ولم یفعل ما یحل بھ 
انحرم من إحرامه فافھم. ۱ 

وقد روی النسائی فی ”ستبہ“: أخبرنا تبیةہ ٹنا لیثہ عن ایی الزنیرء عن جابر: نہم کانوا 
إذا کانوا حاضرین مع رسول اللہ سك باللدینة بعث بالھدیء فمن شاء آحرم: ومن شاء ترك اھ 
)۷ ۲۱)ء وھذا سند صحیحء وفیہ دلالة علی ان الذی بیعث بالھدی مخیر بین ان یصیر محرما 
وبین اُن بیقی حلالاء وھذا یژید ما قلنا ُولا: إِن الذین قالوا بأن من اُرسل الھدی وأقام فقد حرم 
لم یریدوا بە حقیقة الاحرام: ولا أنە یحرم علی ا حرمء بل استحبوا لە التشبه بانحرمین؛ کما ورد 
الأمر بٹل ھذا العشبہ من أراد أن یضحی کما تقدم وللہ اعلم. وحجة ال جمھور حدیث عائشة 
رضی اللہ عنہاء ولا حجة لھم فیہ؛ فإنہا إنھا نطقت بحکم من قلد الھدی وأقام وسکتت عن 
حکم من قلدھا وساتھا 7 بہا البیت ا حرام؛ فلا یصح الاستدلال بخدیٹہاء علخ رد ما ذھبت 
ا حنفیة إليهہ فإنہم اُول القائلین بحدیث عائشة ھذا رضی الله عنہا۔ کما لا یخفی. 


قوله: ”عن ابن عمرٴ وقوله: ”أُخبرنا سفیان ٭ إلخ؛ قلت: قد تواثرت الأحبار بأنہ گل أمر 








جک ھا مسائل شتی من أفعال ا حج ۲۲۸ 


ما شأن الىاس حسلوا بعمرة. ولم تحسلل انت من عمرتك؟ قال: ہإنی لبدت رأُسی؛ 
وقلدت مصدیی؛ فلا أحل حتی أنحر؛ رواہ البخاری. ”فتح الباری " .)٥٤٥٤-٣(‏ 


۱ أُخبرنا سفیانء حدثنا ابن طاوسء وإبراھیم بن میسرةء وھشام بن 
حجیں سمعوا طاوسا یقول: فذکر الحدیث: إلی ان قال: فأمر اأصحابہ من کان منہم 
أھل ولم یکن معه هدی اُن یجعلھا عمرةء وقال: لو استقبلت من أُمری ما استدبرت ما 
سقت الھدی؛ ولکنی لبدت رأسی؛ وسقت ھدیی؛ فلیس لی محل دون محل هدیی). 
ا حدیث, أنخرجہ الشافعی رحمہ اللہ فی ”الم (۱۰۹:۲). وھو مرسل حسن. 


من أُھل با لحج من أصحابه ولم یسق مدیا بأن یجعله عمرۃ ویحل بطواف بالبیت وبین الصفا 
وا مروق؛ ومن أھل با حج وساق الھدی ان لا یحل حتی یبلغ الھدی محله؛ ولا شق ذلك علی 
أُصحابه قال: (لو استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی). وفی لفظ لمسلم: دولو أئی 
استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی معی حتی أشتریه ٹ ثم أحل کما حلواہ (۳۹۰:۱) 
وفی لفظ لە: قال: (أیہا الناس! احلواء فلو لا الھدی الذی معی فعلت کما فعلتم. وفی لفظ لە: 
قالوا: کیف نجعلھا متعة وقد سمینا الحج؟ قال: دافعولوا ما آم رکم به فانی لو لا آنی سقت الھدی 
لفعلت مثل الذی أمرتکم بە؛ (۲۹۳:۱). وفی لفظ: (ولکنی لبدت رأسی وسقت ھدیی؛ فلیس لی 
محل دون محل ھدیی). رواہ الشافعی کما فی التن. 

وفی کل ذلك سیے تل سپ رو 
منہما فی إلزام الحرمة علی ا حرم لکونہ لهُ أمر بفسخ الحج إلی العمرۃ من لبی با حجء ولم یامر 
بذلك ءن ساق الھدی: واعتذر إلی أصحابه فی کونە لم یحل کما حلوا لسوق الھدی أیضا۔ وفیه 
حجة للححفیة ظاھرة فی قولھم: إِن من قلد اٹھدی وساتھا فقد أحرم لبی أو لم یلب؛ فان سوق 
الھدی أُبلغ فی الإحرام من التلبیة بدلالات الأآحادیث فافھ فان ذلك من امٰواھبء وظنی أُن ذلك 
ما قد تفردت بە لتأبید قول ا حنفیة فی ھذا البابء والعلم لله العلیم الوھاب. 

ٹم راجعت أحکام القرآن: 'نجصاصء فوجدتہ قد سبقنی إِليهء وا حمد للہ علی ا موافقة 
لاأجلة من الفقھاء قان: وقال ُصحابدا: إذا قلد بدنە ساقھا وھو یرید الإحرام فقد أحرمء وقد روی 
اہتا:جاہر عن أَبینہما عن النبی 2 (آن من قلد بدنة فقد آحرم۷۔ واختلف السلف فی ذلكء فقال 


ے- 


اہنا عمر: إ٘ذ قلد اَل تقد احرم و كکذلك روی عن علی: و قیس بن سعد: وابن مو دج و ای 








إعلاء السٹن مسائل شتی من أأفعال ا حج ۲۳۹ 


باب ان البدنة من الابل والبقر وأن تقلیدھا أفضل من اشعارشا 
والإشعار حسن وتقلید الغدم لیس یاحرام ما لم یلب 
۲- عن جابرء قال: أمرنا رسول اللہ كيُ ان نشترك فی الإبل والبقر؛ کل 
سبعة منا فی بدنة. متفق عليه. وفی لفظ: قال لنا رسول اللہ مہ : (اشت رکوا فی الإبل 
والبقر کل سبعة فی بدنة4. رواہ البرقانی علی شرط الصحیحین. وفی روایة: قال: 


عباس وطاوس؛ ومجاھد وعطاءء والشعبیء وابن سیرینء وجابر بن زید وسعید بن جبیرں 
وإبراهیم. ہم نو سی الإحرام؛ لأُنه لا خلاف أنە إذا لم یرد الإحرام لا 
یکون محرما. قد روی عن النبی ُ أنه قال: هإنی قلدت الھدی فلا اأحل إلی یوم النحر). فأخبر 
نقلید الھدی وسوقہ کان الائع له من الاحلال فدل علی أن لذلك تأثیرا فی الإحرامء وآنه قائم 
مقام التلبیة فی باب الدخول فيەہ کما کان لە تأثیر فی منع الإحلال اھ -١(‏ ۳۰۷). قلت: وأیضا 


فقد تقدم فی باب وجوب التلبیة فی حدیث خلاد بن السائب کون التلبیة من شعائر ا حج؛ والتقلید 


من شعائرہ أیضا بالنصء فکان أُولی بالتأثیر فی الاحرام فافھم واللہ تعالی أعلم۔ 
باب أُن البدنة من الإبل والبقر وأن تقلیدھا أأفضل من إشعارھا 
والاشعار حسن وتقلید الغغم لیس یاحرام ما لم یلب 

قوله: عن جابر ‏ إلخ؛ دلالتہ علی کون البقر من البدن ظاھرۃ, وقد وقع الخلاف بین 
العلماء فی مفھوم لفظ البدنة ما فی أنە ھل هو فی اللغة تعم الإبل والبقر أو لا؟ فقلنا: نعمء ونقلدا 
کلام اُمسل اللغسة فیے. قال الخلیل: البدنة ناقسة أو بقرة تہدی إلی مکة. قال النووی: ہو قول 
اکٹر اُھسل اللغة. وقال ا لجوھری: الہدنة ناقتة أُو بقرة. ”فتح القدیر  .)٥٥۷:٤(‏ ۱ 

وأما فی أنە فی اللغة کذلك إِتفاقاء ولکنە ہل و فی الشرع علی ا مفھوم منە لغة لم ینقل عنه 
أُولا؟ فقلنا: نعمء بدلیل تسویة الشارع بینہما فی جواز ز اشتراك السبعة فی کل منہما فی الھدایا 
والضحایاء وبتصریح جابر رضی اللہ عنه -وھو عارف بلسان الشارع کمعرفته باللغة- فی جواب 
علی بیان اللغة؛ لکون السائل سأله عن مساواتہما فی ا حکم الشرعی؛ فلا بد من حمله علی بیان 
ا حکم الشرعی؛ وھو وإن ن کان موقوفا ولکنە فی حکم ا مرفوء؛ فان جواز اشتراك السبعة فی واحد 








> و وت مسائل ذ س رر اقا لت 5 ۱ ٤‏ 


کت ت. ج ھت سے اک ات -9-٭9ھوهھ) 
حطر (ك0۴۳۳۱> 


من ا حیوانات العدة للأضحیة أُو الھدی لیس بأمر معقولء بل تعبدی محض فلا یجوز تعدیته من 
ال جزور إلی البقر بالقیاس من غیر توقیف مع ما بینہما من التفاوت نوعا واسما وحسا فافھم. فلعل 
ذلك قد خفی علی الطحاوی مناء حیث قال فی ٭ مشکلەٴ: فکان إدخال البقرۃ فی البدن فی ھذا 
ا حدیث نما ہو قول جابر بغیر ذکر منہ إیاہ النبی كگ. .)۲٢۸ -٣(‏ کیف؟ وقد روی البرقانی 


عن جابر بسند علی شرط الصحیحین بلفظ: قال لنا رسول اللہ یلگ : داشت رکوا فی الإبل والبقر- 


کا سبعة فی بدنة). کما فی ا متن؛ وفیه بح ب البدنة للابل والبة لسان الشا 
ل سبعة فی فی ا متن؛ وفیه تصریح بعموم بل والبقر علی بب 
بابش ۵ 7 ۰ 89 
ام 


اوس م 


غ8 


واحتج الشافعی رحمه اللہ بقوله عليه الصلاۃ والسلام: (من اغتسل یوم ا جمعة ثم راح فی_ 


الساعة الأولی فکاثھا قرب بدنة ومن راح فی الساعة الثانیة فکانھا قرب بقرة). الحدیث متفق عليه. 


واأجاب صاحب ”الھدایة“ عنه بن البدنة تبئ عن البدانة وھی الضخام وقد اشت رکا فی هذا: 


العنی. ولھذا یجزئ کل واحد منہما عن سبعة والصحیح من الروایة فی الحدیث: : کالمھدی 
جزوزا۔ اللہ تعالی أعلم '-٢(‏ ۸ مع ”الفتحٴ) واأورد عليه الزیلعی فی ”نصب الرایةء والحافظ 
فی ”الدرایةٴ ا وا حقق فی ”الفتحٴ بن ھذا یوھم ان روایة البدنة لیس بصحیح ولیس کما قالء 
7رر وھد سیہ سو 7ہ 
اھ. ”درایةٴ ٣(‏ ۰. وظنی أن صاخب ”الھدایة“ لم یرد ترجیح روایة ا لجزور علی روایة البدنة 
من حیث الإساد بل من حیث الدرایةہ فاراد ان من رواہ بلفظ الجزور من بین ا مماعة قد ضبطہ 
وأذرکه وفھمە بما هو اأُحسن فيه من غیرہ؛ وقد صرح السیوطی فی "تدریب الراوی بانه قد 
۱ بعرض للمفوق ما بجملفالقاء کان یتفقا علی إخراج حدیث غریب ویخرج مسلم او غیرہ حدڈا 
مشھوراء ری جح ےھ جا اھ .)٣۸(‏ 

قال ا حقی فی ”الفتم“: بل | 57707 وھ "'" 
وغایة ما یلزم من الحدیث أنه راد بالاسم الاّعم وهھو البدنة- خصوص بعض ما یصلح لە -وھو 
الچزورے؛ لا کل ما یصدق عليه بقرینة إعطاء البقرة لن راح فی الساعة الثانیة فی مقام إظھار 








الب ٠‏ ا شی کافس ا ٤‏ 


۳ - روی ابن أبي شیبة فی ' مسق بأسانید جیدة عن عائشة وابن ن عباس 
رضی الله عنہم: إن شعت فاشعرء وإن شغت فلا: ”عمدة القارئ“ ر٤‏ 7ء وقال 


التفاوت فی الاجرء ولا یستلزم أنه فی الشرع خصوص ال جزور اھ ملخصا .)٥٥۸ -٢(‏ قلت: 
وھذا ھو ما استحسنہ شیخناء وثمرق ا خلاف أنه إذا طلب الشارع من المکلف بدنة خرج عِنٌ 
المپدةۃ اہئرة غندت کہا بجر باطجوور وعند الشافعی رحمہ اللہ لا یخرج إلا باجزور۔. ذکرہ 


6ھ 


اٹحقق فی ”الفتح“ أیضا۔ 


قوله: وروی ابن أبی شیبة ‏ إلخء قال ا حافظ فی ٴالفتم نَانتِفتاز البدنء وقد ذکر 
البخاری حدیث عروٰة عن المسور معلقا: قلد.النبی ُلهُ الھدی وأشعرہ وأحرم بالعمرة اف ما 
نصه: وفیه مشروعیة الإشعارء وھو ان یکشط جلد البدنة حتی یسیل دم؛ ثم یسلتہہ فیکون ذلك 
علامة علی کوفه هدیاءٗ ویذلك قال ال جمھور من السلف وا خلف وذکر الطحاوی فی اختلاف 
العلماء کراہته عن أبی حنیفق وذھب غیرہ إِلی استحبابہ للاتباعء حتی صاحباہ ابو یوسف 
ومحملہ نقالاء ہو حسن۔ تال وقال مائاث: یختص الِشعار بمن لھا سنام. قال الطحاوی: ثبت 
عن عائشة وابن عباس التخییر فی الإشعار وت رکە؛ فدل علی أُنه لیس بنسكء و 
لثبوت فعله عن النبی عِگ. 

وقال ا حطابی: اعتلال من کرہ الإشعار بأنه من الثلة مردود بل هو باب آخر؛ کالکی؛ 
وشق أُذن ا حیزان لیصتیر علامق وغیر ذلك من الوسمہ وکالحتانء والحجامةہ وشفقة الإنسان علی 
07 افلاًیخشی ما توحموہ من سریان ا جرح حتیٰ یقضیٰ إ إلی الھلاك ولو کان ذلك هو ۱ 
لللحوظ۔یقیدہٴ الذی کرھہ کأُن یقول: الإشعار الذی یفضی با جرح لی السرایة حتی' ہك 
الینتامکگوی فکان قریباء وقد کثر تشنیع التقدمین علی ابی حنیفة فی إ إطلاقه کراهة الاشعار۔ 
وانتصر لە الطحاوی فی ٭للعانی ٴ فقال: لم یکرہ أبو حنیفة أُصل الاشعان وإغا کرہ ما یفعل علی 
وج یخاف منە ھلاك البدن کسرایة ا جرح لا سیما مع الطعن بالشفرةء فأراد سد الباب عن 
العامے لأنہُم لا یراعو الحد فی ذلكء وأما من کان عارفا بالسنة غی ذلك فلا وفی ھذا تعقب 
علی ا خطابی چیٹ قال: لا أعلم اأحدا کرہ الإشعار إلا ابا حنیفة. وآ لم بکرہ آصل وھاکرہ 
إشعار العامة عىّ اُھل رع ۱ 

وروگ عن إبراھیم ص یر وج وت وقال: :سمعت آبا 








چم ا مسائل شتی من أفعال ا حج یت ۱ ۲۲ 


سے ہر تر رت یت 


السائب یقول: اعد کیم فقال له رجل: ری ۶ل اس ایآ ان الإشیعار مقلة 
فقال لە وکیع: أُقول لك: اشعر رسول اللہ ُء وتقول: قال إبراھیم؛ ما اأحقك بن تحبس انتہی۔ 
وفیه تعقب علی ابن حزم فی زعمه أنە لیس لأبی حنیفة فی ذلك سلف؛ وقد بالغ ابن حزم فی ھذا 
الملوضع ویتعین الرجوع إلی ما قاله الطحاوی؛ فإنه اُعلم من غیرہ بأُقوال أُصحابه اھ .)٣٣٥٣٣(‏ 
قال ا حافظ: اتفق من قال بالإشعار پإا حاق البقر فی ذلك بالابل إلا سعید بن الملسیب؛ واتفقوا علی 
أن الغم لا نۂ نشعر لضعفھاء ولکون صوفھا أُو شعرھایستر موضع الإشعار اھ .)٦٣٤٤٤(‏ 

ِ .22ئ6 ”العمدة “ بعد ما ذکر قول این حوم وتشنیعہ علی بی حتیقة رحمۂ الله ما 
انصه: قلت: ھذا سفاھة وقلة حیاء؛ لأن الطحاوی الڈی هو اأعلم الناس بمذاھب العلماء ولا سیما 
مذھب أبی حنیفة لم یکرہ اُصل الإشعاں ولا کونە سنةہ ولھا کرہ ما یفعل علی وجه یخاف منه 
ھلاکھا لسرایة ! جرح لا سیما فی حر ال حجاز مع الطعن بسنان أو الشفرةء فأرادٌ سد الباب علی 
العامقہ لأنہم لا براعون الحد فی ذلكء وأما من وقف علی الحد فقطع الجلد دون اللحم فلا یکرہ. 
وذکر الکرمانی صاحب ”الناسك " عنه استحساناء قال: وھو الأصح؛ لا سیما إذا کان بمبضع 
ونحوہ؛ فیصیر کالفصد وا حجامة. وا جواب عما نقله الترمذی عن وکیع؛ وعما قاله ا خطابی؛ 
وعن قول کل من یتعقب علی أبی حنیفة ٹل ھذاء بحصل ما قاله الطحاوی. وقد رأیت کل ما 
ذکروہ فیە أُریحیة العصبیةہ والحط علی من لا یجوز الخط عليهء وحاشا من ال الإنصاف ان 
یصدر منہم ما لا یلیق ذکرہ فی حق الأمة الأجلاءہ وھذا ابن عباس وعائشة رضی اللہ عنہم قد 
خیرا صاحب الھدی فی الإشعار وت ره علی ما ڈکڑتاہ عن قریب؛ وھذا بشعر مہا آنہدا کان 
یریان الإشعار سنة ولا مستحبا اھ ملخصا -٤(.‏ ۷۱۲). 


اقلت: : وید ما جکاہالکرمانی,عن ای حنیٰة رحب الٹرآہ امتحسن الإشعار قول محمد 

فی ٭الؤطاٴ ' بعد :ما ذکز أُجادیثِ تقلید البدن وإشعإرھا: قال محمد: وبہذا اذ التقلید أفضل 
من الإشعاں والإڑشعار حسن اھ. (۱۹۷). وقال صاحب "الھدایة : وقیل: إ :ھا کرہ ! إیثارہ عا 

التقلید اھ.. ای لان۔لە ذکرا فی الکتاب فی ٴقوله تعالی: لا لوا شعائ الله ولا الشھر اخرام ولا 
الھدی ولا القلائد4. وقولہ سبحانہ: إجعل اللہ اللہ الکعبة البیت ا حرام قیاما للناس والشھر ا حرام 








إعلاء السان مسائل شتی:من اُفعال ا جج : ۱ 0( 


٤‏ < عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: کنت اأفضتل القسلائد للنبی لہ 
فیقلد الغٹم ویقیم فی أُملہ حلالا. اُ خر جہ البخاری. ”فتح الباری ٴ .)٣٣۳۷-٣(‏ 


لی والقلائدچ. ولا ذکر للشعار فی الکتابء ولم یرد الأمر بە فی السنةء وغایة ما ثبت بہا 
فعلە وھو یحتمل الوجوہ؛ منہا۔ما.ذکرہ صاحب ”الھدایة“ٌ: اُن إشعار ای کہ کان لصیانة 
الھدی؛ لن المشرکین لا بمتنعون عن تعرضہ إلا بہ. اہ نو عو مع - 
فان قیل: ندرو خی ما اس کت سای 70ء ' 
الوداعء.حیث لا یپوجد'ھناك ای مکة مشرك. .قلنا: راد تعرضھم للطریق حال السفرۂ لتسامعھم 
مال لسید ا ملسلمین صلاة اللہ وٴسلامه. عليه وعلی آله وأصحابه أُجمعینء وما اأجلیت الیہود 
والنصاری وا مش رکون عن جزیرۃ العرب إِلا فی خلافة عمر رضی الله یمنەء کما هو معروف عید 
أمل السیر فافھم. وبالجملة فلا شك فی کون التقلید أأفضل من الإشعار بدلیل ما قلناء فکرہ اٌبو 
حبیفة ثار عن الِقلید:ولم یکرہ أصل الإشعا قال االخاری: و کیف پر و امیر 
فیه من الآار وا کرہ إشعار اُھل زمانه ”کقایة" (۷- ٥٥٤‏ مع ”الفتح). _ رج 
وأما ما قاله ا خطابی: ولز کان ذلك هو اللحوظ لقیدہ الذیٰ کرھه ہہ کأن یقول: الاإفعار 
الذی یفضی إلی ھلاك البدنة مکروہ إلخ؛ فکلام لا یصدر مثله عن منصف قد برئ عن العصبیة؛ 
فان تقیید اللطلق وتخصیص العام بقرائن ى معلومة لم بزل من داب الفقھاء وأصحاب المذاھب 
قاطبةء وللشافعیة حظ وافر فی ھذا الباب؛ لا یزالون یقیدون ما اُطلق إمامھم وإمامناٴالسید 
الشافعی رضی اللہ عنە کما لا یخقی علی من طالع کتبہم ومارس فقھھم؛ وللہ تعالی اأعلم. . وإت 
سلمنا ان ابا حنیفة کرہ اأصل الإاشعار؛ ؛ لن أنە مخلق وأُنہا ای الثلة منہی عنہاء وإذا وقع التعارض 
بین کون الشیء سنة وہین کونە مثلة فالترجیح للمحرم فقول: لعله کان قد قال ذلك أولا ثم رجع 
عنهءیدلیل اُنمحمدا ذکر فی ”الوطاٴ ' استحسانہ مطلقاء ولم یذ کر فيه خلافا. ومن عادته ذکر 
: اختلاف ابی حنیفة وأبی یوسف فی موضع ال خلاف فافھم. . ولم یزل من داب ا جتہدین رجوعھم 
عن أشیاء قالوا بہا أولاہ فھذا السید الشافعی رحمہ اللہ لم یوجد مسئلة إلا وله فیہا قولان: قدم 
۔:وجدید: فانصف:؛ ولا تعجل فی الطعن علی الأئمة اجتہدین؛ اُر کان الاسلام وآعمدة الدین. 


قولہ: ”عن عائشة“ إلخ قال:صاحب ”الھدایة': وتقلید الشاہ غیز مععاد ولیسں بسٹة. 
أورد الحافظ: علیہ فی ”الدرایة“ بقولہ: أما کونە غیر معتاد فسعلمء وأما کونە غیر سنة فمردودء 











کت ا مسائل شتی من أفعال ا لحج ٤٤‏ 


ففی ”الصحیحین ٴ عن عائشة قالت: أھدی رسول اللہ ہلا مرۃ غنما فقلدھا اھ .)٢۰٣(‏ قلت: 
یاللہ العجبء وہل یثبت السنیة بفعلہ گل مرۃ؟ وقد صرح فقھاءنا بأن السنة حا واظب عليه النبی 
کل أو خلفاءہ الراشدون أُو ورد فی قولہ یل ما یفید طلبه مؤکداء کما مر تحقیق ذلك منا فی 
اُبواب الصلاۃ وسننہاء وإذا لم یکن ھذا ولا ذاك غلا یثبت جمنجرد فعلہ ي غیر الإباحة أو 
الاستحہاب؛ وقد اعترف ا حافظ بکون تقلید الشاة غیر معتاد غثبت انتفاء للواظبة عليه كکذلك؛ لم 
یرد فی الکتاب والسنة ما یفید طلب تقلیدھاء فصح ما قاله صاحب ”الھدایة“: إنه لیس بسنة أیضا 
وإن اصطلح الحافظ علیٰ اُن السنة ما ثبت بفعله لن ولو مر فلا مشاحة فی الاصطلاح ولکن لا 
یضح بە الرد علی صاحب ٴ الھدایة“ فافھم. 

ا وأأیضا فإنه لم یرد نقی سنیتہ مطلقا. بل راد أنە لیس بسنة فی ھدایا الإحرام. ولم یثبت 
بحدیث عاأئشّة اصلاً۔ والڈی ثبت بە [ھا هو تقلید الغنم حال کونہ يك مقیما فی أھله حلالاء 
کما ہو مصرح بەہ فی حذیث ا متنء ومن ادعی: أُنة چا قلد الغدم نی حجتہہ أو أحد من خلفائہ 
ھا مارو مر فابات ور دانع ۱ ۱ 
×هآ قال العلامة المینی فی: ”العمدة“: واحتج الشافعی بہذا الحدیث ای حدیث إبراعیم؛ عن 
الأسود عن عائشة قالت: أھدی رسول اللہ لم مرۃ غنما. وو اہ ڈراہ کا 
وإسحاقء وأبو ٹور وابن حبیب وقال مالكء وأبو حخیفة: لا تقلد وقال أبو عمر: احتج من لم یرہ _ 
بن الشارع إِنھا ا حج حجة واحدة لم یہد فیہا غنماء وأنکروا حدیث الأسود الذی فی البخاری فی 
نی ٤‏ قالوا: هو حدیث لا یعرفه أھل بیت عائشة. وقال بعضهم (ھو الحافظ ابن حجر فی ۱ 
”الفتح“ :)٥٤۷ -٣‏ : ما آدری ما وجہ الحجسة فیه؛ لأن حسدیث الباب دل علی آنه أرسلھا وأقام؛ 
فکان ذلك قبل حجتہ قطعاء فلا تعارض بین الفعل والترك؛ لأن مجسرد الترك لا بدل علی نسخ 
اون ثم من آلذی: سح می الصحابة بأنه لم سوب اور حتی یسوع 
الاحتجاج بذلك انتہی. 
قلت: الھدی ال رق كا ئسافا نے سس2 (وھو محل 
السزاخ لا مطلق الھدی من الغم) ولھڈا أقام حلالا بعد إرسالہ ولم ینقل أنه آعدی غتما فی 
ا إحرام (ؤٴعدم النقل یکفی لنفی السنیة وإن لم یکف لنفی الجواز) وقولە: ”فلا تعارض بین الفعل 














إعلاء السنن مسائل شتی من أفعال الحج ٤‏ 


باب إبدال الھدی 


۲۸۳۵۰۰- عن سالم ت ايك قال: أُھدی عمر بن الخطاب بختیاء فاأعطی بہا 
ثلاث مائة دینارء فأتی النبی ءٗ فقال: یا رسول الله! إنی أھدیت بختیاء فأُعطیت بہا 
ثلاث مائة دیناں فأبیعھا واشتری بٹمنہا بدنا؟ قال: رلاء جو إیاھاء۔ رواہ اح 


9,7 6 


راو کرت راوخاعفی 'تارزیت وابن حبانہ وابن خزمة فی ' تما نیل 


والترك " کلام واھہ. فمن الذی ادعی التعارض بینہما؟ والتعارض تقابل ا حجتین وهھنا الفعل لم 
جد, فکیف یتصور التصارض حتی یحتاج إلی دفعه؟ قوله: ”ثم من الذی صرح من الصحابة“ 
إلخ یرد بن یقال: من الذی صرح منہم بأنہم کان فی ھدایاہ فی حجته غنم؟ (أی ونسی ا حسافظ 
أن الدلیل علی المدعی لا علی المانعء فمن ادعی أُن تقلید الغنم فی ھدایا الإحرام سنة فلیأت بدلیل؛ 
ولیس علی ا انع ان یقیم دلیلا علی منعه فافھم۔ 
وقال ہذا القائل أیضا: وا حنفیة فی الاأصل یقولون: لیست الغدم من الھدی۔ قلت: ھذا _ 
افتراء علیہم؛ ففی ای موضع قالت ا نفیة: إِن الغنم لیست من الھدی؟ بل کتبہم مشحونة بأن 
الھدی اسم ما یہدی إلی ا حرم لیتقرب بەہ قالوا: وأدناہ شاة؛ یقول این عباس: ما استیسر من 
الھدی شاة. (أخرجه البخاری) وعن ھذا قالوا: الھدی إبلء وبقرہ وغتمء ذکورھا وإناٹھاء حتی 
قالوا: هذا بالإاجماع وإنغا مذھبھم ان التقلید فی البدنة والغدم لیست من البدنة فلا تقلد لعدم 
التعارف بتقلیدھاء ولو کان تقلیدھا سنة ما ترکوھاء قالوا فی ا حدیث اذ کور: تفردٴبە الاسود 
ولم یذکرہ غیرہ علی ما ذکرنا (والتفرد با یعم بە البلوی یستلزم الشذوذ عندنا) حتیٰ قال صاحب 
”المبسوطٴ: إِنە أثر شاذ. علی أنا نقول: [إنہم ما منعوا ا جوازء وا قالوا: با القید آی الغملیس ۱ 
بستة واقابت با حدیث هو الأول دون الغانی) (- 7.09 : 
ا باب إبدال الھدیٰ -' 
المعین ما نصه: 0س و" پاسں شی 000 َ. اوت 
بأفضل کان حجة عند من یری حجیة الاجماع و جواز مجزد الإبدال بأفضلء ولکنە. ینبغی اُن _ ۱ 








ج١٠‏ گا کت 


أبواب وجوہ الإحرام 
باب کون القران أفضل من التمتع والإفراد 
وبیان أنہ یل کان قارنا فی حجته 
وھ ا بن الخطابء قال: سمعت رسول الله ت وھو "0 5 


یٹ عن صحة دش فان الشائعی وبعض الخفیة قد جوا با مسدیث علی علی ا منع من مطلق 
التصرف؛ ولوٴ کان للاب.سدال بأفضلء کما حکاہ صاحب ائ اٰھ. ر٤‏ ۴۳۰). وفی 
”المغنی لابن قدامة: وإذا اُوجب ھدیا فلە إبداله بخیر منەء نص علی ذلك اأُحمد وھو اختیار اکٹر 
الأصحاب ومذھب أبی حنیفةء وقال أبو المخطاب: یزول ملکه عدےء ولیس لە بیعه ولا إبداله 
وھو قول مالكء والشافعی اھ. .)٢٥:٥(‏ 


قلت: : لم یجوز ا حتفیة إبدال الھدی مطلقاء بل فصلوا بین ھدی التطوع فلم یجوزوا إبداے 

بین الھدی الواجب فجوزوا إبداله مع کونە خلاف الاُولیء فالھدی الذی أھداہ عمر رضی الله 
عنہ ِن کان تطوعا اہی محمول علی حقیقتہ وان کان واجبا علیہ فھو محمول علی خلاف 
الأولی والأفضل. قال ابن الھمام فی ”فتح القدیر“: فان اشتری بدنة لمتعة مثلا ٹم اشترك فیہا سنة 
بعد ماأَٗجیہا لنفسه خاصة لا یسعہ ذلك؛ لأأنه ما أوجیہا صار الکل واجبا عليهہ وقدر ما بجزئ 
فی ھدی التعة کان واجبا عليەہ وما زاد علی ذلك وجب یاإیجابەہ ولیس لە اُن ببیع شیا مما أوجبہ 
. ہدیاء فان فعل فعلیہ اُن یتصدق بالشمن اھ. -٣(‏ ٤۸)۔‏ " 
باب کون القران أفضل من التمۃ والإفراد: 


وبیان أنە َِك کان قارنا فی حجتہ 
قوله: ”عن عمر بن الخطابٴ إلخء وفی ”ا جوھر النقی' ٭: ٹم ذکر البیہقی حدیث علی بن 
رہ أبی کٹیں عن عکرمة عن ابن عباسء عن عمر؛ حدیث: : أتانی جبریل؛ وفی 
: وقل: سر وریہ اس : کذا قال ابن امبارك عن یحبیء وخالفه الأُوزاعی فی اکثٹر 
وت وقال: ”عمرة فی حجة 0:00 








۔إعلاءم السان >۰< القران أُفضل من التمتع والإفراد ۲۷ 
حجةا۔ رواہ أحمدء والبخاری؛ وابن ماج وأبو داود. وفی روایة للبخاری: (وقل: 


بکر عن الأوزاعیء ثم قال: وکذا قاله شعیب بن إسحاقء ومسکین بن بکیرء عن الاأوزاعی؛ 
فیکون ذلك إذنا فی إدخال العمرة علی ا حج؛ لا أمر النبی عليه السلام بذلك فی نفسه قلت: 
حرج الببخاری فی الحج من حدیث بشر بن بکرہ والولید بن مسلم وفی کتاب المزارعة من 
حدیث شعیب بن إٰسحاق؛ کلھم عن الاُوزاعیَ وقیل: عشرة فی .0 وأخرجہ كذلك أنو 
کر مہ ین والولید بن مُسلمء کلھم عن الاوزاعی. ورواہ اأحمد فی 

کذلك عن الولید بن مسلمء عن الأوزاعیء وھذا ُولی من روایة من قال: وقال: 
عمرة ان الللك لا یببی والھا یعلم التطبیة اھ (۱- ۳۳۲). 


وفی تل لاوظاز“ : واعلم أنه قد اختلف فی حجہ يك مل کان قرانا او تمتعا او إفرادا؟__ 


وقد اختلفت الأحادیث فی ذلك. فروی أُنه حج قرانا من جھة جماعة من الصحابة. منہم ابن عحز 


غنك الفْيْحَن وعنه عند مسلم وعائشة عندھما أیضا۔. وعنہا عند أبی داود وعنہا عند مالك فی ۱ 


پت 


ُالوطا 


: وجاہر عند الترمذی؛ وابن عاس غتف ای داوے وعمر بن الخطاب عند البخاری 


وسیأتیء والبراء بن عازب عند ابی داود وسیأتیء وعلی عند الدبلئیء وعنہ عند الشیخین وسیأتیء _ 


وعمران بن حصین عند مسلم وأبو قتادة عند الدار قطنی قال ابن القیم: وله طرق صحیحة. 
وسراقة بن مالك عند اأُحمد وسیأتی: ورجال إسنادہ ثقات ویو طلحة الأنصاری عند أحمد واین 


ماجةہ وفی إسنادہ الحجاج بن أُرطاۃ (ولا زرل حدیلہ عَن الحسن, صرح بہ این القیم هھناء 
وذ کرناہ غیر مرة) والھرماس بن زیاد الباھلی عند اُحمد اُیضاء وابن أبی أوفی عند الہزار پاسنادٴ: 


صحیح؛ وأبو سعید عند البزارہ وجابر بن عبد الله عند اأحمدٴ وفيه الحجاج بن بن أرطاۃ وأم سلمة 


عندر ارسا وحفصة عند الشیخین, سے سرت سی تھوسوا وائْ ۔ 


عند الشیخین وسیأتی: 
۱ وأما حجه إِفرادا فروی عن عائشة ِشة کما فی حدیث الباب. وعنہا عند البخاری کما سیأتیء 
وعن ابن عمر عند اأحمد ومسلم کما سیأتی أیضا. واب بن عباس عند مسلمء وگجابر۔عند ابن ماجةق 


سر ا تچورے ید سیت و 


١ تج‎ 








القران أُفضل من التمتع والإفراد ۲۰۸ 


عمرة وحجة). کذا فی ”نیل الاُوطار (٤-٦۱۹)ء‏ وزاد فی لفظ: یعنی ذا ا حلیفة. 
”زیلعی“ .)۲١۸-۱(‏ 


وق اخعلفت الأنظار واضطربت الأقوال لاختلاف ھذہ الأحادیث؛ فمن أُھل الملم من 
سو او اک ومنہم من صار إلی التعارض فرجح نوعا. واأجاب عن الأحادیث القاضیة بما 
یخالفہ وھی جوابات طویلة اکٹرھا متعسفةہ وأُورد کل منہم ما اختارہ مرجحات؛ اقواھا وأولاھا 
مرجحات القرآن فإنه لا یقاومھا شیء من مرجحات غیرہہ منہا اُن أحادیثه مشتملة علی زیادة علی 
من روی الافراد وغیرہہ والزیادة مقبولة إذا خرجت من مخرج صحیح؛ فکیف إِذا بت ثبعت من طرق 
کثیرة عن جمع من الصحابة؟ ومنہا: أُن من روی الإفراد والتمتع اختلف عليه فی ذل؛ انی 
جمیعا روی عنہم أُنہ یك حج قراناء ومنہا: أأن روایات القران لا تحتمل التاأویلء بخلاف روایات 
الإفراد والتمتع فانہا تحتمله کما تقدم. (وحاصلہ ان التمتع عند الصحابة یتناول القرانء فتحمل 
عليه روایة من روی أُنه حج تمتعاء ‏ وکل من روی الإفراد قد , روی أنە حج يَ تمتعا وقراناء فیتعین 
ا حمل علی القران قاله ابن تیمیة). ومنہا: ان رواۃ القران اکٹر کما تقدم ومنہا: ان فیہم من 
أخبراعن شسماعہ لفظا صریحےء وفیہم من أخبر عن إخیارہ کچ بآنه قعل ذلكہ وفیہم من أخبر 
عن أمر رب بذلكء ومنہا أنه النسك الذی أمر بە کل من ساق الھدی فلم یکن لیأمرھم بہ؛ إذا 
ساقیا الھدی ثم یسوق هو الھدی ویخالفه وقد ذکر صاحب ”الھدی“ مرجحات غیر ھذہ 
ولکنہا مرجحات باعتبار أفضلیة القران علی الت تع والافراد لا باعتبار أنه گل حج قرانا۔ وھو 
بحث آخر اھ -٤(‏ ۱۹۲)۔ 
قلت: والمراد بصاحب "الھدی مسا مممگکرھ ”زاد المعاد لە ترجیح 
لے و سسشست : وانما قلنا: إنە أحرم قارنا لبضعة وعشرین حدیٹا 
صحیحة صریحة فی ذلكء ثم سردھا فی عدة أُوراق وقال: فحصل الترجیح لروایة من روی 
القران لوجوہ عشرة -اکٹرھا ما ذکرہ الش وکانی- ومنہا: ان رواۃ الإفراد اُربعة: عائشة وابن 
عمرہ وجابرء وابن عباسء والربعة رووا الفرانہ فان صرنا إلی تساقط روایاتہم سلمت روایة من 
عداھم للقران عن معارض, وإن صرنا إلی الترجیح وجب الاخذ بروایة من لم تضطرب الروایة عن 
ولا اختلفتء کالبراء وأنسء وعمر ابن ا خطابء وعمران بن حصین؛ وحفصةء ومن معھم من 
تقدم. ومنہا: : أنه النسك الڈی أمر به من ریہ فلم یکن لیعدل عنہء ومنہا: : أنە النسك الذی أمر بە 








اعت لوت القران أأفضل من التمتع والإفراد ن ت٢‏ 


آله وأھل بیته واختارہ لھم ولرک فان انان ا لنفسه وقال: وثمه ترجیح حادی 
عشر وھو قوله: (دخلت العمرة ذ فی ا حج إلی یوم القیامة٥ء‏ وھذا یقتضی أُنہا قد صارت جزأً منہ 
ارغعط لاس وحن سیل ارت وانھا یکون مع ا حج کما یکون الداخل فی 
الشُٰیىء معه اھ (۱۹۳۰:۱). 

ھذاء ودلالة حدیث عمر بن الخطاب الذی بدأنا بہ الباب علی کونہ ہہ مر بالقران ہین 
ا لحج والعمرة فی وادی العقیق سا مراد بە ذو ا حلیفة کما فی روایة- لکونہا جزأً منه ظاھرقء فثبت 
0(4 سوا جساھر انمت ئل اکر بی اعال کی رام ااراوعت 

وأُورد عليه العلامة الش وکانی فی کی بھا نصہ: وظاہر حدیث عمر ہذا أُن حجہ طه 
القرآن کان بأمر من اللہ فکیف یقول سَلگهُ: ولو استقبلت من أمری ما استدبرت علتہا عمرة6. 
فینظر““ فی هذا. ر خی توم وط ستچھ تھ ریت 
نسبة مثله إلی الشارع اھ. -٤(‏ ۱۹۷)۔ وحاصل ما تقدم من أُن القائل بأُن التمتع أفضل استدل با 
اتفق عليه من حدیث جابر: أنہ گٌيل قال: ولو.استقبلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی 
و+جعلتہا عمرة). قالوا: ورسول اللہ یك لا یتمنی إلا الأفضل. وأما ما قیل: من أنہ یت نما قال 
ذلك تطییبا لقلوب أُصحابه لحزنہم علی قوات موافقتہء ففاسد؛ لأن القام مقام تشریع للعباد وھو 
لا یجوز عليہ یه أُن یخبر با یدل علی ان ما فعلوہ من التمتع أفضل ما استمر عليه من القرانء 
والأمر علی خلاف ذلكء وھل ھذا إلا تغریر یتعالی عنه مقام النبوة اھ (٤:۱۹۳)۔‏ 

وھذہ مغالطة عظیمة صدرت من عدم التأملء وقلة إمعان النظر فی کلام النبوةء فإن قولە 
: دلو استقیلت من أمری ما استدبرت ما سقت الھدی ولجعلتہا عمرہء لا یدل علی أنە تمنی 
کون غیر قارن خلاف ما أمر بە من ربه بل غایة ما فی تمنی کونە لم یسق الھدی؛ لیجوز لە فسخ 
الحج إلی العمرۃ مقل ما جاز ذلك لأصحابہ الذین لم یسوقوا الہدی بأمر من سبحانہ إذ ذاك۔ 

۱ وتعساف مت اہ سا ات ات ع: الاُول: بأن یجمع بین الحج والعمرة 
(۱) حاصل النظر: ان القران إن کان بأمر الله سبحانہ فکیف تمنی گت خلافہء وحاصل ال جواب أنہ عق لم یتمن عدم کونہ قارنا۔ 

وا تمنی کونە قارنا غیر سائق الھدی؛ لیجوز لە فسخ القران الذی أمرہ اللہ بە أُولا إلی العمرۃ الذی أمرہ اللہ بە ثانیامن کا 

لم یسق الھدی من المفردین والقارنینء فانہدم اُساس الڑشکال وا حمد للہ العلی المتعال. : 
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وھذا أفضل سس الڑھلال بالحج أو بالعمرة وحدھاء دل عليه حدیث عمر. والثانی: بأنه یفسخ من 
لم یسق الھدی منہم حجہ إلی العمرةء ویحل ا حل کلە وبقی من کان ساق الھدی منہم علی 
إحرامہ حتی یحل من حجہ یوم النحرہ دل عليه حدیث جابر المتفق عليه وغیرہ من الأأحادیث فلما 
أمر النبی هك من لم یسق الھدی من أصحابهہ بفسخ ا حج إِلی العمرة؛ تعاظم ذلك علی أصحابهہ 
وضاقت بە صدورھم کما فی حدیث جابرں ذکرہ فی ”الئیل“ -٤(‏ ۲۰۷). قال: دیا ایہا الناس! 
اأُحلواء فلو لا الھدی معی فعلت کما فعلتم). ونحن لا ننکر کون فسخ ال حج والقران إلی العمرۃ 
أفضل إذ ذاك من لم یسق الھدیء کیف؟ وقد أمرھم بہ النبی ه وعزم علیہمء بل نقول: بأن 
فضیلة هذا الفسخ کانت خاصة بہذا السنة لإاظھار مخالفة الجاھلیة قاله لزسام السنوسی شارح 
”مشلعم" ٣۳(‏ ۹۰ء وسیأتی دلیلە إن شاء اللہ تعالی۔ 


وأما فضیلة ا جمع بین الحج والعمرة عند الإحرام فعامة للابدہ فلو تاُمل الش وکانی کلام 
لنبوۃہ وفھم منە مثل ما فھمناء لم یشکل عليه شیءہ ولم یقل بھا قال من لزوم التغریر وغیرہ. 
والعجب منە کیف یقول: إِن العمسك بحدیث جابر: ان النبی يك قال: دلو استقبلت من أمری ما 
استدبرت) ا حدیث متعین ولا ینبغی ان یلتفت إلی غیرہ من ال مرجحات: فإنہا فی مقابلته ضائعة؟ 
وقد اعترف قبل ذلك بن من روی الإفراد والتمتع اختلف عليه فی ذلكث؛ لانہم جمیعا روی عنہم 
نہ کچ حج قراناء وقد صرح ابن القیم أُن عائشة وابن عمر وجابرء وابن عباس اہو کان 
رووا القران أیضا کما رووا الإفراد فان صرنا إلی الترجیح وجب الأخذ بروایة من لم تضطرب 
الروایة عنہ ولا اختلفت؛ کالبراء وأُئسء وعمر بن ا خطاب؛ وعمران بن حصینء وحفصة ومن 
معھم ممن تقدم فھل یجوز لأأحد مارس الحدیث اُن یرجح حدیث جابر الضطرب فیه علی اُحادیث 
ہؤلاء مع صراحتہا وصحتہا وخلوھا عن الاضطراب والاختلاف؟ وھل ھذا إلا تحامل قد اضطر 
الش وکانی إليە؛ لکون مذھبه أفضلیة التمتع علی ما سواہ؟. 

تاف تی اجزا گی سر ماش اروا لدلد بر بشراتے 
ما استدیرت ما سقت الھدی؛ لیس بصریح فی التمنیء بل یحتمل ان یکون قاله ضجرا عن تردد 

بعض الصحابة فی امتخال ما أمرھم به وزجرا لھمء یدل علی علی ذلك روایة عائشة ىشة رضی اللہ عنہا عند 
ھ0 لت: قدم رسول اللہ چه لأریع مضین من ذی النجة او حمسء فدخل علی وھو 
غضبانء فقلت: من أُغضبك یا رسول اللہ؟ دخله اللہ النارء قال: : وأو ما شعرت أنی أمرت الناس 
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أمر فاذا ہم یترددون؟ ولو انی استقبلت من أُمری ما استدبرت ما سقت الھدی معی حتی اُشتریه 
ٹم اأحل کما حلواہ ۳٣٣:٣(‏ مع الشرح)ء ای لو استقبلت من ترددھم فی امتٹال مری ما رأیتہ 
آخرا ما سقت الھدی؛ ووافقتہم فی الإحلال؛ لیتمٹلوا أأمری من غیر تردد. وعلی ھذا فلا دلالة فی" 
ان تمنی کونه ة متع ولم یسق الھدی رضاء من نفسه؛ حتی یستدل بە بە علی أفضلیة التمتع من القرانء 
بل إِنا قاله ضجرا عن ترددھم. 
وإن سلم أنە تمنی ذلك فمن أین أُخذ ان ما یتمنی بە یکون أفضل مطلقاء بل قد ینتقل عن 

الأفضل إلی المفضول ما فيه من ا موافقة وائتلاف القلوبء فلا یلزم من قولە: لو :استقبلث من 
أمری؛ إلخ ان الذی فعله مفضول مرجوح؛ بل إنما قاله لان الصحابة شق علیہم ان یحلوا من 
ماما و محرا؛ رگا مار راقنیم لوا وا ہس اشراع ول سم 
کما قال لعائشة: ”لو لا أُن قومك حدیثو عھد بجاھلیة لنقضت الکعبة وجعلت لھا بابین فھذا 
ترك ما هو الاُولی لاُجل ا موافقة فقة والتألیفء فصار ھذا هو الأولی فی هذہ ا حالء فلذلك تمنيه للمتعة _ 
بلا ھدی ویکون اللہ سبحانہ قد جمع لە بین الأمرین: اأحدھما بفعله لە؛ والٹانی بتمنیے وودادہ 
له فاأعطاہ اأجر ما فعلہء وأجر ما نواہ من ا موافقة وتمناہ وکیف یکون نسك یتخللے التحلل ولم 
یسق فیه الھسدی أفضل من نسك لم یتخلل تحلل وقد ساق فیه مائة بدنة؟ وکیف یکو نسك 
أفضل فی حقه من نسك اختارہ اللہ لہ وأتاہ الوحی من ربە؟ کذا قال العلامة ابن القیم فی زاد 
اللعادٴ لە -١(‏ ۱۹۰) فافھم. فان حسدیث عمر الڈی بد انا بہ الاب صحیح صریح فی آنہ لگ 
کان قارنا فی حجدےء أمرہ بهآت من ریەہ والظر الذی نظرہ الش وکانی فيه ساقط برمتہ واله 
تعالی أعلم۔ 

وقال شیخنا حکیم الأمة دام مجدہ وعلاہ: : وإن سلمنا أنہ چلُتمنی عدم کونہ قارناء فلا 
مرو وھ کا نے مت 
ذلك؛ فلما فلما رأی تردد أصحابہ فیما أمرھم بە من فسخ الەج إلی العمرة. و شق ذلك عليه. قال: لو 
استقبلت من أمری ما استذبرت من تردد أصحابی وعلمت ان ذلك یشق یشق علی ما سقّت الھدی 
وجعلتہا عمرة. وہذا کما تری لا یدل علی افضایة الع ہپ فی لال عای ضا اقراد 


صریحة فافھم. 
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قال العلامة الابی امالکی شارح ”مسلم٭ إِن بعض الملاحدة طعن باختلاف الرواۃ فی صفة 
حجہ بل من الإفراد والتمتع والقران فی الوثوق بنقل الصحابة قال: لان القضیة واحدة 
واختلفوا فی نقلھا اختلافا متضاداء وذلك یؤدی إلی الخلف فی خبرھہم. وعدم الوثوق بنقلھم. وقد 
أکٹر الناس من الکلام علی هذہ الأأحادیثء فمن مطیلء ومقتصر. ومقتصدہ فمن تکلم فی ذلك 
الطحاوی ا حنفیء والطبری وبعدھما محمد بن أبی صفرةقء وأأخوہ ا مھلبء وابن امرابطء واہن 
القتصارء والحافظ أبو عمر (ابن عبد البر) وغیرھم. وأوسعھم فی ذلك نفسا الطحاوی؛ فإنه تکلم 
فی ذلك فی نیف علی ألف ورقة: والمتحصل من جواباتہم ثلائة. الاأول: ان الکذب اما یدحل 
فیما طریقه النقلء لا فی النظر والاستدلالء والنبی هٌلأهُ لم یقل لھم: فعلت کذاء واختلفوا فی 
النقل عنهء وانا استدلوا علی معتقدہ بما ظھر من فعله؛ والاستدلال یقع فیه الغلط. الثانی: أنە یصح 
أن یکون أمر بعض أصحابہ بالإفراد وبعضھم بالقرآنء وبعضھم بالتمتع: لیدل علی جواز ا جمیع؛ 
إذا لو أمر بواحد لم یجز غیرء ولم یحج ٌَيّه غیر ھذہ ا حجة فأضاف النقلة ذلك إلی فعله کما 
یقال: رجم النبی یل ما عزاء وقطع الأمیر اللص؛ والنبی ي نا امرہ وکذلك الأمیر. . الفالث: أنه 
یصح ان یکون قارنا إلا أنه قرن بین زمان إحرامه بالعمرۃ وزمن ! إحرامہ بالحج؛ فسمعت طائفة قوله 
الاول: ولبیك اللھم بعمرة). فقالت: کان معتمرا (متمتعا) وسمعت طائفة قوله الثانی: (لبیك اللھم 
بحجاء فقالت: کان مفرداء وسمعت طائفة القولین فقالت: کان قارنا اھ. .)۲٣٢٣ -٣(‏ 


قلت: وأولاھا واسھلھا وأشبہھا بسیاق ا حدیث هو الثالث؛ وا لیه جنح شیخ وقته خاتمة 
ا حدثین ن سیدنا الشیخ رشید أحمد الکنکوھی قدس اللہ سرہ فی درسه للترمذی وغیرہ؛ کما فی 
٠‏ ”الک وکب الدری ٴء ونصہ: ثم ما ما وقع بین الرواة من الاختلاف فی کون حجتہ عليه السلام إفرادا 
أُو قرانا أُو تمتعا إنھا سبب ذلك ما حالف النبی چه فی ألفاظ تلبیتہ فقال تارة: دلبيك بحجة؛. 
فسمعھا قوم وقال تارة: هلبيیك بحجة وعمرۃ6ء فسمعھا قوم؛ وقال مرة: البيك بعمرة)؛ وسمعھا 
قوم؛ فقال کل منہم بکون حجتہ حسب ما سمعھا فی تتبیتہ ُء ولا یجب علی القارن ا 

یجمع العمرة وکلیہما فی التلبیة فی کل وقت؛ بل علیہ ان ینوی الحجة قبل الشروع فی افعال 
العمرق أو إتیان اُکٹرھاء ویجوز لە الاقتصار علی ذکر الحج او ا٥‏ ھ92" 








إعلاء السان . القران أفضل من التمتع والإفراد 27 


۷ عن أُم سلمة: سمعت رسول اللہ مٍ بقول: زایا آل محمد ىر 
فی حجة). أخرجه الطحاوی فی معانی الآثار ۔ 5 (١-۸٥)ء‏ وابن حبان فی 
”صحیحہ“. ”گنز العمال"ء وأمححرجہ الڑإمام اأحمد بسند جید عدپاء قاله العینی فی 
”العمدة "َ‫ (؛ .)٥۷‏ ْ 


فیہا مرةہ او أدحخل الحج علی العمرة قبل الفراغ عن أکثر اُفعسالھاء فیحتمل أنه کان نوی العمرۃ 
أُو لاافقال: ؛لبيیك بعمرة6ء ثم بدا لە اُن یدخسل علیہا ا حج أیضا قبل الشروع فیہاء فقال: 
(لبيك بحجۓة٤)ء‏ وقد کان ناویا للعمٰرة ة من قبلء فلم یحتج إلا إ لی ذکر ا حج فحسب اھ 
مختصرا بمعناہ ١(‏ :۲۷۵۰). 5 

قوله: ”عن أم سلمة" 7 ء قلت : دلالتہ علی اُفضلیة القران تما سواہ ظاعرة؛ لکونہ یلا أمر 
بہ أھله وآلہ ولا یختار لھم إلا الأ٘شق ق الأفضلء وقد عد ابن القیم هذا ا حدیث فی بضعة وعشرین 
حدیقا التی حکم لھا بالصحة. قال ال حافظ: والذی تجتمع بہ الروایات أُنہ لگ کان قارنا بمعنی أنہ 
اُدخل العمرة علی الحج بعد ان أُھل بە مفرداء لأنه اُول ما أحرم بالحج والعمرة معاء وقدِ تقدم 
حدیث عمر مرفوعا: (وقل: عمرة فی حجة). وحدیث اُنس: ثم أأھل بحج وعمرة. ولسلم من 
حدیث عمران بن حصین: جمع بین حج وعمرۃ. ولابی داود والنسائی من حدیث البراء مرفوعا: 
(انی سقت الھدی وقرنت)ء وللنسائی من حدیث علی مثلهہ ولأحمد من حدیث سراقة: ان النبی 
قرن فی حجة الوداع. ولە من حدیث أبی طلحة: جمع بین الحج والعمرۃ. وللدار قطنی من 
حدیث أبی سعید وأبی أوفی ثلاثتہم مرفوعا مثله اھہ. (۳- ۲۷۰). قلت: وسکت ال حافظ عنہا 
کلھاء فھی صحیحة او حسنة علی اُصله وقد عدھا الحافظ ابن القیم فی الأأحادیث التی حکم لھا 
بالصحةء وأما ما قاله من ان معنی کونہ ٌإِكُّ قارنا أُنه اُدخل العمرۃ علی الحج بعد ان اُھل بە مفردا. 
فلا یضرنا؛ فإنه لا یجب للقران عندنا أُن پہل بہما جمیعا۔ بل القران ان یجمع بینہما عند 
الاحرامء او قبل الشروع فی أفعال العمرة أُو الاتیان اکٹرھا کما تقدم. وھھنا كذلك؛ فإنه علٍ أُتاء 
آت من ربە فی وادی العقیق بأن یقول: ”عمرة فی حجةٴء وذلك قبل وصوله مکة بکٹیر؛ فقد 
اُدخل العمرة علی ا حج قبل الشروع فی أُعمالھاء فکان قارنا حتما. 

قال ال حافظ: ویترجح روایة من روی القران بَأمورء غذ کرھا إلی ان قال: وبأنه لم یقع فی 


ك3 
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۸- عن سراقة بن مالكء قال: سمعت رسول الله اق یقول: (دخلت 
۱ العمرۃ ذ فی الحج إلی یوم القیامة). . قال: وقرن النبی عزو کہ فی حجة الوداع. زوا الاتاف: 
ىك وإسنادہ ثقات. 'زاد العاذٴ .)۱۸۰٣7١(‏ 


۹ - عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: خرجنا مع رسول اللہ عككُء فقال: 
(من أُراد منکم أن یہل بج وغمرة فلیفضعلء ومن أراد أُن یہل بحج فلیہسل؛ 
ومن أراد ان یہل بعسرۃ فلیہل٤ء‏ الحدیث متفق علیه. ”نیل الأوطار“ .)۱۸۹:٤(‏ 


وباُن من جاء عنه التمتع ما وصفہ وصفه بصورة القران؛ لأنہم اتفقوا علی أنه لم یحل من عمرق 
حتی تم عمل جمیع الحج؛ وھذہ إحدی صور القرانء فان روایة القران جاءەت عن بضعة عشر 
صحابیا بأأسانید جیاد بخلاف روایۃ یتی الإفرادٴوالتمتع؛ وھذا یقعضی رفع الشك عن ذلك؛ وا مصیر 
إلی أنە کان قارناء ومقتضی ذلكٰ أُن یکون القران أفضل من الإفراد ومن التمت ؛ وھو قول جماغة 
من الصحابة والَابَعینةٗ وبه قال الٹوری؛ وأبو حنیفة وإسحاق بن راعویہہ واختارہ من الشافعیة 
الرنیء وابن المنذرء وأٗبو إسحاق للروزی: ومن التأخرین تقی الدین السبکی؛ وبحث مع النووی 
ْ فی اختیارہ نہ کان قارنا ون الافراد مع ذلك اضل؛ مستندا إلی أنہ یك اختار الإفراد أُولا۔ 
ٹم اُدخل عليه ألعمرة بیانا لجواز الاعتمار فی اُشھر ا حج؛ لکونہم کانوا یعتقدونہ من أفجر 
اللجورہ وتعقب بأن البان قد سیق مہ يہ فی عمرہ الفلاثہ فان أحرم بکل منہا فی ڈی القعدق 
ولو کان أُراد باعتمارہ مع حجه بیان الجواز ذ فقط مع ان الأفضل خلافہ-- لاکتفی فی ذلك ہأمرہ 
أصحابہ ان یفسخوا - ججھم إلی العمرة اھ ملخصا. (۳- ۲۷۷). 
قلت: کت اتا بن رسول اللہ ہلل إنما اأدخل العمرة علی ال حج بأمر من ربہ حین أُتاہ 
جبریل فی وادی العقیقء وقال: صل فی ھذا الوادی المبارك وقل: ادخل العمرة فی حجقہ کما مر 
فی حدیث مر رضی الله عند فلم یکن ذلك لبیان الج وازء بل امٹالا ام اللہ تعالی؛ نم نعم أمرہ 
لأأصحایہ بة بفسخ الحج لی العمرة کان لبیات اف ور 2 ؛ کما ذکرناہ قبلء واللہ 
عالی أعلم- 
قوله: ”عن سراقة بن مالك رک رن مر 
٭٠‏ قولہ: ”عن عائشة“ إلخء دلالتد غلی جواز الصور الٹلاث من القران والتمتع والإفراد ظاھرۃء 
و مدیث حجة علیٰ من کرہ واحذا منہا. وأما ما روی عن أُمیری الؤمنین سیدنا عمر بن بن ال خطاب ‏ 








ما اسان ۷ قافشا ایت ا ان ین ۱ ون 


۰ ویزاد فی الباب ما سیأتی فی الباب الذی بعدہ عن علی رضی اللہ عنه: 
وت ا حج والعمرۃء فطاف طوافینء وسعی سعیین: اج أن رسول اللہ عله 
فعل لی, أُخرجه النسائی فی مسند علی؛ ورواته موثقونء ٭درایة“ ر٤‏ ٢۲۰)۔‏ 

۱, - عن مجاہد: سثل این عمر کم اعتمر رسول اللہ نگ ؟ فقال: مرتینء 
فقالت عائشة ثشة: لقد علم ابن عمر اُن رسول اللہ من اعتمر ثلانا سوی التی قرن بحجتہ. 
رواہ ابو داود وإسنادہ صحیح جلیل علی شرط البخاری. ”ا جوهر النقی " 2۳ل 

۸۷۲- عن جابر بن عبد اللہ: ان رسول اللہ حج ثلاث حجج: حجتین قبل 
ان یہاجر وحجة بعد ما ھاجر معھا عمرة. رواہ الترمذی وغیرہ. 
٤۳ ..‏ ۲۸- عن ابن عباس؛ قال: اعتمر رسول اللہ کہ أُربع عمر: عمرة الحدیییق 
والثانیة حین تواطؤوا علی عمرۃ من قابلء والثالثة من الجعرانق والرابعة التی قرنہا مع 
حجتہ. رواہ أبو داود. ذکر الأحادیث الثلاث ا حافظ این القیم فی ”زاد العاد“ 
(ا١‏ -۱۸۳) وحکم لھا بالصحة. 

ود نی رخ س صي افص ا سن ستحھرتات ای 





سےا نت س2 ھا سا إلی العمرةء أو أنہما کان 
یریان إتیانہما فی سفرین إفرادا أفضل من جمعھما فی سفر واحدہ والنہی مضرل لی افو 
بای بیانہ لغ ان شا اللہ متعباد بااظر. ۱ 000+" 

قوله: ”عن مجاھد وعن جابر؛ وعنِ ان ا“ الخ قلت: دلالیہا علی أنه لہ قرن 
اسر مسہ ظامام ۱ ٦‏ 9" ٌ 

قولھ: کر إلخء دلائتہ علی أنه کان قارناء وأنہ اأھل بالعمرۃ وا حج 
معا ظاھرۃ. قال ال حافظ فی ”الفتح' ٴ: وأجاب البیہقی عن ھذہ الأحادیث وغیرھا نصرة من قال: 
نہ مگ کان مفرداء فذکرہاء ڈم قال: ولا یخقی ما فی هذہ الأجوبة من التعسف اھ ٣(‏ :۷۲۱). 
۱ قلت: لم یزد الحافظ علی قوله: ”ولا یخفی ما فی عذہ الاأجوبة من التعسفٴء وقد بین 
ات ”ا جوھر النقی" تعسفہ مفصلا۔ فلنذ کرہ تنشیطا للطالبین؛ لیتبین ب تحامل البیہقی رحمه 
اللہ علی ا حنفیة قال: وذکر فیه اُن ابن عمر أنکر علی اُنس روایة القرانء وقال: إن اُنسا کان 
یدخل علی النساء وھن مکشفات الرؤوس. (یعنی أنە کان صبیا) ۱ 








ج- ٠١‏ القران أُفضل من التمتع والإفراد اج 
والإفر 


با حج والعمرة جمیعا. قال نگڑا فحدثت بذلك ابن عمر فقال: لبی با جج وحدھ۔۔ 
فلقیت اُنسا فحدثته بقول ابن عمرء فقال اُنس: ما یعدوننا إلا” صبیاناء سمعت رسول ۔ 
اللہ كت یقول: دلبیيك عمرة وحجام. أخرجه الشیخان. ”زاد العاد“ً .)۱۸۰٥(‏ 


قلت: انکر ابن حزم اُن یکون ابن عمر قال ھذاء وقال: کیف یجوز أن یقول ھذا وھو 
لا یزید علی انس إلا عاما واحداء لان اُنسا ما قدم النبی ۔ّهِ لدینة کان عمرہ عشر سنینء وخدم 
النبی عشراء فکان عمرہ یوم مات النبی چ عشرین سنة. وعمر ابن عمر عند ذلك اأحد وعشرون 
سنة؛ لأنه عرض یوم الخندق وھو ابن خمس عشرةء وکان ا حندق فی الرابعةء والباقی بعد ذلك 
ست سنینء فإذا اأضیفت إلی خمس عشرة صار الکل إحدی وعشرین؛ فذلك عمر ابن عمر عند 
بروٹ التی وکیف یقال: إن اُنسا کان یدخل علیہن عام حجة الوداع وهن مکشفات 
الرؤوس؟ وأأنس ول من حجبہ النبی متا قبل ذلك بأربع سنین. ثم أوضح این حزم ذلك وبسط 
فمن اُراد ذلك فلینظرہ زی ماد علی ان ابن عمر أیضا روی القرانء ذکرہ ابن حزم 
وعنه أُنە اختارہء وفی ”الصحیح“ أُنە قال: اُشھد کم نی قد أوجبت الحج مع العمرة. وفی 
”الوطاأً“: مالك عن صدقة بن یسار: ان رجلا من أُھل الیمن قال لاہن عمر: إنی قدمت بعمرة؛ 
فقال: : لو کنت معك لأأمرتك ان تقرن إلی آخرہء (قلت: أخرجه أیضا محمد فی ”الوطاًٴ: فقال: 
أُخبرنا مالكء حدثنا صدقة بن یسارء قال: : سمعت عبد اللہ بن عمر ودخلنا عليه قبل یوم الترویة 
بیومین أو ثلائة ودخل عليه الناس یسألونہ فدخل عليه رجل من أھل الیمن ٹائر الرأسء فقال: 
یا با عبد الرحمن! نی ضفرت راُسیء وأحرمت بعمرة مفردق فما ذا تری؟ قال این عمر: نار ”ست 
۱ معك حین أحرمت لأأمرتك ان تہل بہما جمیعاء فإذا قدمت طفت بالبیت وبالصفا والمروق وکنت 
علی إحرامكء لا تحل من شیء حتی تحل منہما جمیعا یوم النحرء وتنحر عديكء (ولیحی: : فقال 
الیمانی: قد کان ذلك) وقال لە ابن عمر: : عذ ما تطایر من شعرك:واھد. ا حدیث .)۱۹١(‏ 


ٹم ذکر البیںقی حدیث وھیبء عن یوبء عن ابی قلابق عن اُنس رضی اللہ عنەز : أھل 
علیہ لسلام بحج وعمرقہ وأھل تی بہت۔ ا حدیث؛ : ٹم قال: ورواه حماد بن زید عن أیوب 
یعنی' أب بی قلابةء غأضاف ذلك إلی غیر النبی لن ٹم آسند البیہھی: ذلك ولفظه: قال اآنس: 
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فالق رہ افو مہ اف ۲۷ 


تابع بکرا عن اُنس فی قولہ: اُمل بحج وعمرة معا۔. ابو قلابة عند الشیخین, 
وەحبی بن أئی إسحاقء وعبد العزیز بن صھیبء وحمید عند مسلہ ٤‏ ویحیی بن سعید 
الانصاری عند أُبی یوسف القاضی. وأٗبو اُسماء؛ والحسن البصری عند النسائی. وزید 
ابن اُسلم مولی عمر بن الخطاب رام سی ء وأبو قدامة عند الہزار۔ ومصعب بن 
سلی بت وأبو قزعة عند الخشنی. وقتادة عن انس عند البخاری: 
اعتمر رسول اللہ عل اریم عمر؛ فذ کرھاء قال: وعمرةۃ وھ وعن أبی قلابة 


وسمعتہم یصرخون بہما جمیعا: الحج والعمرةء ئم قال البیہقی: ڈرما سس ہس 
سمع أیو قلابة ھذا من انس وھو فقيه. وروی حمید ویحبی بن أبی إسحاقء عن أنس: سمعت 
النبی طَيهُ یلبی بعمرۃ وحج۔ قال: : ولم یحفظاء ھا الصحیح ما قال أبو قلابة: إنە علية السلام اُفرد: 
وقد جمع بعض أُصحاب النبی مك بین الحج والعمرقہ فان سمع نس أولعك الذین جمعوا بینہما 
ھذا الکلام أو نحوہ. . قال البیہقی: وقد رواہ جماعة عن اُنس کما رواہ یحبی بن أٌبی إسحاقء 
ورواہ وھیب عن أیوب؛ فالاشتباہ وقع لانس لا لمن دونہ. ویحتمل ان یکون سمعہ مه یعلم غیرہ 
کیف ہل بالقرانہ لا لأنه یہل بہما عن نقسہ واللہ اُعلم, ۱ 
قلت: قول اُنس رضي اللہ عنہ: 'یصرخون بہما "سرع ابی ا و دا کا 
صرح بہ فی الروایة الڈولیء وفی هذا جمع بین الروبتینء فقول البیہقی: ”أأضاف ذُلك إلی غیر 
البی ملا دعوی مخالفة للظاھرء وإثبات للتخالف بین الروایتین بلا ضرورة. وقول سلیمان: ”لم 
یحفظاٴً قول لا دلیل عليەء بل حفظا وتابعھما علی ذلك جماعة کما ذکرہ البیہقی: وذ کر ابن 
حزم فی حجة الوداع ھا الحدیث من عدة طرقء ڑ ٹم قال: فھؤلاء ستة عشر من الثقات کلھم 
متفقون عن اُنس علی أُن لفظ النبی ٭ِكّ کان إھلالا بحجة وعمرة معا انتہی. وعلی تقدیر التنافی 


بین الروایتین فروایة ھؤلاء ا جماعة اُولی. ولم یرو أبو قلابة الإفراد أصلا فیما علمناء فضلا ان یکون 
ذلك هو الصخیح کما زعم سلیغان: بل الذی فی الصحیح أنه روی القران کما تقدم. وقد صرح 


ہؤلاء ا جماعة عن انس أنہ سمع ذلك النبی سيٌ فانتفی قول سلیمان: انھا سمعه من بعض 
أصحابه وقسول البیہقی: الاشتباہ وقع لأنس“ جرأۃ علی صاحب رسول اللہ َء وتغلیظ لە 


بلا دلیلء وقولە: ”ویحتمل ان یکون سمعه یعلم غیرہٌ رد للحدیث الصحیح بمجرد احتمال بعید 
یمکن أن یقال مثله فی روایة من روی: أنہ گل أفرد أو تمتع. وکیف یصخ ذلك مع قوله: سمعتهہ 








چے ٠۶‏ القرآن أأفضل من التمتع والإفراد ٗ ۲۸ 
متفقسون عن انس أُن لفظ النبی گل کان إھلالا بحج وعمرة معاء قاله ا حافظ. ابن 
القیم فی ” زاد العادً .)۱۸٦:١(‏ 


عليه السلام یلبی بعمرة وحج؟. 

وحکی ابن حزم عن الشافعی: اُن جابر! کان أحسن الصحابة اقتصاصا للحدیث فی حجة 
الوداع؛ وجعل ذلك ترجیحا پروایتہء ثم رد عليه ابن حزم بما ملخصه أنه وإن کان كذلك فقد 
وصف نفسه أنه کان فی کثرة زحام بقوله: نظرت إلی مد بصسری بین یذیە من راکب وماش؛ 
وعن ینہ مثل ذلكء وعن یسارہ ذلكء وعائشة حینتذ فی ھودجھا مع النساءہ ونس فی ذلك 
الیوم کما اُخبر ردیف بی طلحة إلی جنب النبی مك یری ان رجلە یمس غرز النبی ُء فمن 
أولی بحفظ کلامہ؟ من کان أقرب إليه ولصیقه لیس بیندے ویین أحد؟ أُو من کان علی بعد منہ 
وس یا 

ثم ذکر البیہقی حدیث اُنس: اعتمر عليه السلام أربع عمر إلی آخرہہ ٹم قال: وقد روی 
عن غیر انس وفی ثبوته نظر؛ ٹم اأخرجہ من طریق أبی داود عن ابی إسحاق؛ عن مجاھد: سکل 
ابن عمر ا حدیث. وفیە: ان عائشة قالت: اعتمر عليه السلام ثلاثا سوی التی قرنہا فی حجة 
الوداع. ثم قال: الروایة الثابتة عرع مجاھد عن منص لیس فیہا ھذا۔ قلت: إسناد جدیث أبی داود 
صحیح جلیل علی شرط البخاریء ولیس من ترك ذکر شیء حجة علی من ذکرہ قال ابیہئی: 
وقد روی عن أُبی إسحاق عن البراء بن عازب ولیس بمحفوظ, ثم أخرجه من حدیث مالك بن 
ھارونء عن زکریا بن أبی زائدةء عن أبی إسحاق. قلٹ: أخرجه أُبو عمر فی ”التمھید من 
حدیث اأحمد بن حنبلء عن یزید بن ھارون بسندہ؛ وھذا سند صحیح. 

قال البیہقی: وقد روی من حدیث جاہر, ولیس بصحیح؛ ثم أخرجه وحکی عن الترمڈی؛ 
أنە سأل عنه البخاری؟ فقال: خطاً. قلت: أُخرجه شیخ البیہمی” وا حاکم فی ”مستد رکهٴ: وقال 
صحیح علی شرط مسلمء وذکرہ الترمذیء وحکی عن البخاری أنہ لم یعرفہ. قال: ورآیتہ لا بعدہ 
محفوظا (ای ولم یقل صریحا: إنه خطأّ). ٹم رواہ البیہقی من وجه آخرہ وفی سندہ داود بن ٭ 
۱ الرحمن العطار. فحکی عن البخاری أنه قال فیه: صدوق رما یہم فی الشیء. قلت: ھذا احدیٹ 


)١(‏ الظاھر ان لفظة الواو ھھنا زیادة من الکاتب؛ فان شیخ البیہقی هو ا حاکم۔ 











ما السا وو ازم اعت راتا ۲۹ 


-٣٥‏ عن ابن عمرء عن حفصة رضی اللہ عنہا زوج النبی طٌء اُنہا قالت: 
یا رسول اللہ! ما شأن الناس حلوا بعمرۃ ولم تحلل انت من عمرتك؟ قال: (إتی لبدت 
را وقلدت ھدییء فلا أأحل حتی أُنحر؛. رواہ البخاری (۳ -۸ مع الع 0 
ووقع فی روایة عبید اللہ بن عمر عند الشیخین: دفلا اأحل'' من الحج). کذا فی ”فتح 
الباری_ ۳ 00۵1 


ضا أخرجہ آبر داود سند صحیح, ٹء, ئ2 ”مستدرکہ“ وقال: صحیح الإسنادں 
وداود ھذا ثقة أخرج لە فی ' الصحیحینٴء و وبقیة الکتب الستةء وما رأیت أحدا ذکر ھذا الکلام 
الذی حکاہ البیہقی عن البخاری؛ ولا ذکرہ البخاری فی ”تاریخهء وذکرہ ابن حبان فی کتابہ 
فی الققاتء وقال: کان متقنا من فقھاء اُھل الکوفة ومحدثیہم فظھر بہذا ان ا حدیث ثابت عن 
غیر اُنس ولا نظر فیەء وفی مسند الشافعی عن عطاء: أنه عليه السلام سعی فی عمرہ کلھن الأأربع 
بالبیت والصفا وا مروة۔ 

وقال ابن الأأثیر فی ”شرح البخاری“: الذی صح وتعاضدت بە الاحادیث أنە عليه السلام 
أحرم بأربع عمر: الاولی: عام ا حدیبیة سنة ست؛ الثانی: عمرة القضاء سنة سبعء الغالفة: عمرة 
شھاب: إن عمرہ کلھا کانت فی ذی القعدة إلا عمرتہ التعی کانت مع حجتہہ آثار مرفوعة من 
حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص وغیرہ اھ (۳۳۱:۱)۔ وللہ درہ فقد شفی واشعفی ء وأفاد وأجاد. 


قوله: عن ابن عمر عن حفصةٴ إلخء قال ا حافظ فی ”الفتح ٴ: وقال بعض العلماء لیس لمن 
قال: کان مفرداء عن ھذا الحدیث انفصال؛ لأنە إِن قال بە استشکل عليه کونە علل عدم التحلل 
بسوق الھدی؛ لان عدم التحلل لا یمتتع”'' علی من کان قارنا عندہ. وأجاب بعض ام الکیة 
والشافعیة عن ذلك بأن السبب فی عدم تملله من العمرة کونە اأدخلھا علی ا حجء وھو مشکل ٭ 


)١(‏ قال ا حافظ: فلا حجة فیہ لمن تمسك بأنہ گ کان متمتعا کما سیأتی؛ لأن قول حفصة: ولم تحل من عمرتك. وقوله ھو؟ٴ 
وحتی أحل من ا حج؟ ظاھر فی أُنه کان قارنًا اھ. 

(۲) قلت: لعل الکانب قد وقع منە السھو فی ہذااللقامء وحق العبارۃ ان تکون ھکذا: لان التحلل لا یمتتع علی من کان مفردا 
عندہ وإن ساق الھدی. قال فی ”الجوھر النقی“: ا حدیث بنفی الإفراد؛ لن الھدی لا ینع المفرد من الإحلالء فانتفی کونە 
عليه السلام مفردا. فالحدیث حجة علی من قال بالإفراد۔ اھ -١(‏ ۳۳۳)۔ 











تی القران أأفضل س التمتع والإفراد ٦٠‏ 


یرت ولفط جا عن اش (ولکن سقت الھدی؛ وقرنت بین اس جج 
والعمرۃ). ”نیل الأوطار " .)۱۹۲:٤(‏ 


علي؛ سرن سر ا ہی ے قتصس ) إلٰی توھم مالك فی قوله 
ولم تحل انت من عمرتكء وأنە لم یقله أحد فی حدیث حفصة غیرہء وتعقبہ ابن عبد البر علی 
تقدیر تسلیم انفرادہ بانہا زیادة حافظ فیجب قبولھاء علی أنه لم ینفردہ فقد تابعہ یوب وعبید الله 
بن عمرء وھما مع ذلك حفاظ أصحاب نافع انتہی. ۔ وروایة عبید اللہ بن عمر مسلمء ووقع فی 
: روایة عبید اللہ عند الشیخین: وفلا اأحل حتی أحل من ا حج). ولا تنافی ھذہ روایة مالك؛ لأُن 
لقارن لا یحل من العمرۃ ولا من الحج حتی ینحرہ فلا حجة فیه من تمحسك بآنہ مگ کان متمتما 
کما سیأتی؛ لان قول حفصة: ولم تحل من عمرتكہ وقولہ ہو: ”حتی أأحل من ا مج“ ظاہر فی أُنه 
کان قارنا. واُجاب من قال: کان مفرداء عن قولھا: ولم تحل من عمرتك. بأُجوبة فذ کرھا ٹم قال: 
ولا یخفی ما فی بعض ھذہ التأویلات من التعسف اھ. .)۲۷٢۰ -٣(‏ 
قلت: : بل لا یخلو کلھا من التعسف؛ قال النووی فی ”شرح مسلم : ھذا ا حدیث دلیل 

للمذھب الصحیجح الختار الذی قدمناہ واضحا بدلائله فی الأبواب السابقة مرات؛ أُنە عليه السلام 
کان قارنا فی حجة الوداعء فقولھا: من عمرتك: ای العمرة الملضمومة إلٰی ال حج؛ وقد تأأوله من 
یقزل الفراد الات یلاہ تم ذکر بعضھاء ثم قال: وکل ذلك ضعیف والصحیح ما سبق. 
وقال ا خطابی فی ”العالم' وھذا الحدیث سییین لك أُنه قد کانت هناك عمرةء ولکنە اأدخل علیہا 
حجة:ہ فصار بذلك قارنا. وقال (أبو عمر) فی ”الامتذکارٴ لی بذوی الانصاف أن لا ہشکوا 
فی حدیث حفصة اُنه دال علی أنە عليه السلام کان قارزناء مع ما یشھد لە من حدیث انس وغیرہ؛ 

ٹم ذکر أبو عمر قوله عليه السلام: (سقت الھدی وقرنت؛ء تم قال: ولیس هو یوجد عن الٰنبی 
علل من وہ صحیح إخبار عن نفسہ آنہ أفردہ ولا آنہ تمتع؛ وا یوجد عن إضافة ذلك یه فیما 
یحتمل التأویل؛ وھذا اللفظ (أأی قوله: (سقت الھدی وقرنت)) یرفع الاشکال ویدفع الاحتمال. 
و -١(‏ ۳۳۲). 


وقرنت). 0ھ 2و انس وفيه: ہو ود سا و فیە وفی حدیث 
جابر جعل العلة فی امتناعه من التحلل کون الھدی معه. . والقارن لا یحل من إحرامہ حتی یحل 








20.5 القران أُفضل من التمتع والإفراد یت 


۷-- أبو حنیفىةء عن حماد عن طاوس؛ نہ قال: لو سججت الف حجة 
لم دع أن أفرن بین الج والعمرۃ اہحتیإنا لندعوہ لمج الأکبر: ونری ان حج من لم 
بقرن لیس بکامل. خی نے محمد شیع ”الار“ )()ء وٴ جامع مسانید الاماء“ 
. (۱۷-۱ی). 


منہماء سواء کان معه'ھدی أُو لم یکن ودل ذلك علی خطاً تلك اللفظة. قلت: (کلا. فإنہ لا 
ضیر فی ان یکون لعدم تخلله علتانء ولیس من ترك ذکر شیء حجة علی من ذکرہ) وا حدیث 
الأول یقتضی القرانء وفد أیدَه ما آخرجه ابن حبان غی ” صحیحه ‏ من حدیث النزال بن سبرة: ثنا 
ہر سس رج ہر مرو رپ وہ 
إھلالا کإھلال النبی عبت فقال ال کے (فانی اُھللت بالعمرة وا حج جمیعا). وا حدیث الٹانی ۔ 
ینفی الافراد؛ لأُن الھدی لا نع المفرد من الإاحلال فانتفی کونە عليه السلام مفرداء فا حدیث 
حجة علی من اختار الإفراد (ومنہم الشافعی رحمہ اللہ تعالی والبیہقی). 
سنة حتی قضی حجه وھدیه ثم ذکرہ عن عائشة مثله. ثم قال: وحیث لم یتحلل من إحرامہ 
حتی فرغ من حجہ. ففيه دلالة علی أُنه لم بکن متمتعا قلت: هذا لا یرد علی فقھاء الکوفة 
فعندھم المتمتع إذا اُھدی لا یتحلل حتی یفرغ من حجه. وھذا ا حدیث ایضا ینفی کونهە مفردا؛ 
لأن الھدی لا یمنع المفرد من الإحلالء فھو حجة علی البیہقی وفی ”الاستذکار"ٴ: لا یصح عندنا 
أن یکون (مي) متمتعا إلا بعمتع قسران؛ لأأنە لا خلاف بین العلماء أأنه عليه السلام لم یحل 
من عمرته. وأقام محرما من اأجل مدیہ إلی یوم النحسر ومذا حکم القارن لا الحمتع اھ. 
(أی عند ا مالکیة والشافعیة فاندفع النظر الذی رآہ صاحب "ا جوھر النقی فی کلام أبی عمر 
فافھم ۳۳۳:۱). ۱ 

قولہ: ”ابو حنیفة٭ إلخء دلالتہ علی کون القران أفضل وجوہ الإحرام ظاھرة. وقولہ: ہ٠‏ 
نا لندعوہ الج الأکبرہ دلیل علی ان أُفضلیة القران علی غیرہ من التمت کر و 
مشھورا فی عصر التابعین رضی اللہ عنہم؛ ولا ٦‏ یکن ان یکون ذلك معروفا عندھم إلا لسماعھم 
فصله من الصحابة رضی اللہ عنہمء وفیه دلالة علی أُفضلیة القران صریحة بینة. واللہ تعالی اُعلم, 








إعلاء السنن إفراد ا حج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع ٢٦٢٢‏ 


باب إفراد ال حج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع 
وأما فسخ ا لحج إلی العمرۃ فکان خحاصا بأصحاب رسول اللہ علاهُ 

۵۸ عن أبی نضرةء قال: کان ابن عباس یأمر بالمتعةء وکان ابن الزبیر ینہی 
عنہاء قال: فذکرت ذلك ابر بن عبد اللہ فقال: علی یدی دار ا لحدیث: تمتعنا مع 
رسول اللہ سك فلما قام عمر قال: إن الله کان یحل لرسوله ما شاء با شاء وأُن القرآن: 
قد نزل منازله فأتموا ا لحج والعمرة للہ کما أم رکم اللہ وأبتوا نکاح هذہ النسای فلن 
آوتی برجل نکح امرأة إلی أُجل إلا رجمتہ با حجارة. وفی روایة: فافصلوا حجکم من 
عمرتکم؛ فانہ تم حجکم؛ وآتم لعمرتکم. رواہ مسلم .)۳٥۸-۴(‏ 

9- عن عمر رضی اللہ عنہ؛ أُنه قال: إن أئم حجسکم وعمرتکم أُن تنشغوا 
لکل منہمسا سفرا. وعن ابن مسعود نحسوہہ أخرجه ابن أبی شیبة وغیرہ. "فتح 
الباری“ .)۲۷٦-٣(‏ قلت: وقد صرح ا حافظ بکونە ثابتا عن عمر رضی الله عنه. 

۰- عن عائشة رضی اللہ عنہا فی عمرتہا: أُن النبی لت قال لھا: ہنا 
أُجرك فی عمرتك علی قدر نفقتك). اأُخرجه الشیخان. وفی لفظ للبخاری: (علی قدر 


باب إفراد ا حج والعمرۃ یإانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع ٍ 
وأما فسخ ال حج إلی العمرة فکان خاصا بأصحاب رسول اللہ َهُ 

قوله: ”عن أبی نضرة* إلخء قلت: ا لتعة التی اختلف فیہا ابن عباس وابن الزبیر ھی المتعة 
بمعنی فسخ ا حج إلی العمرةء کما سنبینہ إن شاء اللہ تعالیء وقد کان أمر النبی یل بہا أصحابہ فی 
۱ حجة الوداعء ولم یکن أمرا عاماء بل خاصا بہذہ السنةق کما علمه الأجلة من أصحابہ مٹل: عمر 
رضی اللہ عنه وغیرہء وقد نہی عنہا عمرء وکان یضرب علیہا کما سیأتی. وقوله: (افصلوا 
حجکم من عمرتکم فإنہ تم لحجکم وأتم لعمرتکم دلیل علی ما قلنا: إن إفراد الحج والعمرة 
یانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع. 

قوله: عن ”عم ر إلخ. دلالته علی ما قلنا: إن إنشاء السفر بہما علی حصدۃ أفضلء ظاھرة. 

قوله: ”عن عائشة إلخء قلت: ولا یخفی أُن فی إنشاء السفر للحج والعمرة علی حدة زیادة 
نفقة ونصب؛ فکان الافراد أفضل. قال النووی: ظاھر ا حدیث ان الثواب والفضل فی العبادةۃ یکٹر 








کن ٠۰ء‏ إفراد الحج والعمرة یانشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع ۲1۳ 


0ھ کے پچسعت ”فتح الباری“ ۲ 0۶" 


بکثرة النصب والنفقة. وھو کما قالء لکن لیم سی سس نوتس 
بعضء وھو اکٹر فضلا وثوابا بالنسبة إلی الزمانء کقیام لیلة القدر بالنسبة لقیام لیال من رمضان 
غیرھاء وبالنسبة للمکانء کصلاۃ رکعتین فی اللسجد ا حرام بالنسبة إلی آکٹر من عدد رکعتہا فی 
غیرہ وبالنسبة إلی شرف العبادة ا مالیة والبدنیةء کصلاة الفریضة إٔلی اکٹر من عدد رکعاتہا أو 
أطول من قراءتہاء ونحو ذلك من صلاة النافلۂ وکدرھم من الزکاة بالنسبة إلٰی اکٹر منه من 
التطو عء اُشار إلی ذلك ابن عبد السلام فی القواعدٴء قال: وقد کانت الصلاة قرة عین النبی 
لن وھی شاقة علی غیرہ ولیست صلاۃ غیرہ مع مشقتہا مساویة لصلانہ مطلقاء اللہ أعلم, 
کذا فی ”فتح الباری “ (- ۳۹۰). وھذا ما أفادہ شیخنا حکیم الأمة غیر مرةء وقد ظفرت مما 
یؤیدہ وللہ ا حمد. 

قال محمد فی ”ا موطأً“: یعتمر الرجل ویرجع إلی أھله ٹم یحج ویرجع إلی أُھلهہ فیکون 
ذلك فی سفرین أفضل من القرانء ولکن القران أفضل من ا حج مفردا والعمرة من مکة؛ ومن 
التمۃ والحمج من مکة؛ لأنه إذا قرن کانت عمرتہ وحجتہ من بلدہہ وإذا تمتع کانت حجتہ مکی 
وإذا أفرد بالحج کانت عمرتہ مکیق فالقران أفضلء وو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ و والعامة من 
فقھائنا اھ. .)۱۹١(‏ 

وقال ا حافظ فی ٴ ”الفتح أما انتمتع فالملعروف أنه الاعتمار فی فی أُشھر الحج؛ ء ثم التحلل من 
تلكٰ العمرة؛ والڑھلال با حج فی تلك السنة؛ قال اللہ تعالی: ظإفمن قمتع بالعمرة إلی الحج فما 
۱ استیسر من الھدی پ4 ویطلق التمتع فی عرف السلف علی القران أیضا. قال این عبد ال وب 

بین العلماء ان التمتع ا مراد بقوله تعالی: : لفمن تمتع بالعمرة إلی الج نہ الاعتمار“" فی اُشھر 

ا حج قبل ا حج. قال: ومن التمتع أیضا الة نقران”' لأنه تمتع بسقوط سفر للنسك الآخر من بلدہ. 
من التمڈ أیضا فتح الحج إلی العمرۃ انتہی و اما القران فصورته الڑھلال بالحج والعمرۃ معا وھذا 
لا خلاف فی جوازہہ أُو الڑھلال'' بالعمرۃ ؛ ئم یدخل علیہا الحج أُو عکسہہ وھذا مختلف فيه. 
)١(‏ أعم من ان یقع التحلل من العمرة أم لا۔ 
)٢(‏ قال ابن القیم فی شرح حدیث سعد: تع ر سول اللہ مل وقتعنا معہ: مرادہ بالتمتع هنا بالعمرۃ إلی ا حج أحد نوعيه وھو 


التمتع بالقران؛ فان لغة القرأان ٠‏ والصحابة الین , شھدوا اللسزیل والتاویل شھدوا بذلكء ثم أیدہ بأحادیث ززاد العاد -١‏ ۸۰۹)۔ 
)۴) ھذا أیضا یجوز عندنا إذا اُدخل علیہا الج قبل الإتیان باکٹر أشواط طوافه للعمرة. 











إ أ۱ ٦‏ ۲ اٹ - گا اک ۰ 1 
اعلاء السا إفراد الج والعمرۃ یانشاء السفر لھما علی حدة اأفضل من القران والتمتع ۲٦٢۰‏ 


وأما الإفراد فالڑھلال بالحج وحدہ ف ن اہ اخ ااخق ‏ ا ا ا و 
والاعتماز ز بعد الفراغ من اأعمال ال مج من شا وأما فسیخ الحج فالإحرام بالحج ٹم یتحلل منه بعمل : 
عمرةء فیصیر متمتعا۔ وئی جوازہ اخحعلہافی آخر أہ, -٢٣(‏ -۲۷۱).۔ 

إذا علمت ھذا فلا یذھب عليك أُن ا لتعة التی نہی عنہا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فی 
ا حج ھی ا متعة بمعنی فسخ الحج إلی العمرةء بقرینة قرلہ: إن اللہ کان یحل لرسوله ما شاء با شاء۔ 
ففیه دلالة صریحة علی أُنە اراد بالمتعة ما کان جوازہ مختصا بالنبی سك وأصحابہء ولیست إلا 
امتعة بمعنی الفسخ؛ فإن المتعة بدون الفسخ جائزة بنص الکتاب؛ وھو قوله تعالی: فلفمن تمتع 
بالعمرۃ إلی الحج فما استیسر من الھدی 4. وقد صح عن عسر القول بجوازھا فقد ذکر الأثرم عنہ 
فی ”سنہ ٴ من غیر وجه أُنە قال: لو حججت لتمتعت ثم لو حججت لتمتعت. وذکر عبد الرزاق 
فی مصنفه ٴ عن سالم بن عبد الله أنه سٹل عن نہی عمر عن متعة الحج؟ قال: لا أبعد کتاب اللہ 
تعالی؟ وذکر عن نافع: ان رجلا قال لە: أُنہی عمر عن متعة ا حج؟ قال: لا وذ کر عن ابن عباس: 
أنه قال هذا الذی یزعمون أُنه نہی عن التعة یعنی عمر سمعتہ یقول: لو اعتمرت ثم حججت 
لتمتعت. کذا فی ”زاد المعادٴ .)۲٢۲ -١(‏ ۱ 
بعد النہی عنهء ذکرہ ابن القیم ولیس بصحیح؛ ما عرفت ۰.. إطلاق المتعة علی معان عدیدة؛ فالتی 
وڑے سرت مھ یش سوہ یثبت عنه القول بجواز فسخ 
الحج إلی العمرةء ودون إِثباته خرط الفتاد قال ال حافظ ٹی ٭ الفتح“: وقال عیاض: الظاھر أُنہ ای عمر 
نہی عن الفسخء ولھذا کان یضرب الناس علیہا کما رواہ مسلم بناء علی معتقدہ ان الفسخ کان 
خاصا بتلك السنة ومکن ان یتمسك من یقول بأنه إنھا نہی عن الفسخ بقوله فی الحدیث الذی 
أشرنا إليه قریبا من مسلم: إن الله یحل لرسولە ما شاء. والل اُعلم اھ. -١(‏ ۲۷۰). 

وہ مر الڈیٰ ننسالذازای وزعم ب بعضھم کالنووی وغیرہ أنه نہی عن ال تعة امعروذٰة 
پیر کی من عامف وتمسکوا بحدیٹ أبی موسی رحب رت ۱ 
قدمت علی رسول اللہ عو فقال: دم اُمللت)؟ قلت: أھللت پاھلال النبی َء قال: دھل سقت 
من عدی)؟ قلت: ا قال: فطف بالبیت وبالصفا وا مرو ثم اأحل فطف بالبیت والصفا وا مروۃ). 
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لم اوت نا تو اشخطیٰ رات ا کھ لی ای ام ای سے تن 
العمرق) فی إمارة أُبی بکر وَإمارةۃ عمر؛ انی لقائم بالوسم إذ جاءنی رجل فقال: إِنك لا تدری ما 
اأُحدث أمیر اللؤمنین فی شٛأن النسك؟ فقلت: أیہا الناس! من کنا أفتیناہ بشنىء فلیعدء فھذا أمیر 
الؤمنین قادم علیکم. فیه فائتموا فلما قدم قلت: یا أمیر اللؤمنین! ما هذا الذی أحدثت فی شأن 
النسك؟ قال: ان نأحذ بکتاب اللہء فان اللہ قال: فوأتموا ا حج والعمرۃ للہ4. ون نأخذ بسنة نبیناء 
فان النبی مك لم یحل حتی نحر الھدی وفی روایة: فقال عمر: قذ علمت أن النبی عُّ قد فعله 
وأُصحابہ ولکن کرہت ان یظلوا معرسین بہن فی الأراك ٹم یروحون فی الحج تقطر رؤوسھم 
اھ. (۳- ۳۷۷). 
قلوا: فقولہ: فعلہ النبی يك وأصحابہ (أی أمر یہہ لأأنہ ہگ لم یفسخ حجہ إلی العمرة 
قطء کما تظافرت بە الأحادیث) ولکن کرھت إلخء یدل علی أنە کان ینکر التمتع الملعروف قلنا: 
إِنه أُطلق الکراهة وُراد التحریمء وکثیرا ما یطلق ذلكء ولم یکن لیمنع بالرأی ما جوزہ النبی ‏ ٹہ 
ونما تمػسك لرمة الفسخ بقوله تعالی: ڈوآتھوا الحج والعمرةپچ ورأی أُن ما أمر بہ النبی عَلػُ 
امت مایہ ر می ضی الله عنہم إنما کان لعلةء وقد ارتفعتء وقولە: ”ولکن کرھت أُنِ یظلوا معرسین بہن 
فی الأراذ ٭ لیس بعلة للنہی عن الفسخ. بل العلة إنھا ھی فی قولە تعالی: ڈوآتھوا ا حج والعمرة 4 
إلخء وذکر الکرامة إنھا هو لتید النص بکونە موافقا للقیاس. 

الله لق ”إِن الله یحل لرسولە ما شاء بما شاء وأن القرآن قد نزل منازلہ: وآتموا 
ا حج والعمرة للہ کما أم رکم اللہ“ صریح فی أنه کان ینہی عن الفسخ دون ا حعة المعروفةء فإن 
اللنافی لاإتمام لامور بہ فی قوله تعالی: وأتموا ا لحج والعمرۃچ٭ إُنما ھی ا لتعة بمعنی الفسخ؛ دون 
اللتعة بمعنی الاعتمار فی أُشھر ا حج ثم الحج من عامهء فلیس فیہا إبطال الحج قبل الإتیان بأفعالهہ 
بل فیہا إتمام العمرة أو لاء وإتمام ا حج ٹانیاء وقد اأجازھا عمر رضی اللہ عنه کما تقدم. 

واغتر العلامة این القیم بما فی حدیث أبی موسی من قولە: ”یا أمیر الؤمنین! ما ھذا ألڈذی 
احدثت فی شُأن النسكٴء فادعی ان ھذا انفاق من ابی موسی وعمر علی أُن منع الفسخ إلی المتعة 
والاحرام بہا ابتداء إنما هو رأی منە أحدثہ فی النسكء لیس عن رسول اللہ ُء وإن استدل لە با 
استدل اھ من ”زاد العاد“ _:)۲۱٢ -١(‏ 








إعلاء السنن إفراد الحج والعمرة پانشاء السفر ھما علی حدة أأفضل دا تس ٦‏ 


نمی ادا تارف ٗمعہاسے 
لم یکن ذلك إلا للرکب الذین کانوا مع رسول اللہ كك. رواہ أبو داود. 

۸۲۰ ولسلم والنسائی وابن ماجه عن إبراھیم التیمیء عن بيهہ عن بی ذر 
قال: اوسر ریس جات وت ال کار ما ٤٤‏ 0" 


قلت: سس اس سر از کس ماد سس فرط وھھنا كذلك؛ فإن 
عمر رضی اللہ عنه قد اُظھر من الفسخ مختصا بأصحاب رسول اللہ لگ فی تلك السنة ما کان 
خافیا علی أبی موسیء کما یشعر بەہ قوله: إن اللہ یحل لرسوله ما شاء بما شاء وأن القرآن قد نزل 
منازله إلخء فإانه صریح فی کون الفسخ مما أأُحل اللہ لرسولہ: ولا یحل لغیرہ العمل ولا الأمر بەہ ا لا 
تریٰ ان جابرا یقول فی المتعین کلیہما: فعلناہما مع رسول اللہ ُء ٹم نہانا عنہما عمر فلم نعد 
لھا؟ رواہ مسلم. فھل تقول: ان عمر نہی عن متعة النساء برای من أحدثہ فی النکاح لیس عن 
رسول اللہ يك ؟ ولست أظنك قائلاء فما معنی قول جابر ھذا؟ وھل معناہ إلا أنه اأظھر من الٰنہی 
عن متعة النساء ما کان قد خفی علی مثل جابر رضی اللہ عنەء فعلی مثل ذلك یلزم حمل قول أبی 
موسی: ما ھذا الذی أحدثت فی شأن النسك؟ فافھم. ۱ 

قولة: ”عن سلیم بن الاأسوٴد“ إلخء قلت: قد تواثرت الروایات بذلك عن أبی ”ذر رضی الله 
عنہء روی عبد اللہ بن الزبیر ا حمیدی: سدقا سلیاقہ عن یسی بے عیت عن الرفم: عن آی ڈراہ 
أُنه قال: کان فسخ ا حج من رسول اللہ لنا خاصة. وقال وکیع: حدثنا موسی بن عبیدقء. 
حدثا یعقوب بن زید عن أبی ذرء قال: لم یکن لأحد بعدنا ان یجعل حجة فی عمرة؛ إنہا کانت 
رخصة لنا أُصحاب محمد ٌِل. وقال الہزار: حدثنا یوسف بن موسیء حدثنا سلمة بن الفضلء 
عسقامد رن اتشاقء ع عة ارس الامدیٰغَن بزید بن قرولفہ گنا لاہی:ذر: يف 
مع رسول اللہ وأنتم معہه؟ فقال: ما نتم وذاك؟ إھا ذاك شیء رخص لنا فيه یعنی التعة. وقال 
البزار: حدثنا یوسف بن موسی حدثا عبد اللہ بن موسیء حدثنا إسرائیلء عن إبراھیم بن المٰھاجر؛ 
عن أبی بکر التیمیء عن أبيە وا حارث بن سویدہ قالا: قال أبو ذر فی ا حج والتعة: رخصة 
أعطاناھا رسول الله یڑ . اھ من ”زاد العاد“ -١(‏ ۳١۲)۔‏ 

وفیه دلالة صریحة علی أن ذ فسخ !لحج لی العمرة کان مختصا بأصحاب النبی هك رخص 
لھم فیە لیس ذك لغیرھم. وفیه دلالة علی ما قدمنا ان التعة التی قد رخص فیہا رسول الله ٭چت لت 








ک0 إفراد الحج والعمرۃ بإنشاء السفر لھما علی حدة أفضل من القران والتمتع ۲۷ 


۸۳۴- عن ربیعة بن ابی عبا الرحمنء عن ا حارث بن بلالء عن أبی قال: 
قلت: یا رسول اللہ! ذ چہ وسہیت أم ۶92 قال: رلنا خاصة). رواء 


ادا ا ا ون فسخ الحج إلی العمرة: 20 / ا لمتعةء ویطلقھاء 
ویفسرھا أخری بفسخ ا حج إلی العمرة. وأما للتعة العروفة فلم یقل باختصاص الاأصحاب احدء. 
کما ستعرفہ إِن شاء اللہ تعالی وأأجاب عنه ابن القیم رحمہ اللہ فی ”زاد المعاد “ بأن ھذہ الآثار بین 
باطل لا یصح عن من نسب إليه البتة وبین صحیح عن قائل غیر معصومء لا یعارض بهھ نصوص 
العصوم اما الاُول فان ارفع لیس ممن یقوم بروایته حجةء فضلا ان یقدم علی النصوص الصحیحة 
الغیر المدفوعةء وقد قال اأحمد بن حنبل وقد عورض بحدیئہ: ومن الرفع الأسدی؟ وقد روی 
اھ تچ الأمر بفسخ الحج إلی العمرۃ وغایة ما نقل عنہ إن صح ان ذلك 

بختص بالصحابف فھو رأیە وقد قال ای قاس اف موسی الأشعری: إِن ذلك عام لاأمة اھ 
(۲۱۳:۱)۔ 

قلت: اما قول أحمد بن حنبل: ومن امرفع الأسدی؟ فغایتہ أأنه لم یعرفہہ ولیس من لم یعرف 
ححة علی من قد عرفء ومرفع ھذا هو مرفع بن عبد الله بن صیفی بن رباح بن بن الربیع التیمی 
الحنظلی الأسدی الکوفی؛ روی عن جدہ رباح؛ وعم أبیە حنظلة بن الربیعء وأبی ذرہ وابن عباس. 
وعنه ابنه عمرہ وأبو الزناد۔ ویحیی بن سعید الأنصاری؛ وموسی بن عقبةء ویونس بن أبی إسحاقء 
' ذکرہ ابن حبان فی الثقات. قال ا حافظ: وقال بن حزم عقب حدیئہ عن ابی ذر فی الحج: : وحدیثہ 
عن جدہ فی الجھاد مجھول وھو من إِطلاقاتہ الردودۃء کذا فی ”تہذیب التہذیب“ (۸۸-۱۰). 
نیف یکن مجھولا من روی عنه خمسة من الثقات ولم پنفرد با رواہ؟ بل قد تبعه علی ذلك 
سلیم بن الأسود عند أبی داود ویزید ید بن شريك التیمی عند مسلمء ویعقوب بن زید عند ‏ وکیع؛ 
وعبد الرحمن الأسدیء والحارٹ بن سوید عند اہزار' ء کلھم عن أبی ذر بنحوہ. . وقد أُودع مسلم 
ا رك کی' صحیحھهھ ٭ء فناميك بە صحةء وأما قوله: : إِن غایة ما نقل عنه إِن صح ان ذلك 
مختص بالصحابق فھو رأیە وھو معارض برای این عباس: وأبی موسی الاأشعری؛ وسلمت 
النصوص الصریحة. فسیأتیيك جوابە فانتظر. 

قوله: ”عن ربیعة بن ابی عبد الرحمن " إِلخ؛ قلت قلت: دلالته علی ان فسخ الحج کان مختص 
بالصحابة من قول اللعصوم ظاھرةء وقد بذل العلامة أبن ن القیم جھدہ فی رد هذا ا حدیثء واجتراً 








ا ےہ 
سو ہت الحج والعمرۃ یإنشاء السفر لھما علی حدة أُفضل من القران والۃء ۸ 
الأوطار“ ٠‏ -۷): 


7 ماسه سا رکع لام یدیز فا وقد أُودعه مت نت 
والنسائی فی مجتباہ ء وسکتا عنهء وصرح ال حافظ بأن بلال بن ا حارث ھذا من ثقات التابعین 
کما ذکرہ فی ”الئیلٴ. وقد ثبت فی الأصول ان من لم یعرف لیس بحجة علی من عرف؛ فقول 
ابن القیم: نحن نشھد باللہ إن حدیث بلال ابن الحارث ھذا لا یصح عن رسول اللہ رد عليه 
ولیس بمینە ھذہ إلا مجازفة وجرأة؛ وأی اللہ لو قال اُحد منا معشر ا حنفیة بثل ما قالء ورد حدیٹا 
اه جات السنن وسکت عنە ابو داود والنسائی لصاخ الذین یسمون اأنفسھم بأھل ا حدیث 
من بلادنا بأجمعھم. ورمونا عن حلقء وأخذوا فی ذم الرأی وأھلهء وطعنونا بکل سوءء وقالوا: 
نات ایت رت کیت درا اھ زاس ضر باعل آه غلظظ وإٰذا 
فعل ذلك مغل ابن القیم وابن تیمیة وغیرھما لم یذمه اأحدء ولم یردوا عليه وأغمضوا عنه. ومل 
ھذا إلا تحامل محض؟ 

وبعد ذلك فلنذ کر دلائله التی اعتمد علیہا؛ لیعلم الناظرون أنه بار فی یمینہ أُم حانث؟ 
وھیہات أُن یمطر غیم یبرق ویرعد فمنہا: ما رواہ الشیخان عن ابن عباس: قدم النبی لہ 
وأصحابہ صبحة رابعة مھلین بالحجء فأمرھم ان یجعلوھا عمرة: وروی مثل ذلك جابر وعائشة 
وحفصة أما للؤمنین وغیرہم رضی اللہ عنہم. وھذا کما تری لا حجة لە فیه؛ فانا لا ننکر کون 
ای اہی یکو می بے اسجامسمع و ای اسر فدیھدی ان لب :کر 
هذہ الأحادیث وتطویل الکلام بہا شیغاء فإذا نقول: قد کان ذلك کله؛ ولکنە کان مختصا 
بالصحابة فی ھذہ السنة ولم یذکر ابن القیم ما یرد ذلك علینا غیر حدیث سراقة بن مالك 
الد جیء أنە قال: یا رسول اللہ! ألعامنا مذا ام للبد؟ قال: ”للابد“۔. وھو أیضا مما لا یفیدہ أصلاء 
ولا حجة لە فیە؛ لأن سراقة لم یسلہ عن الفسخ صراحة کما سأله عنه بلال بن الحارثء ولما سأله 
إشارقء فیحتمل ان یکون سأله عن فسخ ا حج إلی العمرةء أو عن القران بین ا حج والعمرةء أُو : 
الاعتمار فی أُشھر ا حج الذی کان یعدہ أُھل ا لجاھلیة من أفجر الفجور؛ کما رواہ الشیخان عن ابن 
خلا ففاعدت ان القیم ا الاو ل: وحملہ علی السال عن الفسیخ بلا حجة وبرھانء وذھبنا إلی 
أُخد الاحتمالین الأخحیرینء وعندنا علیٰ ما۔نقول دلیل۔ 
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أُما اُولا فقد روی النسائی وابن ماجة عن طاوس؛ عن سراقة بن جعشم؛ قال: یا رسول اللہ! 
أرأیت عمرتنا ھذہ لعامنا أُم للأبد؟ فقال: (لاء بل للابد دخلت العمرة فی الحج إلی یوم القیامة4. 
قال النذری: هر خدث خسن کذا فی انت ارات .)۵٢٥٥:۱(‏ فھذا کما تری فیهە تصریح 
بن سؤال سراقة نما کان عن العمرة فی أشھر ا حج لا عن الفسخ؛ نعم ورد فی حدیث جابر 
الطویل عند مسلم: أُنہ لم ما طاف وسعی بین الصفا وا مروۃ قال: زان ار اقات من أمری ما 
استدبرت لم أسق الھدی؛ ولعلتہا عمرةء فمن کان منکم لیس معه هدی فلیحلء ولیجعلھا 
عمرۃاء فقام سراقة بن مالك بن جعشمء فقال: یا رسول اللہ؟ أ لعامنا مذا؟ فشبک رسول الہ کچل 
اُصابعه واحدة فی اُخری؛ وقال: (دخلت العمرة ذ فی الحج مرتین بل لأبد أبد؛ . احدیث .)۳٣٣:٣(‏ 

فأُخذ منە ابن القیم ومن وافقه من أُھل الظاھر ان سؤال سراقة کان عن الفسخ؛ ؛ لکونە 
مقرونا بقوله عل: (فمن کان منکم لیس معه ھدی فلیحل ولیجعلھا عمرة) وھذا کما تری لا 
حجة فی أصلاء فان کون ھذا السؤال مقرونا بأمر الفسخ فی سیاق واحد لا یستلزم کونە مقرونا 
بە فی الوقع؛ کیف؟ وقد کس رت 
روایة ابن جریج؛ عن عطاءی عن جابر عند مسلم: : ان عائشة ضی اللہ عنہا حاضت فنسکت 
الىاسك کلھا غیر اُنہا لم تطفء قال: ےت یا رسول اللہ! أُ تنطلقون بعمرۃ 
وحجحق وانطلق بخجة؟ فأمر عبد الرحمن بن أبی بکر ان یخرج مغھا إلىٰ الششعیم فاعتمرت بعد 
لج فی ذی الحجقہ وآن سراقة بن مالك بن جعشم لقی ابی بالعقیة وھو یرمیہاء فقال: | 
لکم ھذہ خاصة یا رسول اللہ؟ قال: ولاء بل للأبد). ”فتح الباری" .)۳۹٣:۳(‏ وھذا فيه بیان 
الکان الذی سال فيه سراقةء ولیس مقرونا بأمر الفسخ؛ × بل هو مقرون بقصة اعتمار عائشة فی ذی 
الحجة بعد ال حجء ولیس حاصلہ إلا السؤال عن الاعتمار فی أُشھر ا حج الذی کان أُھل ا جاھلیة 
یعدونہ من أُفجر الفجور کما تقدم. 94٦۹م‏ 

وأیضا فالسیاق الذی تشبث بە ابن القیم من حدیث جابر الطویل قد ورد فی: : ان رسول: اللہ 
شبك أصابعہ واحدة فی الأخری. والتشبیك بین الأصابع یرجح أنه یغنی القرانء ولا معنی 
للتشبك علی تقدیر إرادة الفسخ فان الحج والعمرۃ لا یجتمعان فیهہ بل یفترقان. : وأیضا قولہ عللہ: 
(دخلت العمرة ۂ فی الحج) یرجح إرادة القران لھذہ الوجه بعینہ؛ فان دخول شیء فی شیء یستدعی 
اجتماعھما معاء وفی صورة الفسخ یبطل ا حج بأفعال العمرة ویحرم للحج ثانیا فافھم؛ فإن حدیث 
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داقاای ھن ا ال ارات یل ترمعہا ا رات آەیضل 
وجوھا عدیدق والراجح منہا یضرہ ولا ینفعہ فصار استدلاله به کٹیبا مھیلاء تسفيه الریاح بھینا 
وشمالاء فلله در بلال بن احارث ا مزنی رضی اللہ عنهء حیث أجری اللہ علی نسانه ان یسأل رسول 
اللہ گل عن فسخ ا حج صری یحا: هل هو لنا خاصة أم للناس عامة؟ فأُجاب بأن ذلك لنا خاصة ولم 
بسله عنه إشارۃ بلفظ یحتمل وجوھا عدیذة: کما فعله سراقة بن مالك رضی الله عنه. 
" فَأئشدك اللہ یا ابن القیم -رحمك اللہ-- ہل عددك حدیث صریح عن رسول اللہ َِه بلفظ: 

أُن فسخ الحج کائن لاأبد الأبد؟ وظنی ان دون ذلك مفاوز تنقطع فیہا اأعناق اللطی ولن تجد إلی 
ذلك سبیلاء ولیس عندك إلا قول ابن عباس وحدہہ ولکن قولہ فی متعة ال حج إنما هو کقوله فی 
متعة النساءہ لا یوافقه فیە أحد من الصحابق وقد صرح جابر رضی اللہ عنہ: بن التعتین فملنا ھما 
دس بت و رس و وہ وی کما ذکرناہ فی ا متن. پاپ موس 
الأشعری کان یفتی بۂ بفسخ الحج أو لام ٹم نزع عنه حین فارض عمر بن الخطاب رضی الله عنه فی 
نہیە عن ذلكء واتفقا کما نقدم ذکرہ. 

وأما عمران بن حصین فلم یثبت ثبت عنہ صریحا أنه کان بقول بجواز الفسخء وا ورد عنہ فی 
روایة آئہقال: تع نی الہ یه وقتعامعدہ وئزلت آیة لتعة فی کتاب الہ یعنی منعة الحج؛ ثم لم 
تل آیة تنسخ آیة متعة ا حجء ولم ینە عنہا رسول اللہ یك حتی ماتء قال رجل برأيە بعد ما شاء 
رواہ مسلم (۳۸۲۰۳). فحمل ابن القیم ومن وافقه ما فیه من لفظ ا تعة علی فسخ ا حج؛ وھیہات 
ان یکون عمر أن بن حصین أرادہ؛ لنه یقول تمتع نبی اللہ ِء وقد اتفقت الروایات عن رسول 
ال نل أنہ لم یفسخ حجہ إلی العمرة قطء بل کان قارنا کما تقدم. 

وا حق الذی لا یصح غیرہ اُن عمران بن حصین أراد با متعة القران. ودلیله ما رواہ حمید بن _ 
ھلال عن مطرف: قال: قال لی عمران بن حصین: إن رسول اللہ عيُ جمع بین حجة وعمرة ٹم 
لم ینە عنه حتی ماتء ولم ینزل فيهە قرآن. وما رواہ قتادۃ عن مطرفء قال: بعث إلی عمرأن بن 
حصین فی مرضه الذی توفی فيه وقال: أعلم ان نبی اللہ گن قد جمع بین حج وعمرقء ٹم لم 
ینزل فیہا کتاب؛ ولم ینە ینه عنہا نبی اللہ يك فال رجل''' فیہا ب برأیة ما شای أَخَرَجة مسلم أیضّا 


)١(‏ اراد بہذا القائل عمر رضی اللہ عنہ؛ کما ورد التصریح بە فی روایة محما۔ بن حاتم عند مسلم. 
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٤‏ - عن إبراھیم التیمی: عن أبيە قال: قال أبو ذر: لا تصلح التعتان إلا لنا_ 
خاصة یعنی مععة النساء ومتعة الحج. رواہ مسلم (۳۸۰-۳ مع شرحه ٴإکمال 


العلم). 


(۳۸۲-۳۸۱:۳). نشی قوف اف ساد رو را 
وقد تقدم ان عمر رضی اللہ عنه لم ینە عن ہذہ التعةء وانما کان ینہی عن فسخ الحج إلی العمرةء 
هذا هو الذی اشتہر عن عمر أی النہی عن الفسخ؛ + کما قالہ الأبی فی ”شرح مسلمٴ (۳۸۱۰:۳)۔ 
ولعل عمران بلغہ ان عمر رضی اللہ عنہ ینہی عن التعةہ فحمله علی النہی عن القر ان بین ا-حج 
والعمرۃء ولم یتبین مرادہہ واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: ”عن إبراھیم التیمی٭ وقوله: ”عن أبی نضرةٴ إلخ قلت: دلالتہما علی کون التعتین 
خاصتین بأصحاب النبی ٌه ظاھرہ ولا یجوز حملھما علی أنہ مر من رأی أبی ذر وعمر رضی 
الله عنہما؛ فان المخصوصیات لا تث تقبت إلا بدلیل؛ لأُن الأأصل فی الشرائع العموم؛ فقول أبی ذر: 
ا تصلح العتانإلا لنا خاصق ونہی عمر عنہما محمول علی السماع حتماء ولو حملت قولھما 
فی متعة الحج علی الرأًی؛ لکون ابن عباس رضی اللہ عنه یفتی بخلافه وہ یناظر عليه طول عمرہ؛ لزم 
حمل قولھما فی متعة النساء علی الرأ٘ى؛ أیضاۂ فان ابن عباس کان یفتی بجوازھما معاء ولم یقل بە 
أحد من العلماء إلا شرذمة قلیلة من الشیعة -لا بارك الله فیہا- بل صرح الجمھور بأن قول أبی ذر 
وعمر فی متعة النساء محمول علی السماع حتماء فكکذلك قولھما فی متعة الحجء ومن ادعی الفرق 
بینہما فلیاُت . عليه ببرھان. 

وکیف یظن بعمر رضی اللہ عنە ان ینہی عن متعة ا حج برأيه ولم ینە عن الرمل مع کونە 
مخصوصا بالصحابة فی ما یظھر من قوله ؟ فنقد روی الشیخان عن ابن عباسء قال: قدم 
رسول اللہ لت وأصحابہ مکة؛ وقد وھنتہم حمی یثربء قال اللش رکون: إنە یقدم غدا عليکم قوم 
قد وہنتہم ا حمی؛ ولقوا منہا شدة فجلسوا مما یلی الحجرہ فأمرہم النبی مه اُن یرملوا ثلائة 
أُشواط ویمشوا ما بین الرکنین؛ لیری امش رکون جلدھم وأخرج البخاری عن این عمر عن مر 
قال: ما لنا وللرمل؟ إنما کنا رینا بە للش رکین وقد أھلکم اللہ ٹم قال: شیء صنعه رسول اللہ عَہ 
فلا نحب أن نت رکھ. وأخرج أبو داود عن زید بن اُسلم عن أبيە قال: :سمعت عمر یترل:آ فیم 
'الرمل وکشف الناکب؟ وقد.أع الله الإسلام؛ ونفی الکفر وأھلہ ومع ذلك فلا ندع شیتا کہ' 
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۵٥ػك٥۸۳--‏ عن آی نضرةء قال: کنت عند جابر بن عبد اللہ فأتاہ آت فقال: ابن 
عباس وابن الزبیر اختلفا فی المتعتینء فقال جابر: فعلناھما مع رسول اللہ طُ ٹم نہانا 


بفعلہ علی عھد رسول اللہ يك اھ من ” نصب الرایةٴ (۸۹:۱٥)۔‏ 

فھل یجوز لأأحد یؤمن باللہ ورسولەہ ویعرف منزلة عمر بن الخطابء ومعرفتہ بالنبینٌ وحبه 
له ان یقول: إنه نہی عن متعة ا حج. وجعلھا خاصة بأصحاب النبی یل بمجرد رأیه من غیر سابقة 
فیہا مرن النبی ئل کلاء زا اك أبداء ولو کان مخصصا أمرا برأیه لنسہی عن الرمل 
الذی لا یظھر للعمل بہ بعد النبی عَيػهُ علة 

فما قاله ابن القیم فی ”زاد المعاد بس تک تھا سس ست 
علینا فسخه إلی عمرةء تفادیا من غضب رسول اللہ ِء واأتباعا لأمرہء فو اللہ ما نسخ ھذا فی " 
حیاته ولا بعد ولا خص بە أُصحابه دون من بعدھم بل أُجری اللہ سبحانە علی لسان سراقة أُن 
یسأله: ھل ذلك مختص بہم؟ فأجاب بأن ذلك کائن لاأبد الاأبد اھ (۲۱۰:۱). لیس إلا مجازفة 
وتزیینا للقول بکلمات بدیعة عظیمة لیرھب بہا من لا علم لہ با حدیث وفقهه ولا معرفة لە 
باللأأصولء فنحن نشھد باللہ أأن جابرا رضی الله عنه اُعرف بحدیث سراقة وقصة عائشة من أُلوف 
مثل ابن القیم وابن تیمیة وغیرھما من العلماء. ومع ذلك هو یقول فی التعتین کلیہما: فعلنا ھما 
مع رسول اللہ َء ٹم نہاتا عنہما عمر فلم نعد لھما۔ 

فأنشدك اللہ یا ابن القیم ا اأنت اشد تفادیا من غضب رسول اللہ َء وآکٹر تباعا لأمرہ 
من جابر؟ حیث ینتہی هو عن الفسخ ینہی عمرہ وأنت لا تتتہی عنەء ونقول: نشھد اللہ علینا لو 
أحرمنا بالحج لرأینا فرضا علینا فسخه إلی عمرة. فھل تظن ان جابرا کان یطیع عمر رضی اللہ اُشد 
ما کان یطیع اللہ ورسولہ. حیث انتہی عما نہاہ عنہ. ولم یخف من غضب رسول اللہ مثل تخافه 
اُنت؟ کلا لا أظنك قائلا بذلك أُبداء فأیش هذہ ال جازفة فی الکلام وتغلیظ الآیمان فی غیر محلھا؟ 
فاعلم ان جابرا لم ینته عن المنعتین بعد ما فعلھما مع رسول اللہ كچ إِلا لعلمه بن نہی عمر عنہما 
لم یکن بمجرد رأیہہ بل بھا عندہ من علم من رسول اللہ َِهُ أنە خص أصحابہ بہما دون غیرهم 
وکفی بحدیٹ بلال بن ال حارث ا زنیٰ تابیدا لعمر رضی اللہ عنەء وطعن ابن القیم فيه وردہ لە جرأة 
شدیدة, أما أُولا فلژن رواته کلھم ثقات وحارث بن بلال المزنی الذی طعن فیه ابن القیم من ثقات 
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7٦‏ وعتہ عن آبيە عن ابی ذر فی متعة الحج: لیست لکم؛ ولستم منہا فی 
شئ: ھا کانت رخصۃة لنا اصحاب رسول اللہ مرھت. رواہ النسائی بسند صحیح۔ ا2 
اللعاد ۔(>۲۹۳), 


۷- ومن ا ان سا سی اوہ ا : کانت لنا لیست 
لکم. رواہ ابو داود بسند صحیح. 'زاد العاد .)۲٢۳٦(‏ ۱ 


التابعین کما تقدم. وأما ثانیا فلُن قول أبی ذر یکون ا تعة معنی الفسخ خاصة بأصحاب 
النبی ُء وکذا قول عثمان رضی اللہ عنه مثله ونہی عمر عن الفسخء وإذ عان جابر وأبی 
موسی الأُشعری لنہیە؛ ما یدل علی ان حدیث بلال أصلا وإلا لم یجز لأحد ان ینہی عما جوزہ 
رسول اللہ ِء او یجعله خاصا بالصحابة بمجرد الرأی. 
قوله: ٭وعنہ عن أبيە عن أبی ذرٴ وقوله: ”وعنه عن أبيە قال: مثل عثمان“ إلخ دلالتہما 
علی کون الفسخ خاصا بالصحابة ظاھرة؛ ما تقدم من تفسیر أبی ذر للمتعة بالفسخء وسؤال بلال 
ابن ا حارث رسول اللہ يك عنه بہذا اللفظ فلا یجوز تفسیرها با لمتعة اللعروفة لعدم القائل بکونہا 
خاصة بالصحابة کیف؟ وقد روی این عباس: تمتع رسول اللہ ہل وأبو بکر حتی مات؛ وعمر 
وعثمان کذلك؛ وأأول من نہی عنہ معاویة رواہ أحمد فی ”مسندہ والترمذی وقال: حدیث 
حسن. کذا فی ”زاد المعاد“ (۲۱۹:۱). وقد تقرر أُن رسول اللہ لت لم یتمتع بالفسخء بل تمتع 
قارناء وکذا أبو بکر؛ وعمرہ وعثمانء لم یتمتعوا بالفسخ بعد النبی مل قطء ومن ادعی فلیاأت 
بدلیل واضح ولا یجدیە لفظ: قمتعوا؛ ما قدمنا من إطلاقه علی معان عدیدة فمحال ان یقول 
عثمان: کانت ا لتعة لنا لیست لکم؛ ثم یتمتع بعد رسول اللہ عاتگ. 
فالكّق ما قلنا: إِن العی کانٹ خَاصَة بالصحایة فی تلك السنڈ ھی التعة معنی الفستخ: والنی 
فعلھا عمر وعثمان ھی ا معروفة بمعنی الاعتمار فی اُشھر ا حج بغیر الفسخ وقد روی حماد بن 
سلمة عن قیسء عن طاؤس: عن ابن عباسء عن عمر: لو اعتمرت فی سنة مرتین ٹم حججت 
لفعلت فی حجتی عمرة ”زاد العاد“ )۲۲٢:۱(‏ فقوله: ”لفعلت فی حجتی عمرةٴ یدل بصراحته 
علی ما قلنا: إن عمر رضی الله عنه ‏ وکذا عثمان لم ینہیا عن ا متعة المعروفة بمعنی القران والاعتمار 
اور او و 0اا اع صصح وقد حمل ابن القیم قول عمر: لو حججتْ 
لتمتعت ‏ علی ا لتعة بمعنی الفسخ. وھیہات ان یکون عمر اُرادھا أو أُجازھاء فقد اشتہر عنه النہی 








إعلاء السنن إفراد ا حج والعمرة یانشاء السفر لھما علی حدة أأفضل من القران والتمتع ۲۷٤‏ 


۸۸ عن محمد بن نوفل: ان رجلا من أُھل العراق قال لە: سل لی عروۃ بن 
الزبیر عن رجل أُھل بالحج فإذا طاف بالبیت أ یحل أُم لا؟ قال: فساألته؟ فقال: لا یحل 
من أہھل با حج إِلا بالحج فذ کر الحدیث وفیہ: قد حج رسول اللہ مق ذأخبرتنی عائشة 
ان ول شئ بدا بە حین قدم مکة أنە توضأء ثم طاف بالبیتء ثم حج أبو بکرہ فکان أأول 
شئ بدا بە الطواف بالبیت؛ ثم لم تکن عمرق ثم عمر مثل ذلك؛ ثم حج عثمانء فرأیتہ 


عن ذلكء وأنه کان یضرب علیہاء و كذلك نہی عثمان ومعاویة عنہاء ولم ینہیا عن القران 
ولا عن التعة المعروفة نعم کانا یریان إفراد ا حج عن العمرة یإنشاء السفرین لھما أفضل''“ من 
جمعھما فی سفر واحدء ولھما سابقة فی ذلك عن عمر رضي اللہ عنہہ بل عن النبی گّ کما 
ذکرناہ فی المتن. ویمکن ان یکون معاویة ما رأی فتیا ابن عباس قد تشغبت بالناس: إن من جاء مھلا 
بالحج فان الطواف بالبیت یصیرہ إلی عمرة شاء أو أبی. رواہ عبد الرزاق عن معمر؛ عن قتادۃء عن 
أبی الشعثاء عنہ. کما فی ”زاد اللعالد“ (۱:٢١۲)ء‏ عزم علی الناس ان یہلوا'' بالحج مفردین؛ 
ولا یجمعوا العمرة مع لا قرانا ولا تمتعاء سدا للذریعة؛ لیبین للناس صحة الج إفرادا من غیر 
عمرة خلاف ما یقوله این عباسء ولم یکن معاویة متفردا فی الإانکار عليه بل أُنکرھا الناس عليه 
کلھم کما سیأنی. 

قولە: ”عن محمد بن نوفل إلخ٭ مکذا فی "زاد المعادٴّ وفی مسلم: محمد بن عبد 
الرحمن وھو محمد بن عبد الرحمن بن نوفل الشھوںپیتیم عروة؛ لن أباہ کان أُوصی إليه ثقة 
بت من رجال ا جماعق کما فی ”تہذیب التہذیبٴ ز4 ۰۷۶)۔ وقول عروة: ”لا یحل من أُھل 
بالحج إلا با حج" فیە رد علی من قال بفسخ ا حج إلی العمرةء وإکثار عروۃ من الاحتجاجات.بعمل 
ا خلفاء وا لھاجرین والاأنصار وغیرھم یشبە ان یکون احتجاجا بالإجماعء وتکذیبە ممن قال: انحرم 
بالحج إذا طاف بالبیت حلء دلیل علی استقرار العمل واتفاق السلمین صلی ان من أھل با حج 
لا یحل إلا بالحج؛ ولا یجوز لە فسخہ إلی العمرةء وبە قال ابو حنیفة ومالكء والشافعی. قال 
النووی: وجمھور العلماء من السلف وا حلف قالوا: إن فسخ الحج إلی العمرة کان مختصا 


)١(‏ وھذا و محمل ما رواہ الشیخان من خلاف علی رضی اللہ عنہما فی المتعة وإھلال علی بالعمرۃ والحج معاء فان ھذا ا خلاف 
لم یکن فی الجواز۔.. بل فی الفضیلق وأھل علی بہما کیلا یظن الناس ان نہی عثمان مخمول علی کرامة القران والتعة اللعروفة, 
(۲) ونڈنثك قال ابن عباس أُن أُول من نہی عن:التعة معاوٴیة ١١‏ ظ. 
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ول شی بدا بَە الطواف بالبیتء ثم لم تکن عمرقہ.ثم معاویق وعید الله بن عمرء ثم 
حججت مع أبی الزبیر بن العوامء فکان أُول شئ بدا بە الطواف بالبیت؛ ثم لم تکن 
عمرة ثم رأیت ا مھاجرین والأنصار یفعلون ذلكء ثم لم تکن عمرق ثم آخر من رأیت 
فعل ذلك ابن عمرء ثم لم ینقضھا بعمرۃ. فھذا ابن عمر عندھم أ فلا یسألونە؟ ولا اأحد 
من مضی ما کانوا یبدأون بشیئ حین یضعون أقدامھم أُول من الطواف بالبیت: ثم لا 
یخلون: وقد زأیت اَی وخالتین.حین تقدمان:لا تبدآن:یشیخ أول من الطواف بالبیت؛ 
بالصحابة فی تلك السنة لا یجوز بعدھاء وانما أمروا بہ فی تلك السنة لیخالفوا ما کانت عليه 
ا جاھلیة من تحریم العمرۃ فی اُشھر ا حج. وقال اأحمد وطائفة من أھل الظاہر: یجوز فسخ الحج إلی 
العمرة لکل أحد۔ کذا فی "نیل الاوطارٴ :)۲۰۸۰٤(‏ 
قلٹ: ولا متمسك لھم فی شیء من الأأحادیث فان تمسکوا بالأحادیث الواردة فی حجة 
الوداع فلیقولوا بوجوب الفسخ فان مفادھا الوجوب؛ لکونہ ‏ أمرھم بەہ وعزم علیہم 
وغضب من ترددھم فيه کما مر. وإن تمسکوا بقول ابن عباس فمذھبه وجوب الفسخ أیضا کما 
ال ان الی* ود آیکزہ علیہ الشامن قاطب زوئ مسلمرعن آن حسان عن الأعرج قال: قال رجل 
من الھجیم لابن عباس: ما هذہ الفتیا التی قد تشغفت أُو تشغبت بالناس: اُن من طاف بالبیت فقد 
حل؟ فقالل: سنة نبیکم وإن رغمتم. وفی روایة لە: قیل لابن عباس: إن ھذا الأمر قد تشفع بالناس: 
من طاف بالبیت فقد حل الطواف عمرةء قال: سنة نبیکم وإن رغمتم وعن عطاء قال: سن 
عباس یقول: لا یطوف بالبیت حاج ولا غیر حاج إلا حل. قلت (القائل این جریج) لعطاء: من این 
یقول ذلك؟ قال: من قول اللہ تعالی: : فلئم محلھا إلی البیت العتیق چ4 (قلت: ولا حجة لە فی الایة؛ 
لأن المراد محل نحر الھدی؛ ای لا ینحر إلا فی ا حرمء وإن حملناھا علی محل الھدی والمھدی 
جفیعا لزمحل مسائق ق الھدی بطواف البیت أیضاء وھو خلاف ما تواتر عن النبی َلُ: أنە طاف 
بالبیت ول ما قدم مکةہ ٹم مکٹ حراما ولم یحل حتی نحر الھدی بمنی) قال: : قلت: فان ذلك 
بعد ا لغروقت (أى.إلوقوف بعرخةقھ فقال: کان ابن عباس یقول: هو بعد الملعروف وقبلهء وکان یأحذ 
خا من ای کن آم جن یحاوافی حجة الرواع ام ٠٠(‏ ۳۹و .)۳۹٦۲‏ 
قلت: ولا حجة له فی ذلك: لن الذی أمرھم بهە فیہا [نَا مو فسخ الحج إلی العمرةء 
لا سال من الحج بطراف الیت لت سواء کان للقدوم آو نحوہ ناقھ . وأُخرج عبد الرزاق عن 
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تطوفان بە؛ ثم لا تحلان. رواہ مسلم فی ”صحیحهٴ. ٭زاد المعاد واللفظ لە والبخاری. 
.جج 


معمر؛ عن قتادق عن أٌبی العشاء عن ابن عباسء قال: من جاء مھلا بالحج فان الطواف بالبیت 
یصیرٰۃ إلیًَعمرقء شاء أو ای قلت: إن الناس ینکرون ذلك عليك؛ قال: ھی سنة نبیہم وإن 
رغموا. ”زاد المعادٴٴ ١(‏ ۰ ومفاد ذلك فی الظاھر وجوب فسخ الەج إلی العمرۃ دائماء ولم 
یقل بە اأحد من العلماء لا اأحمد ولا ُھل الظاھر بید ابن القیم؛ فإنه تفرد من بین الأمة بتقلید ابن 
عباس فی الوجوب کما فی ”زاد العاد“ ونصه: کان شیخنا قدس اللہ روحه یقول: إن الصحابة 
کانوا فرض علیہم الفسخ لأمر رمنول اللہ لگ لھم بەہ وحتمه علیہمء وغضبه عند ما توقفوا فی 
المبادرۃ لی امتنالە وأما الجواز والاستحباب فللامة إلی یوم القیامة لکن أبی ذلك البحر ابن عباس؛ 
وجعل الوجؤب للامة إلی یوم القیامة وأن فرضاعلی کل مفرد وقارن لم یسق الھدی ان یحل ولا 
بد بل قد حل وإن لم یشاعواء نا إلی قولە اُمیل منی إلیٰ قول شیخنا اھ .)۲۱٤:١(‏ 

وھذا دیدنه ودیدن شیخه مُن قبل, یأخذان با ترکە ا جمھور؛ ویعرفان ما أنکرۂ السواد 
الأعظم یقلدان الشواذ من الأقوالء ویردان لھا ما صح من الأأحادیث؛ ویؤولانہا علی غیر 
سے و سر رت ہر یں سر پوس 

فسخ ا حج إلی العمرق لم یقل بوجوبە غیر ابن عباسء وأنکرہ عليه اأھل عصرہ من الصحابة 
والتابعینء ولأجل ذلك لم یذخب إ إليه أحد من العلماء ولکن ابن القیم یقویه ویؤیدہہ ویشھد اللہ 
و و و ریا وک وت کی مو وہ کا 
وسائر اللسلمین کأنہم ت زکوا فرضا من فرائض اللہ تعالی؛ وائخذوہ وراءھم ظھریاء وھل ھذا إلا 
تحکم بارد؟ وھذا عروۃ بن الزبیر ینکر ھذا القول ویکٹر بخلافه من الاحتجاجات بعمل الحلفاء 
والمھاجرین والانصارء ویبین اتفاقھم علی أُن من ال بالحج لا یحسل إلا بالحجء ویناظر ابن عباس 
کما رواہ عبد الرزاق عن معمرء عن یوب قال: قال عروۃ: الا تقی اللہ ترخص فی التعة ای 
الحج) فقال ابن عباس: سل أُمك یا عریبهء فقال عروۃ: أما ابو بکر وعمر فلم یفعلاء فقال ابن 
عباس: واللہ ما أراکم منتہین حتی یعذیکم اللء أحسدثکم عن رسول اللہ مه وخسدثونا عن 
أبی بکر وعمر؛ فقال عروة: .[إنہما اُعلم بسنة رسول اللہ مل وأتبع لھا منك. ”زاد العاد“ 
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9۹ عن وبرةق؛ قال: کنت جالسة عند ابن عمرء فجاءہ رجلء فقال: أ یصلح 
بی ان اأطوف بالبیت قبل أُن آتی الوقف؟ فقال: نعمء فقال: فإن ابن عباس یقول: 
لا تطف بالبیت حتی تاأتی الملوقف؛ فقال ابن عمر: فقد حج رسول الله سا فطاف 


قلت: ولا حجة لابن عباس فی قول أسماء بنت أبی بکر ام عروة؛ فإِنہا لم ترو إلا ما رواہ 
غیرھا من الصحابة: ان رسول اللہ گل أمرھم بفسخ ا لحج إلی العمرة. وأما أنه کان حکما عاما 
للاس کلھمء أو خاصا بھؤلاء الرکب الذین کانوا فی حجة الوداعء فھی لا تنطق فی ذلك 
بحرف. وأما ما اُجاب یە أبو محمد بن جزم عروۃة کما نقله ابن القیم فی ”زاد المعاد بقوله: نحن 
نقول لعروۃ: ابن عباس أُعلم بسنة رسول اللہ يك وباأبی بکر وعمر منك وخیر منكء وأُولی بہم 
ثلائتہم. فھذا إِنما کان یستقیم إذا لم یخالف ابن عباس غیر عروةء وأما إذا خالفه مثل ابن عمر 
رالھ یہ ایت رحارڈرقیمی ند سم نول راد ارح عزا آظ سڈ رسزل ا کا 
ولا ا تا و کک سو ا 
کر مشیر وسر و للْ فمن قال بجوازہ أو وجوبہ بعد 
ذلك فکأنہ یدعی کونه اُعلم بسنة رسول اللہ ءولتہ وأتیع لھا منہماء فعروۃ لم یلزم این عباس بعلمہ 
ومعرفتد بل بما تواتر وعرفه الاس من مذھب بی بکر وعمر وعثمان رضی الله عنہمء ولاأجل 
ذلك سکت ابن عباس؛ ولم یقل: نا اأعلم بأبی بکر وعمر منك فافھم. 

قوله: ”عن وبرة* إلخء قلت: وإنا قال ابن عباس: و ھن فف ھت 
علی قوله: : إن من طاف بالبیت حاجا و غیر حاج فقد حلء فإن أُراد انحرم بالحج ان یبقی محرما 
لزمه اُن لا یطوف بالبیت قبل وقوفه بعرفة. ۔ وفیە دلیل علی أنە لم یکن یری فسخ ا حج إلی العمرة 
واجباء بل ا حاج عندہ با حیار بین أُمرین: إما أُن یطوف بالبیت قبل الوقوف فیحل ویحرم با حج 
ثانیاء وإما اُن لا یطوف ویبقی محرما إلی ان یقف بعرفق وھذا مما لم یقل بە أحد من الصحابة 
وأنکروہ عليهء منہم ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہماء وبہذا ظھر ضعف ما عزاہ ابن القیم إلی ابن 
عباس رضی الله عنہما من القول بوجوب الفسخ بناء علی ما رواہ أبو الشعثاء عنه أنه قال: امن 
جاء مھلا بالحج فان الطواف بالبیت بصیرہ إلی عمرة شاء أو أبی فإنہ لا دلالة فيه علی وجوب 
التحلل بالطوافء بل غایة ما فیە أأنه کان یری الطواف بالبیت محللاء ولذا کان یمنع من لم یرد 
ہب ےپ مہ 0'۶۶8 
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بالبیت قبل ان یأتی الموقف؛ فبقول رسول اللہ لكه أحق أن تأخذہ أُو بقول ابن عباس إن 
کنت صادقا؟ رواہ مسلمفی ”صحیحهٴّ ۳۸٦-٣(‏ مع شرحھ). 


دلیل تعتمد عليهء ولا ملجأً تلتجیئ إليەء وظنی أنىك قد خشت خشت فی یمینك التی اُشھدت اللہ علیہاء 
فعفا اللہ عنا وعنكء وھدانا الصراط ا مستقیم ہی رکتك آمین. 


فان قیل: کیف صح إلزام ابن عمر لابن عباس بطواف رسول اللہ مه قبل أُن یأتی اللوقف؟ 
وقد کان رسول اللہ یلال سا ئق الھدی وسائقه لا یحل بالطواف قبل الوقوفء بل بنحر ھدیه 
منی. قلنا: إن الطواف بالبیت محلل عند ابن عباس مطلقاء ولم یثبت .2 
الھدی فی روایة أُصلاء ومن ادعی فعليه البیان۔ ورحم اللہ ابن القیم حیث یدعی تقلید ھذا البحر 
ویقید قولہ با لم یقیدہ بە وھکذا یفعل من ترك السواد الأعظم واتبع الشواذ من الأقوال. 

وقد اختلفت الروایات فی کیفیة الفسخ؛ فاکٹرھا یفید أنہ یگ قال للناس عامة: کان 
منکم أھدی فإنه لا یحل من شیء حرم منه حتی یقضی حجہہ ومن لم یکن اُھدی فلیطف بالبیت 
وبین الصفا والمروۃ فلیقصر ولیحلء ثم لیہل با حجم. وظاھرہ عموم ھذا الأمر للمفردین والقارنین 
والمعتمرین جمیعا. وروی مسلم فی ”صحیحه٭ من حدیث الزھری عن عروةء عن عائشة رضی 
الله عنہاء قالت: خرجنا مع رسول اللہ ِ عام حجة الوداعء فمنا من أھل بعمرةء ومنا من اُھل 
بالحج؛ حتی قدمنا مكةہ فقال رسول اللہ ٭ظُ: دمن أحرم بعمرۃ ولم یہد فلیحللء ومن أحرم 
رو سی کے سس 6ی ن اأھل بحج فلیتم حجه) . وذکر باقی ا حدیث. وروی 
فی ”صحیحہٴ أیضا من حدیث مالكء عن ابی الاأسود عن عروةء عنہا: محرجنا مع رسول اللہ 
یل عام حجة الوداعء فمنا من أُھل بعمرء ومنا من اُھل بحج وعمرةء ومنا من من أھل بالحج؛ فأما 
من أھل بعمرة فحلء وأما من أُھل بحج أو جمع الحج والعمرة فلم یحلوا حتی کان یوم النحر. 
وروی ابن أُبی شیبة: حدثنا محمد بن بشیر العبدیء عن محمد بن عمرو بن علقمةء حدثنی یحبی 
این عبد الرحمن بن حاطبء عن عائشةء قالت: خرجنا مع رسول اللہ ٭ل للحج علی ثلائة 
ُنواع: فمنا من اُھل بعمرةۃ وحجةہ ومنا من أُھل بحج مفردہ ومنا من أھل بعمرة مفردقء قمن کان 
أُھل بحج وعمرة معا لم یحل من شیىء مما حرم منه حتی یقضی مناسك ا حج؛ ومن من اُھل بحج مفرد 
لم یحل من شیء حرم منه حتی یقضی مناسك ا حج؛ ومن ِن۔اُھل بعمرۃ.مفردۃ فطاف بالبیت 
وبالصفا والمزوۃء جل مما۔حرم منہ جتی یستقیل حجا. کذا فی ”زاد المعادٴ .)۲٦٦۰۱(‏ 








۲۷۰ ٠ ۰١ - چ‎ 


باب بطوف القارن ظوافین ویسعی سعیین 

۸۹۰۷۰ -- عن علی رضی الله عنه: أه جمع بین بین الحج والعمرق فطاف طوافین 
زس شون وا کت اق مت 7 صا ٦ئ‏ آعرته انسائی فی ستدخلی 
ورواتہ مو بر ْ ۱ 

۱ - عن حماد بن عبد الرحمن الاأنصاری عن إبراھیم بن محمد بن ا حتفیةق 
قال: طفت مع أُبی وقد جمع ا حج والعمرقء فطاف لھما طوافینء وسعی لھما سعبینء 
وحدثنی: ان علیا رضی اللہ عنه فعل و تا ند رسول اللہ گه فعل ذلك. 
أُخرجه النسائی فی ”سننه الکبری“ ؛ وسندہ حسن. ”فتح القدیر .)]٦١٤٤-٤(‏ 


وقد اُشکل ا جمع بین ھذہ الروایات علی القائلین بالفسخء فأخخذوا بیعضھاء وردوا بعضھاء 
أو تجشموا فی تأویلھاء ونحن نقول: إذا اختلفت الروایات فی أمر الفسخ ٹبوتا وبقاء لزم للصیر إلی 
اُقوال الصحابة وعمل الأجلة منہم فرأینا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه أُنه کان ینہی عنه؛ 
ویضرب الناس علیہ وکذا نہی عنه عثمانء وجعله خاصا بأصحاب النبی چهء وکذلك ابو ذر؛ 
وأیدھم حدیث بلال المزنی مرفوعاء ورأینا با موسی الأأشعری وجابرا رضی اللہ عنہما قد وافقا 
عمر؛ ولم یختلفا عليه وأنکر الناس علی ابن عباس فی فتیاہ التی تشغبت تشغبت بالناس کما مرہ ورأینا 
أمر الفسخ علی خلاف القیاس؛ فإن الأأصل فی الأعمال إتمامھا دون إبطالھا: لقوله تعالی: ظڑولا 
تبطلوا أُعمالکم4. فلزمنا القول بقصر الفسخ علی موردہہ لا یجوز تعدیتہ إلی غیرہہ کما قال عمر 
رضی اللہ تعالی عنه: إِن اللہ یحل لرسوله ما شاء با شاءہ ون القرآن قد نزل منازلہ فأتموا ا حج 
والعمرة لل کما أم رکم الل. وقد بسطت الکلام فی هذا امقام؛ ٴ لکونە من مزال الأقدامء ومعت رکاٹ 
الأفھامء وظنی أُن تائید الجمھور فی هذہ اللسألة مما قد تفردت بەہ ولل الحمد فان آکٹر العلماء لم 
یجییوا عن دلائل ابن القیم بما یشفی الغلیلء ویمیز الصحیح عن العلیلء وا حمد للہ اُز راف 
والصلاۃ والسلام علی سیدنا محمد النبی وعلی آله وأصحابہ دائما متواترا۔ 
باب یطوف القارن طوافین ویسعی سعبین 
قولہ: ”عن علی٭ إلخ: قلت: دلالته علی الباب ظاھرة. قوله: اور سور ارم 
إلخء قلت: : وحماد ہذا وإن ضعفه الاأُزدی فقد ذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کما فی ”التعہذیب“ 
(۱۸:۳)ء فلا ینزل حدیئه عن ا حسن کما فی ”فتح القدیر*” .)٦١٥٤١(‏ 








سی یطوف القارن طوافین ویسعی سعیین نا 
۲ أُخیرنا ابو حنیفق ثنا منصور بن امعتمرہ عن إبراھیم یم النخعی ء عن أبی 

: نصر السلمی؛ عن علی بن ابی طالب؛ قال: إٰذا اُمللت بالحج والعمرةۃ فطف لھما 
طوافین واسع لھما سعیین بالصفا وا مروة. قال منصور: فلقیت مجاھدا وھو یفتی 
بطواف واحد لن قرن؛ فحدثتهہ بہذا ا حدیث: فقال: رک پویرہ ہک إلا 
بطوافینء وأما بعدہ فلا آفتی إلا بہما۔ اُخرجہ محمد فی الا .)٥٥(‏ وفیٰ افتح 
القدیر  :)٦١٤:٤(‏ لا شبہة فی ھذا السند اھ. وقد رواہ الدارقطنی فی ”سننہٴ أیضاء 
وقد احتج بە مجاہد وترك بە قولہ الاُولء وو إمام مجتہدہ فأخذہ به تصحیح لە کما 


قوله: ”اُخبرنا أبو حنیفة٭ إلخء قلت: أعله الحافظ فی ”الدرایة“ بأن قال: فی سندہ راو 
مجھول. .)۲٢٢(‏ ولعلە اُراد بە ابا نصر السلمیء ولکن ذکرہ ابن خلفون فی النقاتء وسمی أباہ 
. عمرواء وذکرہ فی شیوخ ابن عمرہ وفی الرواۃ عنه ابنەء ومالك بن ا حارث: وإبراھیم النخعیء 
کذا فی ”کشف الأستار“ (۱۳۲)ء ”وتعجیل النفعةٴ“ .)٣٢۴(‏ فکیف یکون مجھولا وقد روی 
عنہ ثلاثة؟ء وا جھول لا یوثق فمن وثقه فقد عرفه وإن جھلە غیرہ. وأیضا فقد احتج بحدینہ 
منصور بن المعتمر علی مجاہدہ ونبہہ بە علی خطأہ فی الفتویء وأذعن مجامد لہ ومٹل مذا 
لا کرت سوزلاق یکلہ سرت مسوہ رحاس رہ زل9 فنرناجیل فرشا زان مك 
بقول محمد بن ا حسن الإمام ا جتہد فی ”موطأہٴ: ثبت ذلك بما جاء عن علی بن أبی طالب أنە 
أمر القارن بطوافین وسعیین وبهہ أخذ وھو قول أُبی حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ (۱۹۰). 
واستدلال انجتہد بحصسدیث تصحیح لە؛ کیف؟ وقد بر سو ھت اج 
دزری عنعلی مل ۱ ۱ 

وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: ومما یضعف ما روی عن علی من ذلك أُن أمٹل طرقه روایة عبد 
الرحمن بن أذینة عنهء وقد ذکر فیہا أنه متنع علی من ابتدأً الڑھلال بالحج ان یدخل عليه العمرق: 
وأن القارن یطوف طوافین ویسعی سعیین والذین احتجوا بحدیئہ لا یقولون بامتناع إدخال العمرۃ 
علی الحج اھ. فقد اعترف بکون روایة عبد الرحمن بن أذینة أمٹل الطریق عن علىء وأأما تضعیفه 
إیاھا بالعلة التی ذکرھا فلیس من وظیفة ا حدث کما لا یخفیء علی أُن ا نفیة قائلون بامتناح 
إدخال العمرۃ علی ا حج أیضا إذا شرع فی شیء من أعمال ا حج وھو محمل الأثر عندھمء وأما 
قبل الشروع فی أعمالہ فلا؛ ما ثبت عن النبی یلت أنه أحرم با حج أُولاء فلما بلغ العقیق قال: (لبیك 








۱ اق ے 2 ھوکا اقارم طوائع ومسان طض ۱ ۲۸۷ 


أصانہ فی للقدمة فلتراجع؛ وأبو نصر السلمی ذکرہ این خلفون فی القات: کما ٹی 
"تعجیل النفعة“ .)۰٢٥(‏ وذکر ابو عمر فی ”التمھیدٴ حدیث أبی نصر عن علیء ثم 
قال: وروی لأمم ھل وٹ عق رام ومالف بن انار عن عبد الرحمن بر 
أَذینةء قال: سألت علیا فذ کر وھذا إسناد جید. ٭ ا جوھر النقی“ .)۳٤٣٢:١(‏ قلت: 
وقد أُخرج الطحاوی سند الأعمش فی ' 'معانی الآثار ‏ لِه وھو سند جید .)٥٥٤:١(‏ 


بحجة وعمرۃ) کما مضی فی فضیلة القران فلیراجع؛ فصارت کل علة أُعل بہا ال حافظ ھذا الأر 
ھباء منٹوراء کاُنہا لم تکن شیئا مذکورا. 

قال ا حافظ فی ٭الفتحٴ: وقد روی آل بیت علی عنه مثل الجماعة قال جعفر بن محمد 
الصادق عن أبيە أنه کان یحفظ عن علی: للقارن طواف واحد خلاف ما یقول أُھل العراق اھ 
.)۲۹٦:۳(‏ وھذہ أیضا علة لا تقوم علی رجلیہا کما تری فانه قد اعترف بأن اُھل العراق یرون 
عن علی طوافین وسعیین؛ وأھل العراق جماعة لا تحصی؛ وعندھم ظھر علم علی وقضایاہ أزید مما 
ظھر عند اُھل ا حجاز کما لا یخفی؛ فکیف یرد قولھم بقوله وحدہ؟ ولم لا یقال: إِن علیا رضی ۱ 
الله عنه رجع بعد دخولە العراق عن ما کان یقوله فی ا حجاز؟ الا تری اُن مجاھدا رضی اللہ عنه 
أعلم الناس بحدیث أُھل ا لحجازء کان یفتی أولا بطواف واحد للقارن لعدم معرفتہ یقول علیء فلما 
بلغه عن أُھل العراق قوله بطوافین وسعیین أخذ بە ورأی صحة روایتہم عنہ؛ لکونە مکٹ فیہم 
دھرا من آخر عمرہ. فھم أُعرف الناس بفتاواہ وأقوالہ؟ 

وأیضا فان الحسن بن علی من آل بیت علی؛ وھو أجل من محمد ابار وقد مر اقارد 
وو چب یو جو ہی تو کے 
واحدا بعد واحدہ ویذ۔ کر روایة جعفر بن محمد بھذہ بلا سند لا یسمی من اأخرجھاء ولا الکتاب ۱ 
الذی نقلھا منەه؟ وھل ہذا إلا تحامل؟ فھل یصح ‏ حدث رد الأحادیث ال مسندة بروایة لا سند لھا؟ 
ولعمری ما رأیت الحافظ بعیدا عن جادة الإنصاف مثل ما رأیته فی ھذا القامء ولقد صدق القائل: 

وعین الرضاعن کل عیب کلیلة ‏ ولگن عین السخط تبدی المساویا 

وقد أُخرج البیہقی أُثر محمد أبی جعفر ھذا فی سلنہٴ وقال: روی الشافعی فی القدیم عن 

رجل أظنہ إبراھیم بن محمد عن جعفر بن محمد عن آبیەہ عن علی بن ابی طالبء قال فی 








[علام السان 50 ۰۸۲ 

٣‏ ۔-۔ نا ہشیمء عن منصور بن زاذانء عن ا حکمء عن زیاد بن مالك: اُن 
علیا وابن مسعود رضی اللہ عنہما قالا: القارن یطوف طوافین. أُخرجے ابن أبی 
شیسةء وسعید بن منصور ہے وس ہہ وزیاد بن مالك ذکرہ ابن 
حبان فی الفقات. ”ا لجوھر النقی ٴ .)۳٣٤:١(‏ قلت: والحسدیث ذکرہ الزیلعی فی 
”نصب الرایة“ .)٢٥:۱(‏ والحافظ فی الدرایةر٤ .)۲٢‏ فزادا: ویسعی سعیین اھ. وفی 
”معانی الآثار :)٥٥٤:١(‏ بطریق سعیسد بن منصور بسندہ قالا: القارن یطوف 
طوافینء ویسعی سعیین. 

-٤‏ عن حماد بن سلمة عن حماد بن أأبی سلیمانء عن إبرامیم یم النخعی: ان 
الصبی بن معبد قرن بین الحج والعمرۃ فطاف لھما طوافینء وسعی سعیین؛ ولم یحل 





القارن: یطوف طوافینء ویسعی سعیا. (فقوله: یطوف طوافین. خلاف ما نقله ال حافظ عنه للقارن 
طواف واحد. قال الشافعی: وہذا علی معنی قولنا: یطوف حین یقدم بالبیت وبالصفا وا مروةء ٹم 
یطوف بالبیت للزیارۃء وقال بعض الناس: عليه طوافان وسعیانء واحتج فیە بروایة ضعیفة عن 
علیء وجعفر یروی عن علی قولنا. قلت: وروایة جعفر أیضا ضعیفة؛ فان الرجل الذی روی ذلك 
عن جعفر مجھولء وإن کان کما ظنہ البیہقی فأمر إبراہیم فی السقوط اشد من ا جھالق وروایة 
محمد عن علی منقطعةہ کذا قال البیہقی فی مواضع. ولو سلم تاویل الشافعی رحمە الله لم یکن 
فیه خصوصیة بالقارنء فإن الفرد أأیضا یفعل کذلكء ویطوف ھذین الطوافین. ولو سلم روایة 
جعفر من العلتین ا مذکورتینء وکان قوله: ویسعی سعیاء محفوظا فھو مصدر مؤکد یحتمل القلة 
۱ والکثرةہ فیحمل علی السعیین المفسرین فی بقیة الروایات اھ ”ال جوهر النقی ٴ .)٥٣٤٣٢(‏ 

قوله: ”حدثنا ھشیمٴ إلخ: قلت: زیاد بن مالك ھذا قد ذکرہ ابن أبی حاتم ولم یجرحەء 
وذکرہ ابن حبان فی الغقاتء کذا فی ”لسان امیزان“ .)٥۹٦:٢(‏ وقال البخاری: لا یعرف لە 
سماع عن عبد الله زین مسعود) ولا سماع الحکم منه اھ. . وھذا ای اشتراط التصریح بالسماع مما 
تفرد بە البخاری رحمہ اللہ وعند ا جمھور عنعنة المکن اللقاء محمولة علی السماع دائماء کما 
ذکرنا فی اللقدمة فلتراجع. 

قولہ: ”عن حمادٴ إلخ قلت: ھذا الأثر ذکرہ صاحب ”الھدایة بلفظ: إن صبی بن معبد 
ا طاف طوافین وسعی سعیین قاله عمر رضی اللہ عنه: عدیت لسنة نبيیك اھ. فرد عليه الزیلعی فی 








کی ا . یطوف القارن طوافین ویسعی سعیین_ ۳‌"'۲ 


بععار اختی.: آغرل بلق کر اب لطاب قال سیت ا تفع 7گ رواة 
این حزم فی ”ا حلی“. ”ا جوھر اللقی“ .)۳٣٣-١(‏ والإسناد اللذکور حسن کما لا 
یخفی, وا 3دث لا یسقط من أول الإسناد إلا من لا حاجة إلی ذکرہ؛ ولم یعله 
ابن الت رکمانی إِلا بما فیوے من إرسال النخعیء فإنه لم یدرك عمر ولا الصبیء ثم اأجاب 
ما حاصله ان مراسیل النخعی عندھما صحاح اھ.. والحدیث أخرجہ أبو حنیفة 
الإمام فی ”مسندہٴ (۱١۱۲ء :)۱۲١‏ عن حماد بن أبی سلیمان ھکذا وأطول منے. 
”فتح القدیر .)٦١٤٤٤(‏ ۱ 

-٥‏ ثا أبو محمد بن صاعدء ثنا محمد بن ی یحیی الازدیء ثنا عبد اللہ بن 
مد سیت مر عو کہ شی را سر ا می : أن النبی عافہ 
با ظا ومعیٰ سعیین. أُخرجه الدارقطنی فی ٴ سی ثم قال: إِن محمد بن 


”نصب الرایةٴ والحافظ فی ”الدرایةٴء وقالا: ھذا ا حدیث لم یقع ھکذاء وما فی ٭ تن ک 
حبان۔ومسائید اأحمد وإسحاق؛ والطیالسی؛ وابن أبی شیبة عن أبی وائلء عن الصبی بن معبدء 
فال: أھللٰت بہما معاء فقال عمر: ھدیت لسنة نبیك ُِ اھ. وقد رواہ ابن حزم فی ”ا حلی٭ عن 
إبراھیم الدخعی عن الصبی؛ کما ذکرہ صاحب ”٭الھدایة بذکر طوافین وسعیین؛ وبہذا یظھر سعة 
نظرہ فی الأأحادیث: وبعد شأوہ فی العلم؛ فرحم اللہ طائفة هندیة لا حیاء لھاء حیث یطعنون فی 
مثل هذا الإمام ویرمونه بقلة العلم بالحدیث لمسامحات قد صدرت منہ فی بعض الواضع؛ فول 
یعتقدون اُن ا حدث لا یخطیئ قطء ویصیر معصوما من ا حطاً والزلل؟ ولو اُنصفوا لنکسوا رؤسهم 
إذا رأوا البخاری ومسلما لم یسلما من حیث أُدرجا فی سپ ا الاساة ارت تا 
یعد القول بصحته علی أصول انحدثین, أُو لم یعلموا ان لکل سیف نبوق ولکل جواد کبوۃ؟ 
قوله: گیا ابو مع ئن ضاعد' رج قلت: 'وقد ثبت با ذکرنا فی تحقیق ا حدیث أُنه 
کو اتا قولہ: ”حدثنا حفص بن عیاث*٭ إلخ؛ > قلتك دلالته علی الباب ظاھرۃ. قال ا حافظ 
فی ”الفتحٴ ': ولم ار فی الباب أصح من حدیئی ابن عمر وعائشةء وحدیث این عمر أعله الطحاوی 
کھرے عانس ارآ اتی مسارم لرباوولت 
وموسی بن عقبیقہ وغیر واحد عن نافع نحو سیاق ما فی الباب من ان ذلك وقع لابن عمرہ وآنه 
قال: إِن النبی یم فعل ذلكء لا أنه روی ھذا اللفظ (اٗی لفظ: قال: من جمع بین الحج والعمرۃ 





إٍ الستر: ا و ۱ 
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یحیی حدث بہذا من حفظه فوہم فی متنهء والصواب بہذا الإسناد أنە عليه !سلام 
قرن الحج والعمرة ولیس فيه ذکر الطواف والسعی؛ وقد حدث بە محمد بن یحبی 
علی :الضر اف سرارا بتالء لہ راع ذکر ااطراف اض قال ان ار کضایئ: 
قوله: ”حدث بە من حفظه فوہمٴ لم ینسبے إلی أحد من یعتمصد علیےء وکذا قوله: 
ویقال: إنه رجع عنہ. والظاھر أُن الراد أنه سکت عنےہ وإذا ذکر ھذہ الزیادة مرة 
وسکت عنہا مرة لعذر لا تترك الزیادةء ولو کان فی الحخدیث علة أخری غیر ھذا 
لذکرہ الدارقطنی ظاھرا اھ.. ”ا جوھر النقی  .)۳٣٤:١(‏ وقال ابن الھمام: ومحمد بن 
یحبی ھذا قال الدارقطنی: ثقةہ وذکرہ ابن حبان فی کتاب الثقاتء وا حاصل أَنە ثقة 
7 ثبت عده أُنە ذ کر زیادة علی غیرہہ والزیادة من الثقة مقبولة اھھ. فتح القدیر(٢ .)١١٤٦٢‏ 

٦‏ تنا حفص بن غیاث عن حجاج عن ا حکم عن عمرو؛ عن ا حسن 
ابن علی رضی اللہ عنہماء قال: إذا قرنت بین الحج والعمرۃ فطف طوافینء واسع 
سعیین. اأُخرجه ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ. ”نصب الرایة .)٤٥٥:٥(‏ وفيه ا حجاج 
ابن أُرطاة متکلم فیےےە؛ وہو حسن الحدیث کما مر غیر مرةء والباقون ثقات معروفوكء 
والأآثر ذکرہ الکحافظ فی ”الندرایے“ٴ وسکت عنه .)۲۰٢(‏ 


عتاء لجا ظراف: واحد وسعی واحد) عن النبی بل اھ. قال ال حافظ: وھو تعلیل مردود 
فالدراوردی صدوق؛ ولیس ما رواہ مخالفا ما رواہ غیرہہ فلا مانع من ان یکون ا حخدیث عند 
نافع علی الوجھین اھ (۳۲۱:۳). 

قال العلامة العینی فی ”العمدة“: المردود ما قاله وذھب إليه من غیر تحقیق النظر فيه؛ فھل 
ا رمیا کر لی جا نی نا ریت رس رسای لسی افاع ند رت من 
علی ما قاله الترمذی بعد اُن ذکر الحدیث ال کور: وقد رواہ غیر واحد عن عبید اللہ ولم یرفعوہء 
وو أُصح. وقال أبو عمر فی ”الاستذ کار“: لم یرفعه عن عبید اللہ غیر الدراوردی؛ وکل من رواہ 
عنہ غیرہ اوقفه علی این عمرء ‏ وکذا رواہ مالك عن نافع موقوفا. وقال أبو زرعة الدراوردی سیء 
ال حفظ ذکرہ عنە الذھبی فی ”الکاشف ٴ وقال النسائی: : لیس بالقوی وحدیفه عن عبید الله منکر. 
وقال ابن سعد: کان کثیر الحدیث بغلط اھ ٤(‏ ۹۰. قال العینی: وأحادیث عائشة فی ھذا 
لباب مضطربة جداء لا یتم بہا الاستدلال لأحد من الخصومء وقد قالت فی روابق: : اأُھللنا بعمرۃ 











وفی أخری: فمنا من أھل بعمر: ومنا من اُھل بحج. قالت: ولم اُھل إلا بحج وفی أخری: 

لا نرید إلا ا حجء وفی أخری: لیینا بحجء وفی اأخری: مھلین بحج) وفی روایة: وکنت من قمتع 
ولم یسق الھدی حتی قال مالك: لی السیل آئ فی عتا زاب فی حدرث طروہ دن عائف ئشة قددما 
وحدیٹا اھ .)٥٥٠:٤(‏ 


فان قیل: سلمنا ان رفعه بہذا اللفظ غیر صحیح ولکنە مرفوع حکما؛ فان ابن عمر رضی 
الله عدہما قرن بین الحج والعمرۃء وطاف لھما طوافا واحداء قال: إنه يكك فعل ذلك. وھذا خلاف 
ما یقوله ا حنفیة. قلنا: حدیثه الفعلی یخالف أُھل المذاھب کلھم؛ فقد ورد عنه فی روایة عند 
الشیخین واللفظ لمسلم: ثم انطلق یہل بہما جمیعا حتی قدم مکةء فطاف بالبیت وبالصفا والمروةق 
ولم یزد علی ذلك. ولم ینحرء ولم یحلقء ولم یقصر ولم یحلل من شیء حرم منەء حتی کان یوم 
النحر فنحرء وحلقء ورای ان قد قضی طواف ال حج والعمرۃ بطوافہ الأولء فقال ابن عمر: کذلك 
فعل رسول اللہ یك اھ (۳۸۵۰۰۳). فإانه یدل علی إجزاء طواف القدوم عن طواف الإٴفاضةء ولم 
یقل بە اأحد من العلماء غیر مالكء وھو أیضا یقیدہ بمن ترك طواف الإفاضة جاہلا او نسیە وکان 
قد طاف للقدومء ووصلہ بالسعی بین الصفا وا مروۃء وعليه الھدی؛ قاله ابن عبد البر کما فی "'فتح 
الباری“ .)۳۲٣:۳(‏ وأما من تعمد ترکە فلا یجزی عنه طواف القدوم اتفاقا. وحدیث ابن عمر 
ھذا یدل علی إجزاءہ عن طواف الإفاضة مطلقاء وتأویل الطواف الاأول بطواف الإفاضة بعید: فإنه 
آخر طواف للحج وحمله علی السعی خلاف الظاہر. وإن سلمنا قلنا ان نؤولە بأنه اُدخل طواف 
القدوم فی طواف العمرة وھو اُول طوافه بالبیت؛ ولم یذ کر الراوی طواف الإٴفاضة وسعیہا 
بظھورہہ فافھمء قلت: فھذا شأن ا حدیئین اللذین ولم یر الحافظ أُصح منہما فی الباب 

ٹم احتج ما قاله عبد الرزاق عن سفیان الغوری عن سلمة بن کھیلء قال: حلف طاوس 
ما طاف احد من اأصحاب رسول اللہ لم لحجہ وعمرتہ إلا طوافا واحدا وھذا إسناد صحیحء 
وفیه بیان ضعف ما روی عن علی وابن مسعود من ذلك اھ. قال العینی: ولیت شعری ما وجه 
ھذا البیان؟ وعجبی کیف یلھج ھذا القائل بہذا القول الذی لا یجدبە شیئا؟ رای لأنه لیس عن 
ابی ُء ولا عن واحد من الصحابة ونما هو قول تابعی لم یلق إلاً نفرا یسیرا من من الصحابف 
فالتمسك بە لیس إلا کما یتثبث الغریق با حشیش). ونقل هذا الیمین عن طاوس کاد ان یکون 
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محالاء لعدم القدرة علی الاحاطة بعلم اُطوفة الصحابة أجمصین, والکلام أیضا فی الرواۃ دون 
عبد الرزاق اھ .)٥٥ :٤(‏ 
قلت: ودلیل عدم القدرة علی الإحاطة بعلم أطوفة الصحابة جمیعا ما مر فی فی اُول الباب: اُن 

مجاھد! کان یفتی بطواف واحد لمن قرنء فلما حدثہ منصور بحدیث علی رجع عن قوله وجعل 
یفتی بطوافین وسعیینء ولیس طاوس بأجل من مجاھدہ فیجوز عدم إحاطته بعلم أأطوفة الصحابةء 
کما یجوز عدم اإحاطة مجاھد بەہ فافھم. وقد أُطلنا الکلام فی ھذا المقام لکونە من المضائق 
ومواطن البسسطء وفیما حررناہ مع کونە فی غایة الڑیجاز ما یغنی اللبیب؛ إِن شاء اللہ تعالی. 

وقد تکلم العلامة ابن القیم فی ”زاد ممعادٴ علی روایات أُھل العراق عن علی وابن مسعود 
وقال: منه ما ہو منقطعء ومنہ ما رجاله مجھولون او مجروحون اھ (۱۹۸:۱). . وکأنه لم یطلع إِلا 
علی طرق أخرجھا الدارقطنی وفیہا فیہا ا حسن بن عمارةء وحفص بن ابی داود ومحمد بن عبد 
الرحمن بن أبی لیلی وعیسی بن عبد اللہ وأبو بردة وعبد العزیز بن أٌبانء کما یدل عليه کلامہ 
فی ھذہ الطرق فحسبء ولم بطلع علی طرق صحیحة او حسنة ذکرناھا فی الان؛ فإنہا کاھا 
سالمة عن ھؤلاء وعن الانقطاع وغیرہہ فرجالھا کلھم ثقات أُو موثقونء وأسانید ضعاف مرفوعا 
وموقوفاء ومدار ذلك علی ا حسن بن عمارة؛ وحفص بن ابی داودء وعیسی بن عبد اللہ وحماد 
ابن عبد الرحمن؛ وکلھم ضعیف لا یحتج بشیء ما رووہ. قلت: قد روی ذلك بأسانید جیدة 
لیس فیہا أحد من ھؤلاء فذ کر بمثل ما أُودعناہ فی ا تن من الروایات ٣٣ ١(‏ و٣٣۳).‏ فلعل ابن 
القیم تبع البیہقیء ولم یفتش: الطرق کلھا بنفسہ واعتمد عليه فیما قال فافھم_-_ 

ھذاء وللہ الحمد علی متواتر فضله علی ھذا الغریق فی الاام حیث وفقنی لتحقیق ا حق فی 
ھذا القام: بأُم اللسؤول ان یرزقنی حسن ا حتامء ببرکة الاشتغال بحدیث نبیه خیر الأآنامء عليه وآله 
وأصحابہ أأفضل صلاة وأ زکی سلام. 


-7 3:٥ 


مر موی کس واحداء ما ورد فی 
محجك وعمرتك؛. وفی ٦‏ (یجزیئ عنك ظوافك بالصفا وائمروۃ عن حجك وعمرتك) 
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ہے مو ےھ یے ھے ےعے ےہ ہے وی" 
دڑھ ھا مھ مع وع عجدھ مع ھ٭ ھا یع یع و ےم ھ اع ےی تع ھ ھ4ف ھم 





٥٥٣:٣(‏ مع شرحه ٭ إکمال لمعلمٴ) وادعوا اُنہا کانت قارنةہ ودوت إِباته خرط القتاد وإنما هو 
مجرد احتمال بین بعض الشارحین لحدیٹھا لأجل ال جمع بین مختلف ا حدیث. 
قال العلامة الابی فی ”شرح مسلم“ لە: ابا سوا فا خلنت الترارات عسات 
. ذلكء ففی ھذا ا حدیث من طریق عروۃ: أھللنا بعمرۃ. وفی روایة القاسم عنہا: ینا بالحجج. وفی 
روایتہ الأخری: لا نعرف إلا الحج. وھذا کله صریح اُنہا أعلت با حج. وفی روایة الأسود: ملبین 
لا نذکر حجا ولا عمرۃ. واختلف العلماء فی الکلام علی حدیث عائشة فقال مالك: لیس العمل 
علی حدیثہا قدیما ولا حدیقا. وقال إسماعیل القاضی: إنہا کانت مھلة بالحج؛ لأُنہا روایة الأاکٹر - 
من عمرة والقاسم والأسود وغلطوا روایة عروۃ. قالوا: وأیضا روایة عمرة والقاسم ساقت عمل 
عائشة فی الحج من أُولە إلی آخرہہ ولھذا قال القاسم من روایة عمرة: ونبأتك بالحدیث علی وجهھھ. 
ویمکن ا جمع بین الروایات بأن تکون اأُخبرت أولا بالحج؛ کما نص فی روایة أولئك؛ وکما صح 
من فعله هَلِكه وفعل اکٹر أصحسابه ثم أحرمت بالعمرة حین أمر اأُصحتابہ بفسخ ا حچ فی 
العمرة فأُخبر عروۃ عن آخر أمرھا وعمرتہا التی جسری لھا فیہا ا لحکم وحیضتہا قبل تحللھاء ولم 
یذکر اُول أُمرھا. وقسد یعارض ھذا یإخبسارھا عن فعل اأصحابہ واختلافھم فی الإحرام؛ وأُنہا 
نما أحسرمت ھی بالعمرة. وا حاصل أُنہا أحرمت بحج ثم فسخته فی عمرة حسین أمرھم 
بالفسخء فلما حاضت وتعسذر علیہا إِتمام العمرة أمرھا بالإحرام با حجء فصارت مردفة للحسج 
علی العمرۃ وقارنة اھ .)۳٣٤٣:٣(‏ ۱ 
قلت: ولکن لا یصح القول بکونہا قارنة؛ ما فی روایات عدیدة عند مسلم من قولہ عتگُ 
لھا: (انقضی رأأسك وامتشطیٰ؛ وأُھلی با حج ودعی العمرة). وفی روایة: فأمرنی رسول اللہ عَله 
أن أنقض رأسی وأمتشطء وأھل بالحجء وأترك العمرة. وفیه أیضا: وأمرنی ان اأعتمر من التنعیم 
مکان عمرتی التی أدرکنی ا حج ولم أُحلل منہا۔ وفی روایة: فقال: دعی عمرتك؛ وانقضی 
رأسك وامتشطیء وأھلی با حج)ء قالت: : ففعلت؛ فلما کانت لیلة ا حصبة -وقد قضی اللہ حجنا- 
أرسل معی عبد الرحمن بن أبی بکر؛ ؛ وخرج بی إلی التعیم فاأھللت بعمرق فقضی الله حجنا 
وعمرتنا ولم یکن فی ذلك هدی ولا صدقة ولا صوم. وفی روایة قلت: یا رسُول الا یرجع 
الناس بحجة وعمرةء وأُرجع بحجتة؟ إلی ان قالت: فأھللت منہا ای من التتعیم بعمرۃ جزاء بعمرة 
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الناس التی اعتمروا. وفی روایة: فدخل علی رسول اللہ عُ وأنا آبکیء فقال: (ما ییکیك)؟ قلت: 
سمعت کلامك مع اضتحابلك فسمنعت الكَیی قال: (ومالكٰ)؛؟ قلے: لا أُصلیء قال: روفلا 
یضركء قکوتی قی َحجك فعنی الله ان یرزفکیہا. وفی روایَة عنہا: قالت: قلت؛ یا رضول الل! 
یصدر الناس بنسکینە وأأصدر بنسك واحد؟ قال: وانتظری فإذا طھرت فاخرجی إلی التٹعیم 
فَھلی منه؛. وفی روایة: قلت: یا رسول اللہ! یرجےع الناس بعمرۃ وحجةء وأرجع أنا بحجة؟ 
قال: ووما کنت طفت لیالی قدمنا مكکة+؛ قالت: قلت: لاء قال: (فاذھبی مغ ايك إلی التنعیم 
فاھلی بعمرۃ) اھ۔ - 


أخرج الروایات کلھا الإمام مسلم فی ' سم ون باب وجرہ الانتر ام وَکا ره فی 
اکٹرھا البخاری کما ستعرف؛ فقوله لھا: دانقضی رأسك وامتشطیء ودعی العمرة)ء وأمرہ 
إیاھا بأن تترك العمرة صریح فی أُنہا ترکت العمرۃء وحجت مفردةء ولا یصح التمسك با وقع فی 
بعض روایات مسلم: ووامسکی عن العمرۃ) علی أُن معنی قولہ: (ارفضی عمرتك؛ ات رکی التحلل 
منہاء وأدخلی علیہا الحج فتصیر قارنة کما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ (۲۷۲:۳)؛ فإن الرفض 
والترك صریح فی معناہء والإمساك یستعمل مرۃ فی معنی التركء وأآخری فی معنی التوقف؛ فلا 
ایجوز حمل الصریح علی ا جمل, بل اللازم تفسیر ا جمل بامفسر لا سیما وقولہ: وائظضی راسّك 
وامتشطی یؤید أُنه أراد ترك العمرة رأُساء لا ترك التحلل منہا۔ وأیضا قولھا: فلما کانت لیلة 
ا حصبة وقد قضی الله حجنا اُرسل معی عبد الرحمن؛ فخرج بی إلی التنعیمء فأھللت بعمرةء 
فقضی اللہ حجنا وعمرتنا۔ وکذا قولھا: ولم یکن فی ذلك ھدی ولا صدقة ولا صیام. صریح ٹی 
اُنہا کانت رافصة لعمرتہا مفردة با حج لا قارنة ‏ وکذا قوله: یرجع الناس بحجة وعمرة وأرجع نا 
بحجۃ؟ صریح فی انہا لم تکن قارنقہ وَالتأوبْل فی کل ذلك ما لا یخلو من التعسف والتکلف؛ 
وا هو صرف الکلام عن ظاھرہ لتمشیة الذھب لا غیر. ِ 
ا قال صاحب ”ا جوھر النقیٴ وبدتع تازیل ایی بالامساك عن أفعال العمرة قول: 
(انقضی رأسك وامتشطی)؛ زا احرم لیس کە آن یفعل ذلكہ وقد ال الییہقی فیما بعد باب الرأة 
تختضب قبل إحرامھا وتمتشط: قد مضی قول الابی گل : دانقضی رأسك وامتشطی؛ وأھلی 
پا حج؛ انتہی. وقول عائشة رضی اللہ عنہا: ترجع صواحبی بحج وعمرةۃ وأرجع أنا بحجة؟ 








صریح فی رفض العمرة؛ إذ لو اأُدخلت کا لکانت ھی وغیرها فی ذلك سواء (بل 
أفضل منہن؛ لکونہا وافقت النبی كَهُ فی القران) ولا احتاجت إلی عمرۃ أخری بعد العمرة 
والحج الذین فعلتہماء وقولہ لكُ عن عمرتہا الأخیرۃ: (ھذہ مکان عمرتك+ء (رواہ البیہقی) 
صریح فی اُنہا خرجت من عمرثہا الأولی ورفضتہا؛ إذ لا تکون الثانیة مکان الاُولی إلا والاًولی 
مفقودة. وفی بعض الروایات: (ھذہ قضاء من عمرتك)ء وسیأتی فی باب العمرۃ قبل ا حج ما یقوی 
ھذا. وقال القدوری فی ٴ التجرید“: قال الشافعی: لا یعرف فی الشرع رفض العمرۃ با حیض. قلنا: 
ما رفضتہا با حیض, ولکن تعذرت أفعالھاء ‏ وکانت ترفضھا بالوقوف فأمرها بتعجیل الرفض اھ (۱:٣۳۲)۔‏ 

قال ا حافظ: واستبعد ذا التأُویل ای تأُویل الرفض بترك التحلل مار ران را 
عطاء: وأرجع أنا بحجة لیس معھا عمرة. أخرجہه أحمدہ وہذا یقوی قول الکوفیین: إن عائشة 
ترکت العمرة وحجت مفردة. وٹمسکو فی ذلك بقولھا فی الروایة التقدمة: (دعی عمرتك؛)ء وفی 
روایة: (ارفضی عمرتك؛؛ ونحو ذلكء واستدلوا بە علی أُن للمرأة إذا اُھلت بالعمرة متمتعة 
فحاضت قبل ان تطوف اأن د لت تفہ وی قر وم او رت 
عطاء عنہا ضعف اھ (۲۷۷:۳)۔. قلت: ولکنه قد انجبر بھا فی روایات مسلم من الاُلفاظ الدالة 
علی اُنہا ترکت العمرة وأھلت بالحج مفردة. 

قال ا حافظ: والرافع ملڑشکال فی ذلك ما رواہ جابر: ان عائشة اُھلت بعمرقء حتی إذا. 
کانت بسرف حاضت: فقال لھا النبی گل : (أہلی بالحج)ء حتی إِذا طھرت طافت بالکعبة 
وسغعت؛ فقال: قد حللٹ من حجك وعمرتك: قالت: یا رسول اللا إنی أجد فی نفسی إ 
لم أُطف بالبیت حتی حججٹ.ء قال: فأُعمرھا من التنعیم. ولسلم من طریق طاوس عنہا: فقال لھا 
النبی ل: دطوافك یسعك لحجك وعمرتك)ء فھذا صریح فی اُنہا کانت قارنة؛ لقوله: (قد 
حللت من:حجك وعمَرتك:؛ وانما أحمرھا من اللتعیم تطییبا لقلبہا؛ لکونہا لم تطف بالبیت 
ما دخلت معتمرق وقد وقع فی روایة مسلم (من طریق جایں: وکان النبی يأهُ رجلا سھلا إذا 
ھویت الش ٤ء‏ تابعھا علیہا اھ (۲۷۳:۳). 

ْ قلت: وقد عارض ھذا الصریح ما ہو اُصرح منہ فی أنہ ا أمرھا برفض العمرة وت رکھا 

کما تقدم وفی روایة للبخاری عنہا فقال: ددعی عمرتكء وانقضی رأسك وامتشطی؛ وأھلی 








ا ۱ نی . 2 ۹ 5 : ۱ ۰ 
إعلاءِ السنن یطوف القارن طوافین ویسعی سعیین فَ 


با حج)؛ ففعلت؛ فلما کانت لیلة ا حصبة اُرسل معی عبد الرحمن إلی التنعیم فاُردفھاء فاأُھلت بعمرۃ 
مکان عمرتہاء فقضی الله حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك ھدی ولا صدقة ولا صوم 
فقوله: "بعمرة مکان عمرتہاٴ صریح فی أُن اعتمارھا من التنعیم کان قضاء لعمرتہا الملرفوضة ولم 
تکن قرنة حتما. وإلا لوجب علیہا الھدی؛ لقوله تعالی: فل(فمن تمتع بالعمرة إلی ا حج فما استیسر 
من الھدی . وأجمعت الأمة علی وجوب الھدی علی القارنء وقد صرحت بأَنه لم یکن فی شیء 
من ذلك هدی؛ ولذا قال عیاض: لم تکن عائشة قارنة ولا متمتعق وإنما أحرمت با حج ثم نوت _ 
فسخه إلی عمرةء فمنعھا من ذلك حیضھاء فرجعت إلی ا حج فأکملتہ ثم أحرمت عمرة مبتداأق 
فلم یجب علیہا ھدی؛ء کما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح٭ (۳۹۰:۳). 

وھذا ہو ا حق؛ ون ضوع ار راڈ کلھاء وغیر ذلك لا یستقیم إلا بعجشم تأُویلات بعیدة 
لا تخلو عن التکلف والتعسف. وقوله: ' وا أعمرھا من انتعیم تطیبا ہہ“ مجرد احتمالء قد 
ظنه جاہر رضي اللہ تعالی عنهء والروایات عن عائشة تدفع ھذا الاحتمالء فقد أخرج مسلم عنہا: 
فدخل علی رسول اللہ گت وأنا اُبکی؛ فقال: ما ییکیكۓ؛؟ قلت: سمعت کلامك مع أُصحابك؛ 
فمنعت العمرة؛ قال: (ومالك؟) قلت: لا أُصلى قال: فلا یضركء فکونی فی حجك: فعسی الله 
ان یرزقکیہاء. وھذا صریح فی کونہا منعت العمرة؛ وکانت بعد رفضھا العمرة مفردة بالحج؛ 
وإلا لم یکن لقول و اللہ عَله: دفکونی فی حجك: فعسی اللہ ان یرزقکیہا؛ معنی. 

وأما قوله علت لھا: وقد حللت من حجك وعمرتك)؛ فان رسول اللہ لگ کان قد قال 
لع کا وی رک نیا ته ظا سن زیت کت کل اشرت بات لم لف لیے إذ ذاك: 
وأُنہا منعت العمرة اُرسلھا إلی التنعیم لتعتمر مکان عمرتہا ا مرفوضةء یدل علی ذلك ما أُخرجه 
الششیخااوعنہا: فلما کانت لیلة ا حصبة قلت: یا رسول اللہا یرجع الناس بعمرۃ وحجةہ وأرجع أنا 
۰ بحم قال: (وما طفت (وعند مسلم: و ما طفت کما تقدم) لیالی قدمنا مکة؟) قلت: لاء قال: 
(فاذھبی إلی التنعیم فأھلی بعمرة) ا حدیث. ٴفتح الباری ٭ (۲۷۳:۳) وفیە رد ما ظنه جابر رضی 
بات مت وس رس وہ جو 
تطف لیالی قدموا مکة. : 
ول زسم لوا نع وغم رخ ٤ہ‏ قد رد یہ ند الہ بن طاو مت من آبی 








ولفظ مجاھد عن عائشة: دویجزی عنك طوافك بالصفا والمروة عن حجك وعمرتك+. وسماع 
مجاھد عن عائشة شة مختلف فيه فأنکرہ یحبی بن معین ویحبی بن سعید القطان وشعبة وقال أبو 
حاتم: مجاهد عن عائشة مرسلء وذکر عبد اللہ بن اأُحمد بن حنبل عن أبیه قال: کان شعبة ینکرہ 
(أُی سماعه عن عائشة) کذا فی ”نصب الرایة“ .)۲۱٦:١(‏ فلا یصلح معارضا للا حادیث الی 
اتفق الشیخان علی إخراجھا الدالة علی کونہا متمتعة قد رفضت عمرتہا رضی اللہ عنہا. 
راداہل شور ل لجا فان ھلانکاای کا فی ”الجوھر النقی ٭ ونصه: ثم ذکر 

البیہقی حدیث جابر مستدلا علی انہا کانت قارنة وأنه عليه السلام اکتفی لھا عن ا لحج والعمرۃ 
بطواف واحد. قلت: قد أقمنا الدلیل فیما مضی فی باب إدخال ا لحج علی العمرةء وفی باب 
العمرۃ قبل ا حج - علیٰ اُنہا کانت (بعد رفض العمرة) مفردة؛ وأنه عليه السلام أمرھا برفض 
العمرةء وقولھا: وأرجع بحجة واحدة. دلیل واضح علی ذلك؛ فعلی هذا معنی قوله عليه السلام: 
رکا عق رع نت ای عطق ااررو لد لاظطر اف اتال زیضیل اف ود ظاب عنا 
الطواف کثواب ا حج والعمرة؛ لاُنہا قصدت النسکین: وإنما ت رکت الواحد بغیر اختیارها اھ. 

قال: وذکر البیہقی حدیث عائشة: وأُما الذین جمعوا آ حج والعمرة فَإنا طافوا طوافا 
واحدا. قلنا: ہذا لا یصح أصلاء فان رسول اللہ یه أول شیء بدا بە حین قدم مکة طاف بالبیت: 
ٹم طاف للاإفاضة وکذا الذین جمعوا ا حج والعمرۃ معه فلا یشك أحد فضلا عن الائمة فی ھذین 
الطوافینء ولا بد من التاأویل فی قولھا: طافوا طوافا واحداء فقالت الشافعیة ومن وافقھم: طاف 
للفرض طوافا واحدا. ونحن نقول: طاف للحل من الإحرامین طوافا واحداء والطواف الاأول کان 
للعمرۃء یدل علی ذلك حدیث حفصۃة أم الؤمنین اُنہا قالت: یا رسول اللہ! ما شأن الناس قد حلوا 
من عمرتہم ولم تحل اُنت من عمرتك؟ ا حدیث. ففیه دلالة صریحة علی أُنە عتّه حین قدم طاف 
طوافا لعمرتہ وقد أقرھا ك علی قولھا ولم ینکرہ. 

قال البیہقی: إنا اُرادت بقولھا: ٭طافوا طوافا واحداّ السعی بین الصفا وا مروۃ قال: وذلك 
بین فی روایة جابر أنه لم یطف النبی یقت ولا أصحابہ بین الصفا وا مروۃ إِلا طوافا واحدا. قلت: لا 
حاجة إلی تاویل الطواف بالسعیء بل ا راد الطواف علی ظاھرہ وھو الطواف بالبیت؛ ویحمل 
علی أنه طافوا طوافا واحدا وسعوا سعیا واحدا عملا باللفظین اھ معناہ .)۳٣٤٣٤٣(‏ 
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ای وھذا لا یفیدکم؛ فإنکم قائلون بتثنیة الطواف للقارن وإن لم تقولوا بتثنیة السعی لە 
وأأیضا فان روایة جابر تقض بالسعی الواحد لجمیع أصحابہ َء مع ان اکٹرھم کانوا متمتعین, 
والمتمتع لا بد.له من سعیین اتفاقاء وإذا کان الأمر کذلك فلا حجة لکم فی شیء من حدیثی عائشة 
وجابر رضی الله عدہما. ونحن نقول: إن إھلال عائشة وجابر رضی اللہ عنہما لم یکن کإھلال 
اللبی فانہما لم یکونا قارنین والحجة فی ذلك إنھا هو حدیث من کان إھلاله کإھلال النبی 
یت وھو علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه ومن کان مثله فھؤلاء اُدری بأحکام القران من 
غیرھمٍ لکونہم قارنین وقد أمر القارن بطوافین وسعیین: وحدث ان رسول الله گن اه فعل ذلك 
کما تقدم وقد تقرر فی ”الأصول“ ان الثبت مقدم علی النافیء فیحمل قول من قال: ”لم یطف 
إلا طوافا واحدا علی عدم رؤیته الطواف الثانی؛ ومن روی: : أنہ گن طاف لھما طوافین وسعی 
سعیین. فإنه رای ما لم یرہ الآخرون؛ وأثبت ما نفاہ غیرہ فیؤخذ بقوله ولا یعتمد علی قول 
النافینء واللہ تعالی اُعلم. 

ئم اعلم ان حدیث عائشة ئشة ھذا أخرجہ الشیخان عنہما بلفظ: خرجنا مع رسول اللہ علهُ 

عام حجة الوداعء أھللنا بعمرةء ثم قال رسول اللہ لن ەمن کان معه مدی فلیہل با حج مع 
العمرة؛ ث م لا یحل حتی یحل منہما جمیعا)؛ء إلی ان قالت: : فطاف الذین أھلوا بالعمرۃ بالبیت 
وبالصفا وا مروۃ ثم حلوا؛ : ٹم طافوا طوافا آخر بعد ان رجعوا من منی حجھم؛ وآما الذین جمعوا 
الحج والعمرة فإنما طافوا طوافا واحدا. عسلم )۳۸٦:۱(‏ والبخاری مع ”الفعم“ (۲۹۰۱۰۱۳). 
وھذا اکبر شیء احتج بە ال جمھور علی طواف القارن أنە یطوف لحجه وعمرته طوافا واحدا لا 
طوافین ولا حجة لھم فیە: : لأُن أحمد حملە علی أُن ا لمتمتع بعد رجوعه من منی یطوف ویسعی 

لحجھ. ویطوف طوافا آخر للزیارة قال الموفق فی ”الغنی “: وکذلك الحکم فی القارن والمفرد إذا لم 
یکونا نیا مکة قیل یوم النحرہ ولا طافاللقدومء فإنہما ببدمان بطواف القدوم قیل طواف الزیارة' 
"ئض عليه اأحمد: فحمل قول عائشة علی ان طوافھم لحجھم هو طواف القدوم؛ لانه قد ثبت بت ان 
طواف القدوم مشروعء فلم یکن طواف الزیارۃ مسقطا لە. ”زاد المعاد (۲۳۹:۱). 

قلنا: : فکیف یکون مسقطا لطواف العمرة وھو آکد من طواف القدوم شرع" وقد تہ 
عائشة رضی اللہ عنہا نصا؟ وحمله این القیم فی " زاد المعاد “ وسبقہ إليه البیہقی علی ان الطواف 
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الذی اُخبرت بە عائشةء وفرقت بە بین ا متمتع والقارنء هو الطواف بین الصفا وا مروةء لا الطواف 
بالبیت؛ فأخبرت عن القارنین أأنہم اکتفوا بطواف واحد بینہماء لم یضیفوا إليه طوافا آخر یوم 
او وأخبرت عن ا لتمتعین أأنہم طافوا بینہما طوافا آخر بعد الرجوع من منی للحج؛ وذلك 
الاول کان للعمرة. (قلت: وھذا صرف الکلام عن ظاھرہ؛ فان عائشة رضی اللہ عنہا اُرادت 
بالطواف کلا الطوافین حین ذکرت ا لتمتع غیر سائق الھدی؛ فقالت: إن الذین اُھلوا بالعمرۃ طافوا 
بالبیت وبالصفا وا مروۃ. فلا بد من ان یکون ا مراد بالطواف کلا الطوافین كذلك حین ذکرت 
الذین جمعوا الحج والعمرةۃء والمعنی وأما الذین جمعوا ا حج والعمرۃ فإنما طافوا بالبیت وبالصفا 
وا مروة طوافا واحداء هذا هو الظاھر ولا یصرف الکلام عن ظاھرہ إلا بدلیلء ولو حملناہ علی 
اُحد الطوافین فحمله علی الظواف بالبیت أولی من حمله علی السعی؛ لکونہ ا لتبادر من لفظ 
اھ تی ری تہ حور 

اقال ابن القیم: لکن یشکل عليه حدیث جابر الذی رواہ مسلم فی ” صحیحه ٴ: لم یطف 
النبی يك وأصحابہ بین الصفا وا لمروۃ إلا طوافا واحدا طوافه الاُول. وھذا یوافق قول من قال: 
یکفی ا متمتع سعی واحدہ وعلی ھذا فیقال: عائشة اثبتت؛ وجابر نفیء وا لمثبت مقدم علی النافی. 
(قلت: فما لك لا تقول بمثل ذلك فی طواف القارن: إن علیاء وابن مسعود وعمران بن حصین 
والحسن بن علی رضی اللہ عنہم؛ قد أثبتوا لە طوافین وسعیین؛ وغیرھم نفی؛ والثبت مقدم علی 
النافی؟) قال: او یعلل حدیث عائشة بأن تلك الزیادة فیه مدرجة من هھشام اھ وقال قبل ذلك 
بأسطر: فقالت طائفة: ہذہ الزیادة من کلام عروۃة أو ابنہ هشام أُدرجت فی ا حدیث اھ 
.)٥٤٤٣(‏ وقال ابو داود: رواہ إبراھیم بن سعد ومعمر عن ابن شھاب نحوہہ لم یذ کروا طواف 
الذین اُھلوا بالعمرۃء وطواف الذین جمعوا الحج والعمرۃ اھ ٥۰٠٠:٣(‏ مع ٭البذلٴ). وفيه إشارة 
إلی کون الزیادة مدرجة او شاذۃء وھکذا دأب ا حدثین وأھل الظاھرء إذا أشکل علیہم ا جمع بین 
بسن اك پافترہ مه ٹررنرت مضہ زلایارت 

وبالجملة فلا حجة للجمھور فی حدیث عائشة وا حال ھذا؛ فان حدیٹھا مؤول بالاجماع 
فإانہ لك طاف حین قدم مكةہ کما فی حدیث جابر الطویل وغیرہء ثم طاف بعد رجوعه من منی 
یوم النحرء کما روتہ عائشة وجابر وغیرھماء فلا شك فی أنہ ِأُ طاف طوافین لا طوافا واحدا. 








یطوف القارن طوافین ویسعی سعیہ: ۹٤‏ 


فقال ا جمھور فی معنی حدیٹھا: إنه طاف للعمرۃ والحج طوافا واحدا وکان قارناء والطواف الاُول ۱ 
کان للقدوم. ونحن نقول: معنی حدیٹھا إن الذین تمتعوا بالعمرۃ من غیر سوق الھدی حلوا من 
إحرامی العمرۃ والحج بطوافینء فإنہم طافوا بالبیت وبالصفا وا مروۃ أُو لا وحلوا منہاء ثم طافوا 
طوافا آخر بعد ان رجعوا من منیء فحلوا بەٗ من حجھم, وأما الذین جمعوا ا حج والعمرة فلم یحلوا 
من إحرامیہم بطوافین؛ بل حلو منہما جمیعا بطواف واحد. 

وإذا تاملت في:سیاق الحدزیث تین لك آن قوٹھا: وم الڈین جنمعوا انلچ والتعرة لھا افو" 
طوافا واحدا. راجع إلٰی قولہ ‏ اٹہ : و ثم لا یحل حتی یحل منہما جمیعا؛ء ومعناہ أنه لا یحل منہما 
إلا بطواف واحد بعد رجوعہ من منی؛ بخلاف التمتع غیر سائق الھدی فإنه یحل من العمرة 
بطوافء ومن ا حج بطواف آخرہ وھو ظاھرء ولا یرد علی ھذا التأویل ما یرد علی تاُویل اأحمد 
والبیہقی وابن القیم وغیرھم من ا جمھوں وإذا جاء الاحتمال بطل علی أنه یکفی للقارن والمتمتع 
سائق الھدی طواف واحد لحجه وعمرتہ جمیعاء فقد عرفت أُن عائشة لم ترد وحدة الطواف 
مطلقاء بل وحدة الطواف للحل من الإحرامین. 

' قال الشیخ أطال اللہ بقاءہ: فیکون محصل کلامھا بیان القابلة بین الذین لم یجمعوا بین 
العمرۃ والحج؛ ء بل أھلوا بالعمرة أولاء ٹم حلوا منہا قبل الڑھلال بالحج؛ وھم المتمتعون بدون سو 
الھدی؛ وبین الذین جمعوا بینہماء بن لم یحسلوا منہما قبل الحجء وھم التمتعون مع سوق 
الھدی والقارنونء فی أُن الاُولین طافوا للحل طوافین: : أحدھما للحل من العمرۃ قبل ا حج؛ والآخر 
للحل من الحجء والآخرین طافوا للحل من کلیہما طوافا واحسداء فا مراد بالطواف لیس مطلق 
الطواف بل الطواف للحصل؛ ولعل ھذا للعنی لە غایىة القرب من اُجزاء الکلام والارتباط بینہما؛ 
اللہ تعالی اأعلم اھ 

وإن سلمنا فنقول: : إِن الذین رووا للقارن طوافا واحدا وسعیا واحدا لعلھم لم یصلوا إلی 
اف بت و و تی 

او انفصلوا عنه حین فرع من طوافه للقدومء ولم یعلموا بطوافہ للعمرة؛ لکونە طافه لیلا مثلاء 

وأما الذین رووا للقارن طوافین وسعیین فلا یظن بہم أنہم رووا ذلك بمحض القیاس أو التوھم؛ إذ 
لو حملنا ووایة الانبات علی ذلك لکان کذباء ولقد تقرر فی الأصول أن الثبت مقدم علی النافی؛ 








باب اختصاص ا لتعة والقران بن کان حارج المواقیت 
ووجوب الھدی علی ا لمتمتع والقارن 
۷ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما: أُنه سثل مععة الحج؟ فقال: أھل 
اللھاجرون والأنصار وأزواج النبی ك فی حجة الوداعء فأمللناء إلی اُن قال بعد ذکر 
التمتع: فاذا فرغنا من ا مناسك جثناء فطفنا بالبیت وبالصفا وا مروۃ؛ فقد تم حجناء وعلینا 
الھدی؛ کما قال تعالی: الافما استیسر من الھدی فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام فی ا حجج 


وزیادة الثقة مقبولة فلا بد من الاعتماد علی روایة من روی طوافین وسعیین. 

واحتج ا جمھور أیضا بما رواہ ابن عباس رضی اللہ عنہما عند البخاری قال: قدم النبی عله 
مكة فطاف وسعی بین الصفا وا مروة؛ ولم یقرب الکعبة بعد طوافہ بہا حتی رجع من عرفة. ”فتح 
الباری (۳۸۹:۳). ولا حجة فیه؛ فإنه لم بین العدد ولم یقل طاف وسعی مرة ثم لم یقرب 
الکعبة وإن سلمنا فھو نافء وعلی؛ وابن مسعودہ وعمران بن حصین وحسن بن علی رضی الله 
عنہم مثبتون لطوافین وسعیین والمثبت مقدم علی النافی. 

ٹم ذکر البیہقی حدیث: (دخلت العمرة فی ا حج) ٹم قال: قیل: معناہ دخلت فی أفعال 
ای فاتمدا فی العمل. قال ابن الترکمانی: ھذا الحدیث یحتمل معانی: أحدھا: دخلت فی وقت 
لحج وشھورہ نقضاما کانت قریش عليه من ترك العمرة فی اُشھر الحج؛ ذکرہ البیہقی فیما مضی 
فی باب العمرة فی اُشھر ا حج. والنانی: وجوب العمرة کالحج؛ ولھذا ذکرہ البیہقی فی باب 
وجوب العمرة مستدلا بە علی ذلك؛ وقد ذکرنا فی ذلك الباب معنی ثالثا عن أبی بکر الرازی؛ 
ومعنی رابعا عن الخطابی اھ )۳٣٤:٣(‏ ای وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

باب اختصاص التعة والقران بن کان حارج ا موافیت 
ووجوب الھدی علی التمتع والفارن 

قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخء قال الحافظ فی ”الفتح : قوله: فإن اللہ أئزله ای ا جمع بین 
الحج والعمرۃ. قوله: وسنە نبیە أی شرعه حیث أمر أصحابہ بە؛ قوله: غیر اُھل مكة؛ بنصب غیر 
ویجوز کسرہہ وذلك إشارة إلی التمتع؛ وھذا مبنی علی مذھبہ بأن أھل مکة لا متعة لھم؛ وھو 
قول لحنفیةہ وعند غیرهم ان الإشارة إلی حکم التمتع؛ وھو الفدیق فلا یجب علی أُھل مکة 








وسبعة إذا رجعتم ہ4 إلی أمصا رکم الشاة تجزئ فجمعوا نسکین فی عام بین الحج 
والعمرةء فان اللہ تعالی أنزله فی کتابہ وسنہ نبیه طكّء وأباحه للناس غیر اُھل مكة قال 
اللہ: فلإذلك لمن لم یکن أھله حاضری ال مسجد ا حرامچ8ء وأشھر ا حج التی ذکرہ الله 
تعالی: شوالء وذوالقعدۃ وذوالحجة فمن تمتع فی ھذہ الأشھر فعليه دم أو صوم۔. 
الحدیث أخرجہ البخاری. ”فتح الباریٴء (۲۸۰-۳)۔ 

۸- حدشثا ابن بشار تنا عبد الرحمنء تنا عبد اللہ بن ا مبارك عن عبد 
الرحمن بن یزید بن جابر عن مکحول: فإذلك لمن لم یکن أھله حاضری المسجد 
الحرامی4 قال: من کان دون ا مواقیت حدثا ا ثنیء ثتا سویدء أخبرنا ابن ا مبارك بإسنادہ 
مثلهء إلا أنە قال: ما کان دون ا مواقیت إلی مکة. اأخرجہ الإمام ابن جریر الطبری فی 
تفسیرہ .)۱۹٣:۲(‏ وسندہ حسن صحیح. 


بالتمتع دم إذا أحرموا من ا حل بالعمرةء وأجاب الکرمانی بجواب لیس طائلا اھ (۲۸۱:۳)۔ 

وقال العینی: قولہ: ذلك ای التمتعء وقال الکرمانی: هذا دلیل للحنفیة فی ان لفظ ” ذلك ‏ 
للتمتع لا حکمہ. ثم اأجاب بقوله: قول الصحابی لیس بحجة عند الشافعیء إذا انجتہد لا یجوز لە 
تقلید ا جتہد قلت: ھذا جواب واہ مع إساءۃ الاُدبء لیس شعری ما وجه ھذا القول الذی يأباہ 
العقل؟ فإن مثل ابن عباس کیف لا یحتج بقولہ وای مجتہد بعد الصحابة یلحق ابن عباس أُو 
یقرب منە حتی لا یقلدہ؟ فان ھذا عسف عظیم اھ من ”عمدة القاری " .)٢۷٥:٤٥(‏ 

وقال أیضا: قد اختلفت العلماء فی حاضری ا مسجد ا حرام من ھم؟ فذھب طاوس؛ 
ومجاھد إلی أنہم أُھل ا حرمء وبه قال داود. وقالت طائفة: اُھل مکة بعینہاء روی ھذا عن نافع 
وعبد الرحمن بن ھرمز الأعرج؛ وھو قول مالك. وذھب أبو حنیفة إلی أنہم أھل ا مواقیت فمن 
دونہم إلی مکةہ وھو قول عطاء ومکحولء وھو قول الشافعی بالعراق. قال الشافعی أیضاء 
وأحمد: من کان من ا حرم علی مسافة لا یقصر فیہا الصلاۃ فھو من حاضری السجد ا حرام. 
وعند الشافعی وأحمدہ ومالك وداود: أُن اللکی لا یکرہ لە التمتع ولا القرانء وإن و ات 
دم۔ . وقال أبو حنیفة: یکرہ لە التمتع والقرانء فان تمتع او قرن فعليه دم جبراء وھما فی حق الاأفقی 
مستحبانء ویلزمه الدم شکرا اھ ٤(‏ ۹۰). 

وقال الإمام أبو بکر ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لہ: اختلف الناس فی ذلكء ای فی 














تئو اختصاص ا تعة والقران بھن کان خارج ا مواقیت لا 


۸۹ حدثا ا حسن بن یحییء قال: أُخبرنا عبد الرزاقء عن معمرء عن رجل؛ 
عن غطاء قال: من کان أھله دون ا مواقیت فھو کأھل مکة لا یتمتع. أُخرجہ ابن جریر 
أیضا فی تفسیرہ وفیه رجل لم یسم, وقد ذ کرناہ اعتضاداء 


حاضری المسجد ا حرام علی أُربعة أُوجه: فقال عطاءء ومکحول: من دون ا مواقیت إلی مکة وھو 
نل اسان ال ا نات بترارک آخل کراجے کلام تھا وقال ابن عباس؛ ومجاھد: 
ہم أھل ا حرمء وقال ا حسنء وطاوس ونافع؛ وعبد الرحمن الأعرج: ہم أُھل مکة وھو قول 
مالك. وقال مالك: ہم من کان أُہله دون لیلتین وھو حینند أُقرب ا لمواقیت؛ وما کان وراءھم 
فعلیہم ا متعة. قال أبو بکر: ما کان أُھل ا مواقیت فمن دونہا إلی مکة لھم ان یدخلوها بغیر إحرام 
وجب أُن یکونوا بمنزلة أُھل مکق أ لا تری ان من خرج من مکة فما لم یجاوز ا میقات فله 
الرجوع ودخولہ بغیر إحرام وکان تصرفھم فی ا میقات فما دونە بمدزلة تصرفھم فی مکة؟ فوجب 
ان یکونو بمزلة أھل مکة فی حکم التعة ویدل علی ان ا حرم وما قرب من من حاضری المسجد 
ا حرام قوله تعالی: طإلا الذین عاہدتم عند ال لسجد ا حرام 4ء ولیس أُھل مکة منہم؛ لنہم کانوا قد 
اأسلموا حین فتحت: وانما نزلت الایة بعد الفتح فی حجة أٌبی بکرہ وھم بنو مدلج وبنو الدئل؛ 
وکانت منازلھم خارج مکة فی ا حرم وما قرب منہ. 

فان قیل: کیف یکون أُھل ذی ا حلیفة'من حاضری المسجد ا رام وبینہم وبینہا مسیرۃ 
عشر لیال؟ قیل لە: فھم فی حکمھم فی باب جواز دخولھم مکة بغیر إحرامء وفی باب أُنہم متی 
اُرادوا الإحرام أحسرموا من منازلھم؛ کما ان أُھل مکة إذا ُرادوا الإحرام أحرموا من منازلھم اھ 
(۲۸۹:۱). وا حاصل اُن بعض أھل ا لمواقیت وإن لم یکن من حاضری المسجد ا رام لغة وعرفاء: 
ولکنہم کلھم من حاضسریە شرعاء وو ا مراد ظاھراء واللہ اأعلم. 

وقال الإمام الطبری: یعنی جل ثناءہ بقوله: ”ذلك٭ ای التمتع بالعمرة إلی الحج لٰن لم یکن 
أُهله حاضری ا مسجد ا رام ثم أیدہ بقول الربیع: ظإذلك لن لم یکن أھله حاضری المٰسجد 
الحرامی4: یعنی ا لتعة اُنہا لأھل الافاقء ولا تصلح لھل مکةہ وأخرج نحوہ عن السدی؛ قال: ٹم 
اختلف أُھل التأُویل فیمن عنی بقولہ: غالم یکن اُھله حاضری المسجد ا حرامپ٭ بعد إجماع 
جمیعھم علی أُن أھل ا حرم معینون ب وأُنە لا متعة لھمء فقال بعضهم: عنی بذلك أھل ا حرم 
خاصة دون غیرھمء وقال بعضهھم: عنی بذلك أھل ا حرم ومن کان مدزله دون ا مواقیت إلی مکة. 














إعلاء السان اختصاص التعة والقران بھن کان خارج ا مواقیت عو 


۰- أخبرنا ابو حنیفق عن حمادء عن إبراھیم؛ فی رجل من أھل مکة اعتمر 
فی اأُشھر الحج؛ ثم حج من عامه ذلك قال: لیس عليه ھہدی لمعتهہ. اأُخرجهہ محمد فی 
”الاثار ٴ .)9٢(‏ وقال: وبە نأخذء وو قول أبی حنیفةء وذلك لقول اللہ تعالی: ظذلك 
من لم یکن أہله حاضری المسجد ا حرامپچ اھ. 


وقال بعضھم: بل عنی بذلك اُھل ا حرم ومن قرب منزلة منہ کعرفة ومردعرنة وضجنان: 
والرجیعء ونخلتان. وحکی عن بعضہم: أنہم اأُھل مکة ومن کانوا منہا علی الیوم والیومین. ٹم 
قال: أُولی الاُقوال فی ذلك بالصحة عندنا قول من قال: إن حاضری المسجد ا حرام من ہو حوله 
من بینە وبینە من المسافة ما لا تقصر إليه الصلوات؛ لان حاضری الشیىء هو الشاھد لە بنفسه فی 
کلام العربء ولا یستحق ان یسمی غائا إلا من کان مسافرا شاخصا عن وطنه اھ .)۱٥٥١:١(‏ 

قلت: سلمنا اُن المسافر بعد شاخصا عن وطنه فی کلام العرب إذا کان بینە وبین وطنه 
مسافة السفر؛ ولکنہا ای مسافة السفر غیر محدودة لغة؛ فان الملسافر یشمل فی کلام العرب کل 
من قصد مسافة قریبة کانت او بعیدۃء علی نصف یوم أو یوم او یومین فصاعداء وتخصیص 
السفر بمسافة تقصر فیہا الصلاۃ فتحدید شرعی کما لا یخفی؛ فلا یصح القول بأن حاضری 
الشیء فی کلام العرب من لم یکن بین وبینه مسافة تقصر الصلاة؛ ما فیه من بناء اللغة علی 
الشرعء وفسادہ ظاھر. 

وإذا رجع الأمر إلی التحدید الشرعی فالاولی أُن یؤخذ بتحدید لە مزیة اختصاص بامحج 
والعمرةء ولا یخفی أُن امواقیت التی وقتہا الشارع للإحرامء وحظر عن مجاوزتہا بدونه كذلك؛ 
نہ لم یوقتہا الإحرام إلا مزید اختصاص لیست بغیرھا من الیقاع بالحرم+ ودل توقیتہ لھا علی ان 
الواصل إلیہا قد صار ملتحقا بالحرمء ولزمہ من لوازم الدب والاحترام ما لم یکن یلزمه قبل 
الوصول إلیہاء فصح اُن یقال من کان دون ھذہ ا مواقیت: إنه حاضری المسجد ا رام ومن کان 
فوقھا: إنە غائب عنه شرعا۔:_ 

وأما اللسافة التی تقصر إلیہا الصلوات فلیس لھا اختصاص بالإحرام ولا بالحرام ولا مزید 
علاقة با حج والعمرة فیکون التعلیق علیہا وتأویل حاضری ا مسجد ال حرام بہا من جنس التعلیق 
بالأجنبی فافھم. 

قوله: ”أُخبرنا أبو حنیفة“ إلخ: قلت: قد اأجمع أھل العلم علی أُن دم التعة لا یجب علی 











باب إذا لم یجد القارن أو ا متمۃ الھدی فعليه صیام ثُلانة أیام 
فی الحج آخرھا عرفة فان فاتتہ فعليه الھدی ولا یصوم أیام التشریق 
۱> غن معد بن آی اوقاص رضی الله علہ قال: آمرنی البی َِلُ آن آنادی.۔ 
أیام منی: إِنہا أیام انان وشراب؛ ولا صوم فیہاء -- أیام التشریق. رواہ اھ 
والبزار. وقال فی ٭مجمع الزوائد“: رجالھما رجال الصحیح۔ الا ظا 


حاضری الملسجد ا رام قاله فی " الغنی" (۰۲۰ئ). وھل عليه دم جبر مع صحة تمتعه وقرانه؟. 
فیه اختلاف المشایخء ذکرہ ا حقق فی ”الفتم“ بسک نان (84۷۸۷۷): ۱ 
باب إذا لم یجد القارن أو ا متمۃ الھدی فعليه صیام ثلالة أیام 
فی ا حج آحرها عرفة فإن فاتتہ فعليه الھدی ولا یصوم آیام التشریق 

قوله: ”عن سعد بن أبی وٴقاص“ٗ إلخء قلت: قد أخرج الطحاوی حدیث النہی عن صیام 
أیام التشریق بأسانید کثیرۃ عن ستة عشر نفسا من الصحابة وھذا هو الإمام الجھبذ صاحب الید 
الطولی فی ھذا الفنء ٹم قال: فلما ثبت بہذہ الآثار عن رسول اللہ كّه النہی عن صیام أیام 
العشریق -وکان نہیە عن ذلك بمنی وا حاج مقیمون بہاء وفیہم المتمتعون والقارنون ولم یسنٹن 
منہم متمتعا ولا قارنا- دخل ا متمتعون والقارنون فی ذلك اأیضساء فثبت ما ذ کرنا ان أیام التشریق 
لیس لأحصد صومھا فی متعتے ولا قرانہ ولا إحصارہ ولا غیر ذلك من الکفارات: ولا من 
التطوعء وھذا قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد .)٥٣١٤:۱(‏ ۱ ۱ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: وھل تلتحق أیام التشریق بیوم النحر فی ترك الصیام کما تلتحق 
بہ فی النحر وغیرہ من أعمال ا حجء او یجوز صیامھا مطلقاء او للمتمتع خاصةء او لە ومن ھو فی 
معناە؟ وفی کل ذلك اختلاف للعلماء والراجح عند البخاری جوازھا للمتمتع؛ فإنه ذکر فی اباب 
حدیثی عائشة وابن عمر فی جواز ذلك: ولم یورد غیرہء وقد روی ابن ا منذر وغیرہ عن الزبیر بن 
العوام وأبی طلحة من الصحابة ا جواز مطلقاء وعن علی وعبد اللہ ابن عمرو بن العاص النع مطلقاء 
وھو الشھور عن الشافعی. (قلت: وھو مذھب أبی حنیفة کما تقدم عن الطحاوی)؛ و ان 

قلت: وحجة الذین جوزوا للمتمتع صیام أیام التشریق ما رواہ البخاری بطریق الزھری؛ عن 








إعلاءِ الستن ۱ حکم من لا یجد الھدی من القارن أُو التمۃ ۳‌ً٣‏ 


ماجه وابن حبان عن ابن عباس: والبعال وقاع النساء. ”نیل“ ٤٤:٤(‏ ۱ۃ 


عروق عن عائشة وعن سالم عن ابن عمر رضی اللہ عنہم؛ قال: لم یرخص فی أیام التشریق ان 
یضمن إِلا من لم یجد الھدی. وفی طریق لە عن ابن عمر قال: الصیام ممن تمتع بالعمرۃ إلی الحج إلی 
یوم عرفة فان لم یجد هدیا ولم یصم صام أیام منی. وعن ابن شھاب؛ عن عروۃ عن عائشة مثلهء 
وتابعه إبراھیم بن سعد عن ابن شھاب اھ.. قال الحافظ: وصله الشافعی: اُخبرنی إبراھیم بن سعد 
عن ابن شھاب؛ عن عروة؛ عن عائشة فی المتمتع إذا لم یجد هدیا ولم یصم قبل عرفة: فلیصم أیام 
منی. وعن سالم عن أٔبیە مثله. ووصله الطحاوی من وجه آخر عن ابن شھاب بالإسنادین بلفظ: 
إنہما کانا یرخصان للمتمتعء فذ کر مثله لکن قال: أیام التشریق. وھذا یرجح کونہ موقوفا لنسبة 
الترخیص إلیہماء فإنه یقوی أأحد الاحتمالین فی روایة عبد اللہ بن عیسیء حیث قال: لم یرخصء 
وأبہم الفاعلء فاحتمل ان یکون مرادھما من لە الشرع. فیکون مرفوعاء أُو من لە مقام الفتوی فی 
لجملة فیحتمل الوقوفء وقد صرح یحیی بن سلام بنسبة ذلك إلی النبی يك (عند الدار قطنی 
والطحاوی) وإبراھیم بن سعد بنسبة ذلك إِلی ابن عمر وعائشة ویحبی ضعیف؛ وإبراهیم من 
الحفاظ فکانت روایتہ رجح ویقویه روایة مالكء وھو من روایة مالكء وھو من حفاظ اأُصحاب 
الزھری؛ فإنه مجزوم عنه بکونە موقوفاء واللہ اأعلم. واستدل بہذا الحدیث علی ان أیام التشریق 
ثلائة غیر یوم عید الأضحی؛ لان یوم العید لا یصام بالاتفاق اھ ملخصا .)۲۱٢:١(‏ 

قال ا حافظ: وقد اختلف علماء الحدیث فی قول الصحابی: أمرنا بکذاء ونہینا عن کذاء 
ویلتحق بە: رخص ٹنا فی کذاء وعزم علینا اُن لا نفعل کذا۔ کل فی الحکم سواء فمن یقول: إن 
ید ری ایة یحبی بن سلام أنه روی بالمعنی؛ لکن قال الطحاوی: إن قول ابن 
عمر وعائشة: لم یرخص “ أُخذاہ من عموم قوله تعالی: لفمن لم یجد فصیام ثلاثة أیام فی 
الحجیہ؛ لن قولہ: ”فی الحج' یں یو جو مد رر سو ہک 
فلیس بمرفوع, بل ہو بطریق الاستتباط منہما عما فھماہ من عموم الایق وقد ثبت نہیہ یک عن 
صسوم أیام التشریقء وھو عام فی حق ا لتمتع وغیرہء وعلی ھذا فقد تعارض عموم الایة الشعر 
بالاذن رس یت المشعر بالنہی وفی تخصیص عموم ا لتواتر بعموم الأحساد نظر لو کان 
الحدیث مرفوعاء فکیف وفی کونە مرفوعا نظر؟ فعلی ھذا یترجح القول بالجواز وإلی ھذا جنح 

















٤ 6‏ حکم من لا یجد الھدی من القارن أُو التمتع ۴ 


اابخض۹اری والل اُعلم اھ (٢:۲۱۰)۔‏ 

قلت: قد خلط ا حافظ هھنا بین حدیث النہی عن صیام هذہ الایام وبین حدیث الإباحة 
و کعب بن مالكء وأُوس بن ا حدثان وعلی بن أبی طالبء وعبد اللہ بن خذافۃ وبشر بن سحیم 
ذکرہ الطحاوی فی ”العانی “ ٦٢۸:۱(‏ و٤٢٦)‏ فھل یشك بعد ذلك فی کونە مرفوعا اأُحد من لە_ 
مارسة با حدیث؟ وإنما الشکوك فی رفعه هو حدیث ابن عمر وعائشة بلفظ: لم یرخص فی أیام 
التشریق ان یصمن إلخ کما مر فسھا الحافظ عن ذلكء وجعل حدیث النہی مشک وکا فی رفعهء 
فلیتتبه لە. ۱ 

وأُما قوله: وفی تاخصیص عموم ا تواتر بعموم الأحاد نظر. قالجواب أنا لا نسلم کون 
حدیث النہی عن صوم أیام التشریق من الحادء بل ھو من ا تواتر أأیضا. قال الإمام ابو بکر 
ا جصاص الرازی فی ”أحکام القرآن“ لہ: قد ثبت عن النبی عٌيه النہی عن صوم یوم الفطرہ ویوم 
النحرء وأیام العشریقء فی أُخبار متواترۃ مستفیضة: (ومن راجع ”معانی الآثاز ‏ للطجاوی فی ھذا 
لباب لا یشك فی صحة ھذا القول قط) واتفق العلماء علی استعمالھاء وأنہ غیر جائز لأأحد ان 
ہو ہے ہی پید مو ہے جسو 
ا ساحھ ساظا ا فاوس و ئن ج ت عوت 
وإذا خصص فرد من حکم العام مرة لم ییق عمومه فیما سواہ من الأفراد قطعیا کما صرح ح بە أُھل 

قال ا جصاص: ولا اتفقوا علی أنە لا یجوز ان یصوم یوم النحر -وھو من أیام الحج للنہی 
الوارد فیه- کذلك لا یجوز الصوم أیام منی وأیضا ما لم یجز ان یصومھن عن قضاء رمضان؛ لقوله 
تعالی: لؤفعدة من أیام آخرچء ؛ (وھو بعمومہ شامل لجمع الأیام وأیام التشریق منہا) وکان ا حظر 
ال ملذکور فی ھذہ اللأخبار قاضیا علی إطلاق الأیة موجبا لتخصیص القضاء فی غیرھاء (ثبت 
اتفاقھم کون هذہ الأخبار تصلح مخصصة لعموم التواتر لکونہا متواترق لا من الاحاد کما زع" 

















۱ ۰ 2 
إعلام السنن حکم من لا یجد الھدی من القارن أُو ا متمتع 2 


۲ہ حدثیا محمد بن خزیمة ثا حجاج بن ا لمنہال؛ ثنا حماد بن سلمة؛ آنا: 


۱ الحافظ) ووجب ان یکون ذلك حکم صوم التمۃ ء وأن یکون قولہ.تعالی: شل(فصیام ثلائة أیام فی 
ا ح ج4 فی غیر هذہ الایام. 

قال أبو بکر: وأیضا ما قال: فل(فصیام ثلائة ایام ذ فی الم )4: ولم یکن صوم ہذہ الام نی 
الحج؛ ؛لأن ا حج فائت فی ھذا الوقت؛ لم یجز ان یصومھا۔ فان قیل: ھذہ من أیام ا حج فو جب اُن 
یجوز صومٰھن فیہا. قیل لە: لا یجب ذلك من وجوہ: اأحدھا: أُن نہی النبی لج عن صوم ھذہ 
ایام قاض عليه ومخصص لە؛ کما خص قولہ تعالی: فلإفعدة من أیام أخ رہ4 نھیە عن صیام ھذہ 
الایامء والثانی: أنه لو کان جائزا لأنه من أیام ا حجء لوجب أُن یکون صوم یوم النحر اأُجوز؛ لأنہ 
اأُخص بأفعال ا حج من ھذہ الایام. والثالث: اُن یکون ٌله خص یوم عرفة بالحج بقولہ: دا حج 
عرفة)ء فقوله: ظنصیام ثلاشة أیام فی الج یقتضی اُن یکون آخرھا یوم عرفة. والرابع: أُنە 
روی: أن یوم ا حج الأکبر یوم عرفة. وروی: أُنه یوم النحر۔ وقد ات تفقوا علی أُنە ای ا لتمتع فاقد 
الھدی لا یصوم یوم النحر مع أنە یوم الحجء فما لم یسم یوم الحج من الأیام امنہی عن صومھا 
فلا اعتبار به فی ذلكء فلیس هو إذا من أیام ا حج فلا یکون صومھا صوما فی الحج اھ _ 
ریت مج مر ہہ یی فھکذا فلیکن الفقه وفھم الکتاب 
لم جزہ را لد إلی آل٠‏ وع عم أل أم کی لہ بذیج لشاۃ اف (: ٤٢٤٤٢٠٢‏ مع ات 
وقال الزیلعی فی ٴ نصب الرایة : حدیث غریب؛ وکذا ذکرہ فی ”المبسوطٴ 'فنقل عن عمر أُنه أُتاہ 
رجل یوم النحرء فقال: إنی تمتعت بالعمرۃ إلی ا حج فقال: اذبح شاقء قال: مامعی شیءء قال: سل 
أقاربكء قال: ما ھنا اأحد منہمء فقال: یا مغیث'' اأعطه قیمة شاة .)٢٥٥:٥(‏ وقال ا حافظ فی 
”الدرایة“ ': حدیث عمر أنه أمر فی مثله بذیح شاقہ ای فی قارن لم یجد الھدی ولم یصم حتی ات 
(١)‏ الصحیح معیقیب کما فی الطحاوی؛ فإنه ھو الذی استعملہ ابو بکر وعمر علی بیت ا الء وکان قبل ذلك علی خاتم النبی 

سد کذا فی ”التہذیبٴ .)۲٥٢٢:٢(‏ وفی الرواة عن عمر رضی اللہ عنه مغیث بن سمی من اُھل الشام ثقةہ ولکن لم یثبت 

کونە علی بیت ا ال حتی یأمرہ عمر یاعطاء قیمة شاۃ للرجل۔ 











النحر فقال: یا أمیر اللؤمنین! إنی تمتعت ولم أھد ولم أُصم فی العشر؛ فقال: سل فی 
قومك؟ ثم قال: یا معیقیب! اُعطه شاۃ. رواہ الطحاوی )٦٣٤ : ٤(‏ وسندہ حسن. 


عليه أیام النحر لم اأجدہ؛ وذکر صاحب ”ا مبسوط فذکر ما ذکرہ الزیلعی .)۲٢٢(‏ 

قلت: لقد صدق القائل: کم ترك الاُول للآخر. فھذان حافظان متقدمان علی أُھل عصرھما 
فی حفظ الحدیثء ولم یطلعا علی ھذا الاأثر وسندہ عند الطحاوی غیر ما وجداہ فی ”المبسوط“ 
بد مشاتر انا اس سی الائظ آے کر ا ناف عفن ”سانی الا “تار ی ماجة کر 
لھذہ السألة فی شرحه علی البخاری؛ وأثر عمر ھذا ذکرہ الطحاوی فی ھذا الباب بعینه واحتج 
بە لتائید مذھبەء ومع ذلك قد خفی عليه ولم یتتبه له. قال الطحاوی بعد ما اُسند ا حدیث عن عمر 
ما نصه: أُفلا تری ان عمر لم یقل لە: فھذہ أیام التشریق فصمھا؟ (کما قاله مالكء ولم یقل أیضا: 
فصمھا إذا مضت أیام التشریق. کما قاله الشافعی؛ بل قال لە: سل فی قومك) فدل ترکه ذلك 
وأمرہ إیاہ بالھدی اُن أیام الحج عندہ التی أمر اللہ عز وجل التمتع بالصوم فیہا ھی قبل یوم النحر 
وأن یوم النحر وما بعدہ من أیام التشریق لیس منہا .)٣۳٤:١(‏ وکذا لا یجزئ المتمتع صوم ھذہ 
الٹلاثة بعد أیام التشریق أیضا عندہء وإلا لم یأمرہ بالسوال عن قیمة الشاة فی قومہء بل أمرہ بصوم 
العشرۃ کُلھا بعد أیام التشریق. ۱ 

قال ا حقق فی ”الفتح“: وأما ما فی البخاری عن عائشة وابن عمر رضی الله عنہم أُنہما 
قالا: لم یرخص فی ایام التشریق ان یصمن إِلا ممن لم یجد الھدی. قیل: وھذا شبیه بالمسید: قال 
الشافعی: وبلغنی أُن ابن شھاب یرویە عن رسول اللہ شك مرسلا. وأ حرج البخاری أیضا من کلام 
ابن عمر رضی اللہ عنہما -فذ کر ما قدمناہ عنه- فعلی اأصلنا لو صح رفعه لم یعارض النہی العام لو 
وازنہ فکیف وذلك اُشھر؟ وعلی أصلھم لا یخص ما لم یجزم برفعه وصحتہہ وا مرسل عندھم من 
قبیل الضعیف لو تحققء فکیف وانما ذکرہ الشافعی بلاغا وغیرہ موقوفا؟ (وقد عارضه أثر عمر 
الذی اخ رجہ الطحاوی موقوفا علیه. وعمر أجل من ابنه ومن عائشة رضی اللہ عنہما کما 
لا یخقی)ء ولو تم علی اأصلھم لم یلزمنا اعتبارہ اھ .)٥٤٤:٣(‏ ۱ 

قال ا جصاص: وأما القول فی صومھا بعد أیام منی فان أُصحابنا لم یجیزوہ؛ لقوله تعالی: 
ظافما استیسر من الھدی فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیام فی الحج 4ء فجعل أأصل الفرض هو الھدی 
کقولہ: ظإفصیام شھرین متتابعین 4ء وقولہ: لإفتحریر رقبة مؤمنة4ء فغیر جائز وقوعھا عن الکفارۃ 








۳ عن کعب بن مالك: أُن رسول اللہ یه بعنہ وأوس بن الحدثان أیام 
التشریقء فنادیا: أنە لا یدخل ال جنة إلا مؤمن وأیام منی أیام کل وشرب. رواہ أحمد 
ومسلم. ”نیل الأأوطار .)۲٢-٤(‏ 

٤‏ - عن عمرو بن العاص؛ أنە قال لابنە عبد اللہ فی أیام التشریق: إنہا الأیام 
اتی نہی رسول اللہ لهُ عن صومھن: وأمر بفطرھنء أخرجہ ابو داودء واین المنذر؛ 
وصححہ ابن خزیمة وا حاکم. "فتح الباری " .)۲٦۱۰۸-٢(‏ 

٥ػ۵‏ - آ سے تا ابو حنیفق عن حماد عن إبراھی فی الرجل یفوتہ صوم ثلاثة 


إلا علی الصفة ا مشروطة. فان قیل: اکٹر ما فیه یجاب فعله فی وقت فلا یسقطہ فواتہ کقوله 
تعالی: ظلاقم الصلاةۃ لدلوك الشمس٭ وظلحافظوا علی الصلوات 4٢‏ وغظاقرآن الفجرچ وما جری 
مجری ذلك من الفروض انخصوصۃة بأوقاتہاء ٹم یکن فواتہا مسقطا لھا. فالجواب من وجھین: 
اُحدھما: أُن کل فرض مخصوص بوقت فإن فوات الوقت یسقطہء ویحتاج إلی دلالة أخری فی 
٠‏ إیجاب فرض آخر؛ لأن اللفروض فی ھذا الوقت الثانی هو غیر اللفروض فی الوقت الاُولء ولو لا 
قول النبی سك : (من نام عن صلاة او نسیہا فلیصلھا إذا ذکرهاہء ما وجب قضاء الصلوات إذا 
فاتت عن أُوقاتہاء وکذلك لو لا قوله تعالی: طللفعدة من أیام أخرچ ما وجب قضاء صوم رمضان 
بعد فواتہ عن وقتهء وا کان صوم الثلائة الأیام مخصوصا بوقت ومعقودا بصفة -وھو فعله فی 
الحج- ثم لم یفعله علی الصفة الشروطة وفی الوقت الخصوص بە لم یجز إیجاب قضائه 
وإقامة غیرہ مقامے إلا بتوقیف. والثانی: اُن صوم الثلائة الأیام جعل بدلا من الھدی عند عدمه 
بہذہ الشریطةء فغیر جائز إثباتہ بدلا إلا علی ھلا الوصف؛ کما لا یجوز ان نقیم غیر التراب 
مقام التراب عند عدمه مثل: الدقیقء والاشنانء ونحوھما فی التیمم ولیس کذلك حکم 
الصلوات الفوائ ثت؛ لأُنا لم تقم القضاء بدلا منہا عنسد عدمھاء وانما ھی فروض (مستقلة) أُلزمھا 
عند الفوات اھ:-ملخصا .)۲۹٦۹:۱(‏ 

قولہ: ”عن کعب بن مالكء وعن عمرو بن العاص ٣‏ لغ دلالتہما علی الصیام فی أیام 
التشریق ظاھرةء وأمرہ لت بنداء هذا النہی فی أیام منی دلیل علی عمومہ ا متمتعین والقارنین 
جمیعاء کما تقدم فی کلام الطحاوی. 

قولہ: ”اُخبرنا ابو حنیفة “إلخء دلالته علی ا رہ الٹائی من الباب ظاھرة, 











حجەدڈوہ 


۰ : ۱ ۰١ ج۔۔-‎ 


أیام فی ا حجء قال: عليه الھدی: لا بد منە ولو ان یبیع ثوبہ. أخرجه محمد فی ”الآثار' 
له. . . وسندہ صحیح. 
باب طریق التمۃ ام سس ہم قسف 
ولا یحل المتمتع سائق الھدی حتی یبلغ الھدی محله یوم النحر 
۰۹ عن الزھری: عن سالمء عن أبيہ قال: تمتع رسول اللہ مگ فی حجة 
الوداع بالعمرۃ إلی الحج وأھدی؛ فساق معہ الھدی من ذی ال حلیفةہ وبدأً رسول الله 


باب طریق التمتع وأنه مع سوق الھدی أفضل منە لغیرہ 
ولا یحل ا متمتع سائق الھدی حتی یبلغ الھدی محله یوم النحر 

قوله: عن الزھری عن سالم إلخ؛ قلت: دلالتہ علی طریق التمتع ظاہرة؛ لأنہ گل أمر من 
أصحابہ التمتعین الذین لم یسوقوا الھدی بأُن یطوفوا بالبیت وبالصفا وا مروۃ. ولیقصروا ولیحلواء 
ٹم لیہلوا با حج؛ وعلیہم الھدی لأجل متعتہم ھذہ ومن کان أهدی منہم ان لا یحل من شیء 
حتی یقضی حجه. وھذا هو طریق التمت عندنا کما ذکرہ فی الھدایة( ١٦٤ ٤:٤‏ مع الفتج). 

وإذا تقرر ذلك فنقول: إن التمتع مع سوق الھدی أفضل منہ بغیرہ؛ لان النبی ٌك ساق 
الھدایا معه کما قد تقدمء ولان التمتع سائق الھدی لا یحل من عمرتہ حتی یحل من حجہ؛ بدلیل 


حدیث ابن عمر ہذاء وبدلیل حدیث عائشة عند مسلمء قالت: خرجنا مع رسول اللہ گگم حجة 


الوداع؛ فمنا من ہل بعمرةء ومنا من اأھل بحج؛ حتی قدمنا مکة فقال رسول اللہ مھگ: من آحرم 
بعمرة ولم یہد فلیحللء ومن أحرم بعمرۃ وأھدی فلا یحل حتی ینحر ھديه: ومن اُھل بحج فلیتم 
حجہ) ا حدیث (۴۸۷:۱). ۱ 

قال النووی: ھذا ا حدیث ظاھر فی الدلالة مذھب أبی حنیفة وأحمد وموافقیہما فی ان 
العتمر التمتع إذا کان معہ ھدی لا یتحلل من عمرتہ حتی ینحر ھديه یوم النحر. ومذھب مالك 
والشافعی وموافقیہما أُنە إذا طاف وسعی وحلق حل من عمرتہء وحل لە کل شیء فی ا لحال سواء 
کان ساق هدیا أُم لا۔ وأجابوا عن مذہ الروایة بأُنہا مختصرة من الروایات التی ذکرھا مسلم بعدھا 
والتی ذکرھا قبلھا عن عائشة وتقدیرھا: ومن اخ بعمرۃ 1 ولا یحل حتی 
ینحر هدیه اھ(۳۸۷:۱). 














1 ہے کے ۹ك‎ ٤ 
طریق آتمتع‎ 


کل فأمل بالعمرة ثم اود سو کھن تا 
فکان من الناس من اُھدی فساق الھدی؛ ومنہم من لم یہدہ فلما قدم رسول اللہ كِءُ 
مکة قال للناس: (من کان منکم أُمدی فإنه لا یحل من شی حرم منە حتی یقضی حجہ 
ومن لم یکن منکم أُھدی فلیطف بالبیت وبالصفا وا مروۃ؛ ولیقصر ولیحللء ثم لیہل 
بالحج ولیہدء فمن لم یجد ھدیا فصیام ثلائة أیام فی الحج وسبعة إذا رجع إلی أُھله؛. 
وطاف رسول اللہ ه حین قدم مک فاستلم الرکن اُول شئ؛ ٹم خب ثلائة أُشواط 
من السبعء ومشی أُربعة أُطواف: ثم رکع حین قضی طوافہ بالبیت عند القام رکعتین: 
ثم سلم فانصرف: فأتی الصفا فطاف بالصفا وا مروۃ سبعة أُطوافء ثم لم یتحلإ 

حرم منہ حتی قضی حجہ؛ ونحر ھدیه یوم النحرء وأفاض فطاف بالبیت ثم حل من 
کل شئ حرم منہ؛ وفعل مغل ما فعل رسول اللہ لم من أھدی فساق الھدی. وعن 
عروۃ عن عائشة مثل حدیث سالم عن أبيەء متفق عليه. ”نیل الاُوطار ٴ .)۱۹٣-٤(‏ 


وحاصله حمل حدیث عائشة علی القران دون التمتعء والقارن لا یحل حتی یقضی حجه 
وینحر ھدیه اتفاقا. 

وہ اتھفٌوعصاصیعت ثشة بلفظ: ثم قال رسول اللہ کہ : دمن 
کان معه هدی فلیہلل بالحج مع العمر ثم لا یحل حتی یحل منہما جمیعا). وقع فيه تقدم 
وتأخیر ما فی روایة عنہا عند مسلم: فلما قدمنا مکكة قال رسول اللہ یلم لأصحابہ: (اجعلوھا 
عمرة)ء فأأحل الناس إلا من کان معہ الھدی؛ ثم اُھلوا حین راحوا. ا حدیث (۳۸۹:۱). وفیه ان 
التمتعین کلھم لم یہلوا بالحج إلا حین راحوا إلی منی؛ وأصرح منە حدیث جابر عندہ أأیضاء قال: 
أمرنا النبی يك ما اُحللنا ان نحرم إذا توجھنا إلی منیء قال: فأھللنا من الإبطح اھ (۳۹۲:۱). فلا 
یصح حمل حدیٹھا ھذا علی حکم القارنء بل هو فی حکم ا متمتع حتما أنه یحل من عمرتہ 
بالطواف والسعی إن لم یکن أھدی؛ ولا یحل منہا إن کان معه هدی حتی یہل با حج ویقضی 
حجہه وینحر ھديه هو اللصرح بە فی ا حدیث الذی استدللنا بە. 

وأما ما وقع فی روایة: من کان معہ ھدی فلیہلل بالحج فمعناہ ای یضم إحرام ال حج مع 
إحرام العمرة إذا راح إلی منیء ولا دلیل علی أنه أمرھم بە وقت ما طافوا لعمرتہم ویؤید ما قلنا__, 
حدیث أَبی سعید عند أحمد ومسلم> وفیه: فلما قدمنا مکة أمرنا أُن نجعلھا عمرۃ إلا من ساق .. 








ج ے ٠١‏ کس" نیک بے ۰۷ 

۷( وفی حدیث جابر الطویل عضد مسلم: حتی إذا کان آخر طوافہ علی 
المروة فقال: (لو انی استقبلتِ من أمری ما استدیرت لم ا ق الھدی وجعلتہا عمرۃ. 
فمن کان مسکم لیس مصه ھدی فلیحسل ولیجسعلھا عمرةہ . ا حدیث. 

باب متی یقطع ا لمتمتع وا معتمر تلبیتہ 

۸ - عن ابن أبی لیلیء عن عطساءء عن ابن عبساس: أُن النبی چم کان 

حہ کی إٰذا استلم ا حجر.۔ روا 8 . حدیث 
زیلعی ٭ .)٢٢٥-۱(‏ 7 

لمشحم رت رضی اللہ عنہما: ان النبی مك قال: ویلبی امعتمر حتی 
یستلم ا حجر؛. رواہ ابو داود (٢-١۱۰)ء‏ وسکت عنہ قال ا منذری: وأخرجہ الترمذی 
وقال: صحیح اھ. رق اما ملا ری ای می فان 


 > ._‏ الھدی+:فلما کان یو م الترویة ورحنا إلی منی أھللنا با حج. رہہ ور من کان 


ججموں بیو یں سوہ نیل ۲۰۷:٤)‏ و۸ ک وآ ×× 
و کت شم اویل ہمید بلا دیل' لا بخلو بِِك می النکلفء ۰ 


کی 
7 








تعالی أُعلم. ففی التمتع مع سوق الھدی استعداد ونسارعة فھو أفضلء قاله صاحب الھدایة ٠<‏ 


٣٢٤٤٤٢(‏ مع الفتج). رذلالة ادرک رَكلََعَدي عارعلیٰ قرو افالت مو الات ظطفر ارضا 
وتذ کر قول ابن القیم: وکیف یکون نسك یتخلله التحلل ولم یسق فيه الھدی أأفضل من نسك لم 
یتحلله تحلل وقد سبق فيه الھدی اھ بمعناہ وقد تقدم ذکرہ فی باب فضیلة القران. 
باب متی بقطع ال متمتع والمعتمر تلبیتہ 

قوله: ”عنُ ابن آبی لیلی إلی آخز الاب“ قلت: قال الترمذی: حدیث ابن عباس :حدیث 

صحیحء والعمل عليه عند أکثر اأھل العلمء قالوا: لا یقطع المعتمر التلبیة حتی ‏ یستلم الحجر. وقال 
: بعضھم: 7 وی ای کک ایت ول علی صنرت سی کک ووترہ سرت 
والشافعیء وأحمدء انتہی. .من ”عون ا لعبودٴً ٢‏ 07 وفیه أیضاء قال ابن الاأثیر: هو أأی أسقلم “ ١‏ 
افتعل من السلام التحیة وأأھل الیمن یسمون الرکن الاأسود انحیاء أُی ان الناس یحیونه بالسلام. 


إعلاء السنن ۱ [ ۰۸ 
07ھ سلتا سانلا ورك غی ضررہثعت عن آید عو جتدہ: آن ای 
لبی یعنی فی عمرة القضیة حتی استلم الرکن. رواہ الواقدی فی ٭ کتاب امغازی . 
لو .)٥٥-٥(‏ قلت: ساوت یڈ هذا و اللیٹیء وروی لە مسلم مقروناء 
والبخاری تعلیقاء وأصحاب السنن. ”تقریبٴ (١٢۱)ء‏ والواقدی فیه کلام وثقه 
بعضھم وضعفه آخرونء وھو مقبول فی المغازی کما مر غیر مرق.---_ 
باب ان من شرط التمتع الا عتمار فی اُشھر ا حج 
ثم ا حج من عامه و عليه ما استیسر من الھدی وإن صام 
فاقد الھدی ثلائْة أیام بعد ما أحرم بالعمرۃ قبل اُن یطوف لھا جاز 
وإن صامھا قبل الإحرام بہا لم یجز 
۱- عن ابن عباس فی حدیث طویل: أنە سثل عن متعة ا حاج؛ فقال: اُھل 





قیل: وف ات وھی ا حجار کو سرجد ات یقال: سا و 
وتناوله اھ. 

وفی ”الھدایة“ٴ: ویقطع ای ا لتمتع اللبیة إذا ابتداً بالطوافء وقال مالك رحمہ الله: کما وقع 
بصرہ علی البیت؛ لأن العمرۃ زیارۃ البیت وتتم بە؛ ولنا أُن النبی یك فی عمرة القضاء قطع التلبیة 
حین استلم ا حجرں ولان المقصود ھو الطواف؛ فیقطعھا عند افتتاحهء ولھذا یقطعھا الحاج عند 
افنعاح الرمی۔اھ. وتکلم ا حقق فی تعلیله بن !لقصود هو الطواف وتنظیرہ بقطع ا حاج تلبیته 
عند افتتاح الرمی بأن الرمی لیس بمقصود فی الحج .)٣٢٤:٢(‏ ولا حاجة إلی التعلیل بالقیاس بعد 
ما ثبت عن النبی نل قولا وفعلا أنہ قطع التلبی_ة فی عمرتہ حین استلم ال حجرء وأمر ا لتعمر بە؛ 
واللہ تعالی اأعلم. 

باب أُن من شرط التمتع الاعتمار فی اأشھر ا جج 

ثم ا جج من عامہ و عليه ما استیسر من الھدی وإِن صام فاقد الھدی 
ثلاة أیام بعد ما أحرم بالعمرة قبل ان یطوف لھا جاز 
وإن صامھا قبل الإحرام بہا لم یجز 
قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخء دلالة قوله: دفمن تمتع فی ھذہ الأشھر فعليه دم أو صوم٤‏ علی 








چک طریق التمتع ۹ 


الٹھاجرون والاأنصار فذ کر ا حدیثء وفیه: فجمعھا نسکین فی عام واحد بین الحج 
والعمرة؛ فان الله أُئزله فی کتابہ وسنہ نبيە وأباحه للناس غیر أأھل مکة: قال اللہ تعالی: 
طذلك لمن لم یکن اُھله حاضری المسجد ا حرام4. وأشھر الحج التی ذکرہ الله: شوال؛ 
وذوالقعسدق وذوالحجةہ فمن تمتع فی ھذہ الأُشھر فعلیے دم أو صوم. أخرجه 
البخاری والبیہقی. ٭الدر المنٹور“ .)۲١٥:٢(‏ وفیهە أیضا: أخرج ابن ا منذر وابن أبی 
حاتم؛ عن ابن عباس فی قولے: فلآفمن تمتع بالعمسرة إلی الحج چ4 یقول: من أحرم 
بالعمرۃ فی أُشھر الحج اھ. 


٤ود‏ الازل سس الاب ظام ت رد لف اتہر مکی لق عاھ اعد ین الم واسرۃ عای آ3 
التعة إنما سمی بہا لاأجل التمتع والاسترفاق بجمع النسکین فی عام واحدء لا لأأجل أنە یحل بتمتع 
النسای فلا یصح التمتع بالاعتمار فی اُشھر الحج ما لم یحج بعدہ فی عامه ذلك؛ لیکون جامعا بین 
النسکین, أخرج ابن جریر فی تفسیرہء حدثا ابن البرقیء ثنا ابن أبی مرمء أخبرنا نافع. (ھو ابن 
جریجء قال: کان عطاء یقول: ا لمتعة لکل إنسان اعتمر فی أُشھر الحج ٹم أقام ولم یبرح حتی یحجء 
ساق هدیا مقلدا او لم یسق, إِنھا سمیت ال تعة من اُجل أنه اعتمر فی اأشھر الحج؛ فتمتع بعمرۃ إلی 
الحجء ولم تسم التعة من اُجل أنه یحل بتمتع النساء اھ )١٤٤١:١(‏ سندہ حسن صحیح. 

هذاء وقد قال اللہ تعالی: فلغمن تمتع بالعمرۃ إلی الحج فما استیسر من الھدی٭. فجعل علة 
وجوب الھدی تمععه بالعمرۃ إلی ا حجء وھذا لا یتحقق بدون اعتمارہ فی ُشھر الحج؛ وإذا اعتمر 
فیہا وھو یرید الحج فقد صار متمتعاء ولزمه الھدی؛ أو الصوم إن لم یجد ھدیاء فلە ان یصوم 
الثلاثة بعد إحرامه بالعمرة فی الحج ای فی ہت 
ویؤیدہ صریحا ما أُخرجه این جریر بسند فيه ابن بی حبیبة (وھو إبراھیم بن إسماعیل بن 
حییة مختلف فیەہ وثقه ابن مین وغیرہء وضعفہ آخرو۵) عن ان عبَاس؛ أآنه قال: و 
ما بین إحرامہ إلی یوم عرفة اھ .)۱٤٤١:١(‏ وائ مراد بە إحرام العمرة؛ فان الڑھلال بالحج لا یسن : 
للمتمتع إلا عند الرواح إِلیٰ منی. کما تقدم وسیأتی ولا یکو بیت وہین عرنة ثلائة آیام حتی_ 
یصومھا إلی عرفة. ۱ ہج 

:قال ا جصاص فی ”کا القرآن“ لە: ۲ ۹ ۹۹۶ 9ئ 
0 00 09 











رھ و طریق التمتع ____ 7 
۲- عن أبی جمرة قال: سألت ابن عباس عن ا متعة فأمرنی بہاء وسألتہ عن 

الھدی؛ فقال: فیہا جزورہ أو بقرةء أو شاقء أو شرك من دم. موم الغی لان 

٠ کت‎ .)٦۹۸-۳( قدامة‎ 


لانکوالاشافہ ارز سای .)۵٥۰‏ قال ا ماف 7 وھ ونام 
ثلائة أیام فی الحج4. فروی عن علی: أنە قبل یوم الترویةء ویوم الترویةہ ویوم عرفةء وقالت عائشة 
وابن عمر: من حین اُھل بالحج إلی یوم عرفة. قال ابن عمر: ولا یصومھن حتی یحرم. قال عطاء: 
یصومھن فی العشر حلالا إن شاء وھو قول طاوس, وقالا: لا یصومھن قبل ان یعتمر قال عطاء: 
ونھا یؤخرھن إلی العشر لأنه لا یدری عسی ان یتیسر لە الھدی. 

قال ابو بکر: ھذا یدل علی ان ذلك عندھما علی جھة الڑیچابء وأصحابنا یجیزون 
صومھن بعد إحرامہ بالعمرفء ولا یجیزونہ قبل ذللك؛ لأَنَ اللاحرام بالعمزةھو سبب التمتع. قال الله 
تعالی: لإفمن تمتع بالعمرة إلی ا حج4ء فمتی وجد السبب جاز تقدیه علی وقت الوجوب؛_ 
کتعجیل ال زکاۃ لوجود النصابء وتعجیل کفارة القتل بوجود الجراحة ویدل علی جواز تقدیمه 
قبل وقت وجوبە لوجود سببە؛ أُنا قد علمنا ان وجوب الھدی متعلق بوجود تمام ا حجء وذلك إِتما 
یکون بالوقوف بعرفة؛ لان قبل ذلك یجوز ورود الفساد عليه فلا یکون الھدی (أی مدی المحعة 
واجبا عليهء وإذ کان کذلك -وقد جاز عند ا جمیع صوم ثلاثة ایام بعد اللإحرام بالحج وإن لم یکن 
الإحرام به موجبا لە إذا کان وجوبە متعلقا تمام الحج والعمرۃ جمیعا ثبت جوازہ بعد وجود سیبہ 
. وھو العمرق ولا فرق بین إحرام الحج وإحرام العمرةہ وإذا فعله بعد إحرام لج ما ھو لأجل وجود 
سببە. وذلك موجود بعد إحرام العمرۃ (أیضا. 

فان قیل: لو کان ما ذکرت سبا للجواز لوجب أُن یجوز السبعة أیضا لوجود السبب. قیل 
لہ: : لو لزمنا ذلك علی قولنا فی جوازہ بعد إحرام العمرة للزمك مثله فی إجازتك لە بعد إحرام 


۱ تا یم لأنك تجیز صوم الثلائة الأیام بعد إحرام ا حج؛ ولا تجیز السبعة (وأیضا لقلنا بجواز السبعة 


بعد وجود السبب لو لا قوله تعالی: فلوسبعة إذا رجعتمچ قید السبعة بالرجوع؛ ح 
معلوماء فلا یجوز قبلم. فإِن قیل: قال اللہ تعالی: طل(فصیام ثلاثة أیام فی الحج٭ فلا یجوز تقد 

علی ا حجء ؛ قیل لە: لا یخلو ظل(فصیام ثلائة ایام ذ فی اح جک من اُحد معان: دج مع 
ا 26 ا تا ری تس والحج عرفةہ. او 











ج سے ۰ طریق التمتع : ٍَ 


چو ہمہ ہے کوچ روہ 
الحج: فی شوالء أو ذی القعدة أو ذی ا حجةہ قبل ا حجء ثم أُقام بمکة حتی یدرکھ 
ا حجء فھو متمتع إن حجء وعليه ما استیسر من الھدی. فان لم یجد فصیام ثلائة 
ا حج؛ وسبعة إذا رجع. أُخرجہ مالك فی ”٭الموطا (۱۳۳). 


۳ّ 


م فی 


۹٤‏ - مالكء عن صدقة بن یسا عن عبد الله بن عمرء أنه قال: والل لن 
أعتمر قبل الحج وأھدی أحب إلی من أُن أعتمر بعد الحج فی ذی ا حجة. الموطاأ(۱۳۳). 
أن یرید فی إحرام ا حج؛ أو فی أُشھر ا حج؛ لأُن اللہ تعالی قال: دا حج اُشھر معلومات). وغیر جائز 
ان یکون المراد فعل الحج الذی لا یصح إِلا بہ؛ لأُن ذلك إِنھا هو یوم عرفة بعد الزوالء ویستحیل 
صوم الثلاثة الأیام فیەء ومع ذلك فلا خلاف فی جوازہ قبل یوم عرفۃء فبطل ھذا الوجه وبقی من 
وجوہ الاحتمال فی إحرام ا حج أو فی اُشھر ا حج؛ وظاھرہ یقتضی جواز فعله بوجود أیہما کان؛ 
مطابقدے اللفظ فی الاّیة ( ویترجح الغانی بأن الزمان یصلح ظرفا للصومء والإحرام با حج من 
جنس الأفعال والفعل لا یصلح ظرفا للفعل إلا بتأأویل فافھم). 

وأأیضا قوله: ظخصیام ثلاثة أیام فی ا حجہ معلوم ان جوازہ معلق بوجود سببه لا بوجوبہء 
(اجماعا کما مر) فإذا کان ھذا العنی موجودا عند إحرامہ بالعمرۃ وجب أن یجزی ولا یکون 
ذلك خلاف الاأیة, فان قیل: إٰذا کان الصوم بدلا من الھدی والھدی لا یجوز ذبحه قبل یوم 
النحرء فکیف جاز الصوم قبلە؟ قیل لە: لا خلاف فی جواز الصوم قبل یوم النحرء وقد ثبت بالسنة 
5 جواز ات دا ہی یوم کس 0 ثابت بالاتفاقء رف قوله: ا" ثلائة ٌ 
کونہ خلاف الاولی وإن کان مجزئا؛ لأنه لا یدری عسی یتیسر لە الھدی؛ فیستحب لە التأخیر 
کما یستحب لن لا بعجچل اماء تآخیر ا التیمم إِلی اخ مر ألوقت إٰذا رجا وجود الماء فافھم۔ 

قوله: عن عبد اللہ بن دینار إِلٰیٰ آخر الباب٭ٴ دلالة الآثار على اُن من شرط المتع الاعتماز 
فی أشھر الحج قبل الحج ثم الحج من عامہہ وأن علیہ الھدی ظاھرةۃ. ودل أثر ابن عمر بطریق 
أُثر عطاء علی اُن مدار التمتع علی حصول طواف العمرۃ فی اُشھر ا حجء وإن کان قد آحرم بہا 








اإعلاء الستن ْ طریق التمتع ت ۲( 


-۸۵۹٥‏ عن نافع: أنه خرج مع ابن عمر معتمرین فی شوالء فأدرکھما ا حج 
وھما بمکة فقال ابن عمر: من اعتمر معنا فی شوال ٹم حج فھو متمتعء علیۂ ما استیسر 
من الھدی: ا حدیث: أخرجہ الطیری فی تفسیرہ. .)۱٤١-٢(‏ وسندہ صحیح. 

اقووت ھا مہ فا و مد سد سر ھت کی فظاقاون رعل 
اعتمر فی غیر اأُشھر الحج؛ فساق هدیا تطوعاء فقدم مکة فی اُشھر ا لحجء قال: إن لم 
یکن یرید الحج فلینحر ہديه ثم لیرجع إن شاء. فان ہو نحر الھدی وحلء ثم بدا لە اُن 
یقیم حتی یحج: فلینحر هدیا آخر لتمتعه فإان لم یجد فلیصم. حدثا ابن حمیدء تنا 


قبلھاء وھذا کله مذھب أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی. قال ابن قدامة فی ”الغنی ٴ: قال ابن ا منذر: قد 
اأُجمع أھل العلم علی ان من أھل بعمرۃ فی اُشھر الحج من أھل الافاق من ا لمیقات؛ وقدم مکة ففرغ 
منہا وأقام بہا وحج من عامهہ أُنه متمتعء عليه الھدی إن وجد, ولا فالصیام. وقد نص اللہ تعالی 
بقوله: (فمن تمتع بالعمرة إلی الحج؛ الیة. وعن أبی جمرۃ قال: سأُلت ابن عباس عن التعة؟ء 
فأمرنی بہاء وسألتہ عن الھدی؟ فقال: فیہا جزور أو بقرة او شاة او شرك من دم. متفق عليہ. 
والدم الواجب شاق أو سبع بقرق او سبع بدنةء وبہذہ قال الشافعیء وأأصحاب الرأی؛ وقال 
مالك: لا یجزئ إلا بدنة لان النبی سٌل ساق بدنة. وھذا ترك لظاھر قوله تعالی: کت 
من الھدی 4ء وإطراح للآثار الثابتةء وما احتجوا بہ فلا حجة فیهء فان إھداء النبی کل للبدنة لا 
منع إجزاء ما دونہا (وإلا لوجب إ زھداء الام فان النبی گگُ قد ساق مأة بدئقہ ولا خلاف فی ان 
ذلك لیس بواجب. ۱ 
قال: ولا نعلم بین اأھل العلم خلافا فی ان من اعتمر فی غیر اُشھر الحج عمرق وحل منہا 
قبل اُشھر الحج. أنه لا یکون متمتعا إلا قولین شاذین: أحدھما: عن طاؤسء أنه قال: إذا اعتمرت 
فی غیر اأشھر الحج ثم اأقمت حتی الحج فأُنت متمتع. والثانی: عن ا حسنء أُنە قال: من اعتمر بعد 
النحر فھی متعة. قال ابن ا منذر: لا نعلم اُحدا قال بواحد من ھذین القولینء فأما إِن أحرم بالعمرة 
فی غیر أُشھر ا حج؛ ؛ ٹم حل منہا فی أشھر الحج؛ فمذھب أحمد آنە لا یکون متمتعاء ونقل معنی 
ذلك عن جابر وأبی عیاضء وھو قول إسحاقء وأحد قولی الشافعی. وقال طاوس: عمرته فی 
الشھر الذی یدخل فیە ا حرم. وقال ا حسن وا حکم؛ وابن شبرمة. والٹوری؛ والشافعی فی أُحد 
قوليه: عمرته فی الشھر الذی یطوف فیه. وقال عطاء: عمرتہ فی الشھر الذی یحل فيهء وھو قول 











و٣5‏ طریق التمتع _ ۳( 


ھارونء عن عنبسة؛ عن ابن أبی لیلی مثله. أُخرجه الطبری أیضا فی تفسیرہ )٥٤١٤١:٤(‏ 
وسندہ حسن. ۱ ۱ 


مالك. (قلت: وقول أبی حنیفة مثل قول الٹوری وموافقیہہ إِلا أنە قال: کت اھ 2 
بطوف فیە أُربعة اُشواط لعمرته). 

قال ابن قدامة: ومن شرط التمتع اُن یحج من عامہ؛ فان اعتمر فی اُشھر ا حج؛ ولم یحج 
لع العامٴبل ضح می العام القابل فیس نع لا نلم فیہ جلاف إلا قزلا شاذا عن اخسن یمن 
اعتمر فی أشھر الج فھو متمتع حج أو لم یحج؛ والجمھور علی خلاف ھذا؛ لأن الله تعالی قال: 
ظاغمن قمتع بالعمرۃ إلی الحج فما استیسر من الھدی؟4. وھذا یقعضی ا والاةء ولأنہم إذا اأُجمعوا 
علی اُن من اعتمر فی غیر اُشھر الحج؛ ٹم حج من عامه ذلك؛ فلیس بمتمتع؛ ء فھذا أولی؛ فان التباعد 
بینہما اکٹر. ۱ 

قال: ولکل واحد من صوم الثلاشة والسبعة وقتان: وقت جواز ؤوقت استحباب فَأما وقت 
الئلائة فوقت الاختیار لھا اُن یصومھا ما بین إحرامہ با حج ویوم عرفةء ویکون آخر الثلاثة یوم 
عرفة. قال طاوس: یصوم ثلائة أیام آخرھا عرفة. وروی ذلك عن عطاء والشعبیء ومجاھد ۱ 
وا حسن: والنخعی؛ وسعید بن جبیر؛ وعلقمة وعمرو بن دینار: وأصحاب الرای. وإن صام منہا 
قبل إحرامہ با یج جاز تص عليه. وأنا وقت جواڑھا فإذا أحرم بالعمرة وھذا قول ابی حنیفة. 
وعن أحمد: إذا حل من العمرۃ. 

وقال مالك: والشافعی: لا یجوز إلا بعد إحرام الحج. ویروی ذلك عن ابن عمر؛ وھو قول 
إ[سحاق؛ وابن ا منذر؛ لقول اللہ تعالی: غلفصیام ثلاشة أیام فی ا حج4. ولنا أن إحرام العمرة اُحد 
إحرامی التمتغ؛ فجاز الصوم بعدہ کإحرام الحج. فاأما قولہ ظفصیام ثلاشة أیام فی الحمج)4. فقیل: 
معناہ فی اُشھر ا حجء فإنه لا بد من إضمار إذا کان الحج أفعالا لا یصام فیہاء نما یصام فی وقتہاء او 
فی اُشھرھا. وأما تقدیم الصوم علی إحرام العمرۃ فغیر جائز؛ ولا نعلم قائلا بجوازہ إِلا روایة عن 
اأحمدہ ولیس بشیء؛ لأنە لا یقدم الصوم علی سببە ووجوبە ویخالف قول أُھل العلمء وأحمد 
ینزہ عن ھذا. وأما السبعة فوقت اختیارها إذا رجع إلی أھلە؛ ما روی عن ابن عمر مرفوعا: (فمن 
لم یجد هدیا فلیصم ثلاثة أیام فی الحج؛ وسبعة إذا رجع إِلی اُھله*. متفق عليه وأما وقت الجواز 
فمنذ تمضی أیام التشریقء وبہذا قال ابو حنیفة ومالكء وقال: ولا یجب التابعء وذلك لا یقتضی 








طریق التدمتع ۴٤‏ 

۷ - اُخبرنا ابو حنیفق عن حمادہ عن إبراھیم؛ فی الرجل یقدم متمتعا فی 
شھر رمضان فلا یطوف حتی بدخل شوالء قال: هو متمتع؛ لنه طاف (لعمرتہ) فی 
اشھر الحج۔ اُخرجه محمد فی الخار“ وقال: ور فی الشھر الذی یطورف 
فی4 شویں ق فور اریم مور بل کو ماف 7رف 


جمعا ولا تفریقا وھذا قول الٹوری وإسحافق وغیرھما لا نعلم فیه مخالفا اھ 
ملخصا(۳٣:۸١و٥٥۰٣۲).‏ 

قوله: ”أخبرنا أبو حنیفة إلخء دلالتہ علی اشتراط الاعتمار فی ا حج للمتمتع ظاھرةء وأن 
المراد بالاعتمار هو الطواف دون الاحرام. ثم اعلم ان جواز 0 لصوم لفاقد الھدی وإن کان مقیدا 
یاحرام العمرة عندناء ولکنە إن قدم الإاحسرام علی أُشھر در وت 
صوم الثلاة الأیام قبل أشھر الحج بعد إحرام العمرةء بل یجب ان یکرت موم مدرم الع 
فی أُشھر الحج؛ لأن سبب وجوب ھسنا الصوم التمتع؛ کور و یی 
غیر متمتع ما لم یدخل عليه اُشھر الحج؛ وو محسرم بالعمرة لم یطف لھا أاُربعة أُشواط. فلا 
یجوز اُداؤہ قبل سببە. 

قال ا حقق فی "الفتحٴ اھ تت را فرمس مس اس سھگ 
فی القرآن اھ .)٥٤ ٤٥:٤(‏ وھذا ما لا یتبه لە إلا قلیل: واللہ تعالی اُعلم. 


السىە: 


کل ما ذکرناہ فی ھذا الباب من شروط التمتع وأحکامہ؛ من وجوب الھدی عليهء والصیام 
إِن لم یجدہہ فھو من شروط القران وأُحکامہ أأیضاء کما لا یخفی علی من راجع 'الھدایة ‏ وفتح 


ویپ 3 ۰ ۱ 7۔7 وریہ تج سے 
القدیر وعیرھما ہے تا کتب اُخلفیة فی الفقه. 








إعلاء السان ٥٣‏ 


باب ا لمتمتع غیر سائق الھدی یلم بأھله بعد ما حل من عمرته بطل تمتعه 
فان رجع وحج من عامه ذلك لم یجب عليهہ دی ا تعة وإن حرج 
إِلے یس سر ھک یی 


ست 00 9۵ “0 
إلی غیر بلدہ وأھله فھو متمتع إن حج من عامه 
قال ا جصاص فی أحکام ”القران“ لە: اختلف أھل العلم فیمن اعتمر فی أشھر الحج؛ ٹم 
وعطای وطاوس؛ ومجاعد وإبراھیم وال حسن فی احدی الروایتین؛ء وھو قول اَمْتَتانٹا وعامة 
الفقھاء. وروی اُشعث عن ا حسن أنه قال: من اعتمر فی أُشھر ا حج ثم حج من عامہ فھو متمتع 
حکمھم بأن لم یجعل لمم متعةء وجعلھا لسائر أُھل الاَفاقء وکان ا معنی فیه إممامھم بأعالیہم بعد 
العمرۃ مع جواز الإحلال منہاء وذلك موجود فیمن رجع إلی أھل؛ لأنه قد حصل لە ام بأھله بعد 
العمرۃ. فکان بمنزلة أُھل مكة. 
وأیضا فإن اللہ تعالی جعل علی التمتع الدم بدلا من أحد السفرین الذین اقتصر علی 
اأحدھماء فإذا فعلھما جمیعا لم یکن الدم قائما مقام شیء. (قلت: ویؤید الوجه الُول ان اللہ تعالی 
ذکر الأھل فی قوله: طلذلك من یکن أھله حاضری ا!۔جد ا حر ام فمن رجع إلی أھله وبلدہ 
بعد العمرة کان کمثل أُھل مکة فی إإلمامھم بأھالیہمء ویؤید الاول قولە: لک ان رم 
:7 الج چ4 أ أی انتفع بسفرہ لعمرةۃ لی اُداء الج فھو متمتع؛ وعليه الھدی؛ فمن رجع إِٔلٰی اُهله 
بعد العمرۃ ثم أنشأاً سفرا آخر للحج فی عامه ذلك فلیس بمتمتع). 
واختلفوا أیضا فیمن لم یرجم إِلی أُھله وخرج من مک حتی جاوز المیقات: فقال ابو حنیفة: 
وی و عن عامه ذ ك٤؛‏ لأنه لم یحصل ت پل بعد ألٰعمرة: فھو بمشزلة کونە بمكة۔ 


وروی اا ان پرون آلدالیوس ففت ا تە الات فی الج میقات اُھل بلدہ زلا میقات أھل 


.)۱۸١:٤( وفی ”البسوطٴ: إِن الطحاوی ذکر فی ھذا الفصل خلافا بین ابی حنیفة وصاحبيه‎ )١( 











ہچ کی أحکام التمتع ۱ ۱ اج 


من اعتمر فی شوال أو ذی القعدة أو فی ذی ال حجة ثم أقام حتی یحج فھو متمتع؛ قد 
حج فلیس بمتمتع. أخرجه محمد فی "الموطا وقال: وبہذا کلە نأأخذ وھو قول أبی 
حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ .)۲٢۳(‏ : 

۹ عن ابن عمرء قال: قال عمر: إذا اعتمر فی اأُشھر ا حج ثم أقام فھو 
متمتعء فان رجع فلیس متمتع. آخره از آی شید ”الدر المٹور (۰۰:۱٥۲۱)ء‏ واحتج 
بە این قدامة فی المغنی(۳٣:٥۲۰).‏ فھو حسن أُو صحیح, ولا أقل من اُن یکون صا حا. 

۰ - عن عطاء قال: من اعتمر فی أشھر ا حج؛ ثم رجع إلی بلدہ ٹم حج من 
.)۲۱٦٢:١(‏ ولم اُقف علی سندہ وذ کرتە اعتضادا. 





مكة) فصار بمنزلة عودہ إلی أھلہ؛ والصحیح هو الاُول ما بینا اھ (۲۸۸:۱) أی لان الیقات 
لا ذکر لە فی النص؛ وإغا ذکرہ فیه حضور الاھلء فإذا لم یلم بأعله کان داخلا فیمن لم یکن أُھله 
حاضری المسجد ا حرامء لا حقیقة ولا حکما فافھم. 

قوله: ”اأُخبرنا مالك“ إلخ؛ قال ا حقق فی ”٭الفتح”: ٹم استدل الصنف اأُی اعت 
”الھدایة“ عليه -أی علی کون الرجوع إلی بلدہ وأھله مبطلا للتمتع- بقول التابعین؛ روی 
الطحاوی عن سعید بن المسیب؛ وعطاء ومجاھدء والنخعی: أُن ا لتمتع إذا رجع بعد العمرة بطل 
متعہ. ‏ وکذا ذکر الرازی فی ”اأحکام القرآن“ٴ۔ 


(قلت: ولم بظفر صاحب ”الھدایةٴ ولا احقق فی ”الفتح ا نیف ”نصب الرایة“ 
ولا ال حافظ فی ”الدرایة“ بأثر عمر ابن الخطاب عند ابن أبی شیبةء وقد ذکرناہ فی المتن). وقول من 
نعلمه قاله منہم مطلق. (غیر مقید بغیر القارن ولا بمتمتع لم یسق الھدی) والظاھر أنہم أیضا 
اُحذوہ من قولە تعالی: کب ور سوب سور ء إذ لا سنة ثابتة فی ذلك 
من روایتہم. والذی یظھر من مة مقعضی الدلیل اُن لا تمعع لأھل مکة ولا قران. ون رجوع الآفاقی 
إلی أھله ثم عودہ وحجہ من عامہ لا یبطل تمتعه مطلقاء لان اللہ تعالی قید. جواز التمۃ بعدم الإ لام 





إعلاء السنن اأحکام إلمتمۃ ۷ 


507 اطرلا اوح عق خاجہ ع ارفعیم فی الرجل إذا اُھل بالعمرة فی 
غیر أشھر الحج؛ ثم أقام حتی یحج أو رجع إلی أھله ٹم حج: فلیس متمتع؛ وإذا اھل 
بالعمرة فی اُشھر الحج؛ ثم رجع إلی أھله ٹم حج فلیس بمتمتع؛ وإذا اعتمر فی اُشھر 
ا حج ثم أقام حتی یحج فھو متمتع. أُخرجہ محمد فی ٭الآثار  .)٤٥(‏ وسندہ صحیح. 


بالڈھل بقید کونہ فی مکة وما ألحق بہاء فتعصدیة الع بتعصدیة الإمام ]لی ما بغیر اللسجد الحرام 
من الاھسل تبتنی علی إلغاء قید الکون بالملسجد ا رام واعتبار المؤثر مطلق الا مام؛ وصحتھ . 
یس دو تہ ید سی سو بد سیت ضص 
ماقال وأطال اھ .)٦٣١٤٤:٢(‏ 

سعاف لہ ھکاس سی راو ھ ظا لاس یت مو عر ری 
الله عنهء وقول الصحابی حجة عندنا لا سیما فیما لا یدرك بالرأی فھو مرفوع حکماہ وقذ دل أثر 
عمر أُن من اعتمر فی أُشھر الحج ثم رجع إ إلی أُھله فلیس بمتمتعء ولا یتتاولہ الایة؛ فإنہا تناولت 
المتمتع. وھذا لیس بمتمتع؛ وقال بقوله جماعة من التابعینء وأجمع عليه الاأئمة ئمة الاٌربعةء ؤإن کانوا 
قد اختلفوا فی معنی الرجوعء فنص أحمد علی ان تفسیرہ ان یسافر بین العمرة والحج سفرا بعیدا 
تقصر فی مثله الصلاۃء وفسرہ الشافعی بالرجوع إلی ا میقات وا لحنفیة بالرجوع إللی مصرہ. 
ومالك بالرجوع إلی مصرہ او إلی غیرہ أبعد منہہ ذکرہ ابن قدامة فی "٭الغنی " .)۰۰٥:۳(‏ فتراھم 
قد اتفقوا علی اعتبار الرجوع مبطلا للمتعةء وقد اعترف ا حقق بن تعدیة الإمام إلی ما بغیر للسجد 
ا رام من الأھل غیر معقول المعنیء فلا بد من القول بأن أثر عنمر رضی اللہ عنہ فی مثله مرفوع ۱ 
حکماء ولا دلیل علی أنە اأخذہ من قوله تعالی: ظذلك من لم یکن أھله حاضری المسجد ا حرامچڈ 
باستنباط منە. 

وکذا قولہ: وقول من نعلمہ قاله منہم مطلق منوع أیضا. ہتعی ساتر 
ا حج وهو حقیقة فیمن فرغ من عمرتہ وحل منہاء فیقتصر عليهء ولا یتناول فی القارن ولا التمتع 
سائق الھدی؛ لکونە علی إحرامہ لا یحل منه حتی یحل من حجه أو ہبلغ الھدی محله وقد تقرر 
فی الأأصول أُن النص إذا کان غیر معقول العنی یقتصر علی موردہ ولا یتعداہ فافھم فإنه من _ 
المواھب: واللہ تعالی اُعلم بالشاهد والغائب ۱ 








ج - ٠١‏ ۰۸ں 


7۲ عن زید الثقفی رضی اللہ عنه: أنه سأل ابن عباس رضی اللہ عنہما فقال: 
اُتینا عمارا فقضیناہا. ثم زرنا القبر ثم حججناء فقال: أنتم متمتعون. أخرجہ 
السرمخسی فی "المبسوطٴ و سے سس 

باب أُشھر ا حج وکراشة الاحرام بالحج قبلھا وبعدھا 
ون أحرم بە فی غررھا صح 
کر توب سا تس الہ عنہما: أنه قال: اُشھر الحج: شوالء وذو القعدة 


2 ”عن زید الثقفی٭ إلخء قلت: وھذا الأثر وإن لم اقف لە علی سند ولکن صاحب 
البسوطٴ ”کہ سد لی حیلة والظاهر من سیاق کلام کونە من بلاغات محمد بن ا حسن 
الإمام وھی حجة عندناء ولعل اللہ یحدث ذلك بعد أمراء فمن اطلع علی سندہ فلیلحقه بہذا ا مقام. 
والأثر نص فی ما ذہب إليه ابو حنیفة رحمہ اللہ ووافقه عليه صاحباہ فی ظاھر الروایة ان المتمتع 
إذا لم یرجع إلی اُھله وخرج إِلی بلد غیر بلدہ فھو متمتعء قریبا کان ذلك البلد أُو بعیداء فان قول 
زید الثقفی: ”ثم زرنا القبر معناہ ثم رحنا من مکة ا مدینة لزیارۃ قبر نبینا عُّء فقال ابن عباس: 
أُنتم متمتعون. ولا شك أُن ا مدینة بعیدة عن مکة جداء خارجة عن المیقات حتماء ولم یر ابن عباس 
خروجھم إلیہا بعد العمرۃ مبطلا متعتہمء فثبت ان الرجوع البطل لھا هو الرجوع إلی أُھله وبلدہ؛ 
دون ما سواہ من البلاد قریبة کانت أُو بعیدةء فان حج هو من عامهہ فھو متمتع وعليه ما استیسر 
من الھدی؛ والرجوع إلی اھله هو للصرح بە فی أثر سعید بن ا لسیب؛ وعطاء وإبراھیم فیحمل __. 
عليه ال جوع المطلق فی أثر عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه بدلیل أثر ابن عباس ھنذاء ولعلك . 
قد عرفت ما ذکرنا لك من الآثار فی الباب کون أبی حنیفة اُتبع القوم لاٗٹرء وأُبعدھم عن القیاس؛ 
ولا یتھمە بکٹرۃ القیاس واتباع الرای إلا من لم یحط علما بالآثار؛ وقصر نطرہ عما ورد فی 
الُہواب من الأخبار. وفی الأُئر دلیل علی سفر الصحابة والتابعین وشدھم الرحال لزیارة قبر 
ابی ار وا ابد قد رات تیر فان خسن تل من اامی ان ضف کن غب رد 
بە فی زمن السلف: ولم یعرفہ الأأئمة ا جتہدون. 

باب اُشھر ا حج وکراشة الإحرام بالحج قبلھا وبعدھا 
وإن أحرم بە فی غیرشا صح 
قوله: ”عن ابن عمر“ إلخء قلت: وأسند الطبری مثل ذلك عن ابن عباس قولە: طڑالحج اُشھر 








وعشر من ذی الحجة. علقه البخاری؛ ووصله الطبری والدارقطنی من طریق ورقاءہ عن 
عبد اللہ بن دینان عنه والبیہقی من طریق عبد اللہ بن نمیر عن عبید اللہ بن عمر عن 
نافع عنه. قال ا حافظ: والإسنادان صحیحان. فتح الباری .)۳۲٣ ٣(‏ ورواہ ا حا کم فی 


معلومات پ4: وھن: شوالء وذو العقدق سی کسر ھت وسائر 
الشھور للعمرةء فذ کر الحدیث بطریق معاویةء عن علی بن ابی طلحة عن ابن عباسء وھذا سند 
حسن. وأخرج بطریق شریك عن أبی إسحاقء عن أبی الاأحوص, عن عبد الله (ین مسعود) قولە: 
ظالحج أُشھر معلومات 4 قال: شوال؛ وذو القعدة وعشر ذی ا حجة. سند حسن. ثم اُسند عن 
إبراھیم النخعی والشعبی؛ ومجاھد وعطاء والضحاك مثله. ثم قال: وقال آخرون: بل یعنی بذلك 
شوالا وذا القعدة وذالحجة کلە وذ کر ذِلك عن ابن عمر وعطاء ومجاھد والزھری .)۱٥۱:٢١(‏ 
قال ا جصاص: وقال قائلون: وجائز أُن لا یکون ذلك اختلافا فی ا حقیقة وأن یکون مراد 
من قال: وذو الحجة. أنە بعضہ؛ لان الحج لا محالة ِنھا هو فی بعض الاُشھر لا فی جمیعھا؛ لأُنہ لا 
خلاف أُنه لیس یبقی بعد أیام منی شىء من مناسك الحج. وقالوا: ویحتمل أُن یکون من أوله علی 
ذی ا حجة مرادة أُنہا ما کانت ھذہ أُشھر ا حج کان الاختیار عندہ فعل العمرۃ فی غیرھاء کما 
روی عن عمر وغیرہ سے سرن سس ری سو پیر تو 
تنازع بین أُھل اللغة فی تجویز إرادة الشھرین وبعض الئالث بقوليك ”اُشھر معلومات ‏ کما قال 
لی مر : (أیام منی ثلاثة6ء وانما می یومان وبعض الغالثء ویقولون: حججت عام کذاء وا 
الحج فی بعضه ولقیت فلانا سنة کذاء وانا کان لقاءہ فی بعضھا. وحکی ا حسن بن أبی مالك عن 
أبی یوسف قال: (أأشھر ا حج) شوالء وذو القعدة وعشر لیال من ذی ال حجة اھ (۲۹۹:۱). 

٠‏ وقال فی تفسیر قوله تعالی: غلاقل ھی مواقیت للناس والحجچ ما نصه: وفی ھذہ الأیة دلالة 
علی جواز الإحرام با حج فی سائر السنة؛ لعموم اللفظ فی سائر الأھلة اُنہا مواقیت للحج؛ ومعلوم 
أنه لم یرد بە أفعال ال حجء ؛ فوجب أُن یکون ا مراد الإاحرامء وقوله تعالی: واج اشھر معلومات٭ لا 
ینفی ما قلنا؛ لن فیه ضمیرا لا یستغنی عنہ الکلام: وذلكک لاستحالة کون الج هو ُشھراء لان 
الحج ہو فعل الحاجء وفعل ا حاج لا یکون أُشھرا؛ ٹم لا یخلوا ذلك الضمیر من ان یکون فعل 
الحج؛ أو الإحرام بالحجء ولیس لأحد صرفه إلی احد ا لمعنیین إلا بدلالة فلما کان فی اللفظ ھذا 
الاحتمال لم یجز تخصیص قولہ: للقل ھی مواقیت لاس وا حجچ بہ؛ إذ غیر جائز لنا تخصیص 








سج چا ۱ أشھر الحج وأحکامھا ۲۲ 


صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. بنایة (١:۸٥٥٥)۔‏ 


العموم بالاحتمالء والذی یقتضیه ظاہر اللفظ ان یکون الراد أفعال ا حج لا إحرامہء لن فیه ضمیر 
حرف الظرف وہو ”فی“ فمعناہ حیعذ: الحج فی اُشھر معلومات. وفیه تخصیص أفعال ال حج فی 
ہذہ الأشھر دون غیرھاء وکذلك قال أصحابنا فیمن أحرم بالحج قبل اُشھر الحج فطاف لە وسعی 
بین الصفا وا مروۃ قبل أُشھر الحج: إِن سعیه ذلك لا یجزیهء وعليه ان یعیدہ؛ لن أفعال الحج لا 
تجزیئ قبل اُشھر ا حج؛ فعلی ھذا یکون معنی قولہ: ڑا حج ُشھر معلومات 4 أُن أفعاله فی أشھر 
الحج اللعلومات: إلی آخر ما قال وأطالء فأجاد وآفاد۔(١:٥٥۲).‏ 
ٹم قال فی باب الإحرام بالحج قبل اُشھر الحج ما نصە: قد اختلف السلف فی جواز الإحرام 
قبل اُشھر ا حج؛ فروی مقسم عن ابن عباس قال: من سنة الحج اُن لا یحرم بالحج قبل اُشھر ا حج. 
واٗبو الزبیر عن جابر قال: لا یحرم الرجل بالحج قبل اُشھر الحج. وروی مثله عن عطاء وطاوس؛ 
ومجاھد وعمرو بن میمونء وعکرمة. وقال عطاء: من أحرم بالحج قبل أُشھر الحج فلیجعلھا 
عمرةء وقال' علی رضی اللہ عنه فی قوله تعالی: ہڑواتموا الج والعمرۃ لل4: إِن [تھامھا أُن تحرم 
بہما من دوبرۃ اُھلك. ولم یفرق بین من کان بین دویرۃ اُھله وہین مکة مسافة بعیدة او قریبة فدل 
ذلك علی أُنە کان من مذھبه جواز الاحرام بالحج قبل اُشھر ا حج. 
وما رواہ مقسم عن ابن عباس یدل ظاھرہ علی أنه لم یرد بذلك حتما واجباء وروی عن 
إبراھیم النخعی وأبی نعیم جواز الاحرام بالحج قبل اشھر الحجء وہو قول أُصحابنا جمیعاء ومالك: 
والٹوری؛ واللیث بن سعد وقال ابو بکر (ا جصاص:): قدمنا فیما سلف ذ کر وجه الدلالة علی جواز 
ذلك من قوله تعالی: فیسعلونك عن الأھلة قل: ھی مواقیت للناس وا حج 4ء وأن ذلك عموم فی ۱ 
کون الأھلة کلھا وقتا للحجء ومعلوم اُنہا لیست میقاتا لأفعال ا حج؛ ء فوجب ان یکون حکم اللفظ 
ہو یی الحج اھ. 
ٹم قال: لا یلزم من کون ا حج؛ موقتا بأأشھر معلومات کون الإحرام بە موقتا بہن؛ فان 
معنی فرض ا حج فیہن إیجا ِیجابە فیہنە والفرض ا مذ کور فی ھذا الوضع هو لا محالة غیر الحج الڈی 
علقہ بەہ فلا یجب من تقیید الحج بأشھر کون إیجابە مقیدا بہن, الا تری أنە یصح النڈر بالحج قبل 


)١(‏ قد تقدم فی أبواب الإحرام أن ا ح اکم صححہ وقواہ الحافظ فی ”التلخیص۔ 














إعلاء السنن اأُشھر الحج وأحکامھا ٠ھ‏ 


>14ة+-- عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: من السنة اُن لا یحرم بالحج إِلا فی 
اُشھر الحج. مو ہو دد تہ ہو شب ھ 


اُشھر ا حجء فیکون موجبا للحج فی وقتہ الشروطہ وإن کان إیجابہ قبلە؟ ویدل عليه من جھة 
السنة حدیث ا مواقیت؛ وقولە: (ھن لھن ومن مر علیہن من غیر اھلھن من أُراد بالحج والعمرۃ4. 
وذلك عموم فی جواز الإحرام بالحج فی ای وقت مر علیہن من السنة اھ ملخصا. ومن أراد 
البسط فلیراجح ٭اأحکام القرآن ٭ لە ٥٣ ٣:۱(‏ و۳۰۳)ء فقد شفی واشتفیء وأتی من باب الاجتہاد 
والاستنباط بالعجب العجاب. ۱ 


قولہ: ”عن ابن عباس رضی الله عنہ“ إلخء قلت: دلالتہ علی کراھة الإحرام بالحج فی غیر 
اه الحجظاھرة. قال فی ”الھدایة“: وأشھر ا حج: شوال وذو القعدة وعشر من ذی الحجة. 
کذا روی حن العبادلة النلانة (ھم فی عرف اُصحاہنا: عبد الله بن مسعود وعبد اللہ بن عم 
وعبد الله بن عباس؛ رضی اللہ عنہم) وعبد اللہ بن الزبیر (وحدیث ابن مسعود أُخرجه الدارقطنی _ 
وابن ابی شیبة وحدیث ابن الزبیر أخرجه الدارقطنی ”فتح القدیر). فان قدم الإحرام بالحج علیہا 
جاز إحرامه وانعقد حجا اھ.. قال احقق فی ”الفتح“: لکنسہ یکرہ؛ فقیل: لن یشبه الشرط لعدم 
اتصال الاأفعال والرکنء فالجواز للشبسے الاأول: والکرامتة للانی: وقیل: ہو شرطہ والکراہة 
للطول اللفضی إلی الوقوع فی محظورہ اھ .)٣٣٤:٢(‏ 

قلت: والاولی التعلیل بکونه خلاف السنق کما یقغضیه أثر این:عباس رضی اللہ عنہماء 
رئرانت کور لان :و ار ضاق رد یل سد الاک اقا سن سر فان از رات علت 
البخاری قد ذ کرنا فی باب تقدم الإحرام علی ا میقات أُن بین خراسان ومکة اکٹر من مسافة 
اشھر ا حجء فیسٹلزم ان یکون عبد اللہ بن عامر الذی لامه عثمانء وکرہ إحرامہ من خراسانء قد _ 
أآحرم فی غیر اُشھر ا حج قاله ا حافظ فی ”الفٹم٭ .)۳٣٣:٣(‏ وما لم یأمرہ عثمان بخروجه عن 
إحرام الحج إلی العمرةء دل علی صحة الإحرام بە فی غیزھاء وھو الذعب. 

وقال'این قدامة فی ”المفنی“: ویکرہ الإحرام با حج قیل.اُشھزہ:بغیر خلافب غلمناء؛ لکونہ 
إحراما یه قبْل وقت فاٗشبه الإحرام یه قیل میقاتہ بل الکراعة عنا أُشْدهَلاُنْ فی صحته اختلافاء فإِن. 
أحرم بالحج قبل میقات المکان نام فا علمناہء إلا اأنه یکرہ ذلكء وقد ذکرناہ: 
وإن أحرم ہە قبل اُشھرہ صح أیضا اوخ ضایر یوقت اطع نص عليه اأحمد فی روایة: 








و اُشھر الحج وأحکامھا ۳٣٣٣۰٣‏ 


عن مقسم حنەہ وابن جریر من وجه آخر عن ابن عباسء قال تاد ا ا 
ا الف جراج ج0ا 8 ) 


ا ا کا سک مات رسای ساس سئز 
والشافعی: بجعله عمرة؛ لقول اللہ تعالی: طا حج أُشھر معلومات 4ء تقدیرہ وقت ا لحج أو أُشھر 
الحج: من قبیل حذف اللضاف وإقامة لضاف إلیه مقامہ وإذا ثبت أنه وقتهہ لم یصح تقدیمه عليه 
کأوقات الصلاة. ولنا قوله تعالی: غلإیسئلونك عن الأھلة قل: ھی مواقیت للناس وا حج4؛ یدل 
علی ان جمیع الأشھر میقاتء والایة محمولة علی أُن الإحرام بە ِا یستحب فیہا اھ (٣:۲۲۳)۔.‏ 

وأورد عليه ا حشی السید محمد رشید رضا بأن ھذا ضبعیف جداء ولو صح از صیام 
رمضان فی شھر آخر؛ فإن قوله تعالی :اع یں کارم ات ولا عم میں کور مات 
باسمہ فان قوله: ٭معلومات ‏ کتسمیتہا سواء اھہ.. قلت: وغفل -عفا الله عنه- عٍِن تعارض 
: البتین فی باب الحجء ء وانتفاء مٹل هذا التعارض فی باب الصیامء فلو لم یکن فی باب الحج إلا ھذہ 
الأیة وحدھا: طاخح اتور ماوماتہ اڑا ارول زسم مح اخرام یہ نی غیرول کا قاتا 
بعدم صحة صیّام رمضان فی شھر آخر سواہ ولکن عارض خصوص هدنہ الاآیة عموم آیة اُخری؛ 
وھی: فلاقل ھی مواقیت للناس وا حج 4 فعملنا بالایتین وقلنا بصحة الإحرام با حج فی الاُشھر 
کلھاء وعدم صحة أَفعاله إلا فی الشھرین وبعض الثالثء ولم یوجد مثل ھذا التعارض بین الایتین 
فی باب صیام رمضانء فافترقاء وسقط ما أوردہ علی ا جتہدین من غیر التدبر فی کلامھم. 

ہذا إذا سلمنا کون الإحرام رکنا للحجء وإلا فقیاس الإحرام قبل اأُشھر ا حج'علی صیام 
رمضان فی غیر رمضان فاسد؛ لکون الصیام عبادة مقصودة دون الإحرام؛ فإنه من شرائط ا حج 
دون أرکانە عند ا حنفیة وا نابل وقول اللہ تعالی: ٭ظالحج أشھر معلومات٭ لا یقتضی إلا کون 
الحج وأرکانە موقتة بہن دون شرائطہء ا لا تری أُنه یجوز العوضی والتطھر قبل وقت الصلاةء بل 
یستحب؟ وقد مر فی قول ا جصاص ان فرض ا حج فی اُشھر معلومات معناہ إیجابە فیہن والفرض 
الذکور هو لا محالة غیر ا حج الذی علقه بەہ فلا یلزم من کون ا حج موقتا بہن کون إیجا سا فیت 
موقتا بہن أیضاء ٹم أوضح ذلك یِسألة النذر بالحجء فانہ یصح قبل اُشھرہ اتفاق۔ فافھمء فإن 
السلف أعرف الناس مدارك للشرع وأعمقھم فقھاء سو ےج ےت حٹت 
شأوھمء ولا ینالون من الفقه وا حکمة ما نالوا۔_ 











إعلاء السنن ۱ ۴۳“ 


باب إذا حاضت الرأة عند الاحرام اغتسلت وأحرمت 
وصنعت کما یصععہ ا حاج غیر أُن لا تطوف بالبیت حتی تطھر 
۲۸۹۵<- عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت خرجنا لا نری إِلا ا حج فلما کنا 
بسرف حضت: فدخل رسول اللہ كت وأنا اُبکی؛ فقال: (ما لك؟ أنفست؟. قلت: 
نعم قال: و(إن ھذا أمر کتبة اللہ علیٰ بنات 2 020 یقضی ا حاجء غیر ان الا 
تطوفی بالبیت حتی تطھری). أخرجه الشیخان. ٴزیلعی “ٴ (۱-٠٥٥٤)۔.‏ 


٦‏ عن وکیع؛ ثنا سفیانء عن جابرء عن عبد الرحمن بن الأسودہ عن أبیە 
عن عائشةء عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وأصحابه وسلمء قال: دالحائض تقضی 
المىاسك کلھا إلا الطواف بالبیت+. رواہ اأحمدہ وابن ابی شیبة. ”زیلعی٭ .)٥٠-١(‏ 
وفیہ.جابر:ھو الجعفی مختلف فیہہ وقد تید بالذی قبله. 


باب إذا حاضت المرأة عند الاحرام اغتسلت وأحرمت 
۱ وصنعت کما یصععہ ا حاج غیر ان لا تطوف بالبیت حتی تطھر 

قوله: 'عن عائشة رضی اللہ عنہا إلی آخر البابٴء دلالته علی معنی الباب ظاھرة. قال 
صاحب ٴالھدایة " بعد ذکر أثر عائشة ا مذ کور فی ا تن ما نصه: ولُن الطواف فی الملسجد 
والوقوف فی ا مفازقء وھذا الاختسال لالإحرام لا للصلاقء فیکون مفیدا اھ. وقد ورد فی بعض 
الفاظ حدیث عائشة ة ھذا: حتی إذا طھرت طافت بالکعبة وبالصفا وا مروۃء ثم قال: غلقد حللت من 
حجِكِ وعمرتك سیعائُ ٤‏ قالت: یا رسول اللہ! إنی أُجد فی نفسی أنی لم أُطف بالبیت حتی 
حججت: قال: (فاذھب بہا یا عبد الرحمن: فأُعمرها من التنعیم) اھ.. 

قال ا حقق فی "الفتح ": وقد یتمسك بە من یکتفی لھما بطواف واحد وھو غیر لازم: 
ومعنی: افلؤقد حللت من حجتك وعمرتك چ4 لا یستلزم ا حروج منہما بعد قضاء فعل کل منہماء 
بل یجوز ثبوت ا حروج من العمرة قبل إتمامھا وعلیہا قضاءھاء أُلا تری إلی قولھا فی الروایة 
الأخری فی الصحیحینٴ: ینطلقون بحج وعمرۃ وأنطلق بحج؟ فأقرھا علی ذلك؛ ولم ینکر 
علیہاء وأمر أخاها ان یعمرها من التنعیم وسکوتہ يَيِك إلی ان سألتہ إنھا یقتضی تراخی القضاء لا 
عدم لزومہ أصلا اھ ملخصا (۸:۲٣٣)۔‏ 











باب إِذا حاضت التمتعة قبل الطواف ولم تطھر إلی 
یوم عرفة رفضت عمرتہا وبطلت متعتہا و علیہا دم لرفض العمرة وفضائہا 
۷ <> عن عروۃ بن الزبیرء عن عائشة رضی اللہ عنہا زوج النبی عَء قالت: 
خرجنا مع النبی یه فی حجة الوداعء فأھللنا بعمرةء ٹم قال النبی عرتہُ: (من کان معه 
هدی فلیہل با حج مع العمرۃ ثم ہے رہ یٹس ات 
حائضء ولم طف بالبیت ولا بین الصفا والرۃ فشکوت ذلك إلی النبی سچنغ لاد فقال: 
(انقضی رأسكہ وامتشطی؛ وأُھلی با حج ودعی العمرة)؛ ففعلت؛ فلما قضینا ا حج 


قلت: سور سح سم سو کوو.- 
عمرتہاء وأملت بالحج بعد رفضھاء ولم تکن قارنة. وتقدم أیضا أُن قوله ٭ٌُ لھا: وقد حللت من 
حجك وعمرتك؛ ونحوہ کان وھو یظن أُنہا قد طافت بالبیت حین قدمت مکة مع صواحبہا؛. 
۱ بدلیل ما فی بعض الروایات عنسد الشیخین أنە ٭َهُ قال لھا حین قالت: یرجع الناس بحج وعمرة 
وأرجع بحجة: (أو ما کنت طفت بالبیت لیالی قدمنا مکكة)؟ فقالت: لاء فأمر اأُخاھا اُن یعمرھا 

من التنعیم ء ای قضاء للعمرة التی کانت قد رفضۃ ؛ بدلیل قوله بعد ما اعتمرت من التنعیم: 
”ھذہ مکان عمرتك _فتذ کر واللہ اُعلم. 
باب إذا حاضت ال تمتعة قبل الطواف ولم تطھر لی 

یوم عرفة رفضت عمرنہا وبطلت متعتہا و علیہا دم لرفض العمرۃ وفضاءشا 

قوله: ”عن عروة بن الزبیر إلخء قلت: قد تقدم ذکر الاختلاف فی إھلال عائشة رضی الله 
ضباء:و فیما آخرمک) فزویٰ الأسوؤد عدہا عند البخاری: محخرجنا مع النبی مک ولا تریٰ إلا أنه 
الحج. ولأبی الأأسود عن عروۃ عنہا: مھلین با خج. ولمسلم من طریق القاسم عنہا: لا نذکر إِلا 
الحج؛ ولە من ھذا الوجه: لبینا با حج. وظاھرہ ان عائشة ثشة مع غیرھا من الصحابة کانوا محرمین 
باج ولکن فی روایة عروۃ عنہا ھنا: فمنا من أمسل بعمرةء ومنا من اُھل بحج وعمرقء ومنا من 
أُعَل با حنج. فیحمل الاول علیٰ أنہا ذکرت ما کانوا یعھسدؤنه من ترك الاعتمار فی اُشھر 
الحج؛ فخرجوا لا یعرفون (وقت خروجھم) إلا الج ثم بسین لھم النبی کچ (عند الیقات 
وؤنحوۂ) وجوہ الاحرام وجوز لھم الاعتمار فی أُشھر الحج کما فی باب الاعتمار بعد الحج عند 
البخاری من طریق ھشام بن عروۃ عن أٔبيه عنہاء فقسال: (من اأُحب اُن یہل بعمرة فلیہل ومن 








إعلاء السنن حکم ا حائضة التمتعة ٠<‏ 9 


أرسلنی البی يگ مع عبد الرحمنٰ بن أبی بکر إلی الععیہ 0ء ا(ھذہ 
7 ٭؛٣؟ہ٭'‏ 7 یت افتح الباری۔ ٦‏ ۳۳").. ۱ 


کا --807-0 

وأما عائشة ئ9 ص0" 
الوجه فی أٌثناء ھذا ا حدیث: قالت: وکنت ممن أھل بعمرة. فادعی إسماعیل القاضی وغیرہ: أُن 
هذا غلط من عروة. وأن الصواب روایة القاسم والاأسود وعروۃ: اُنہا اأھلت با حج مفرداء وتعقب 
بأن قول عروۃ عنہا: اُنہا اأهلت بعمرة. صریح (فی الحکایة عن نفسھا). 

وأما قول الأسود وغیرہ عنہا: لا تری إلا الحج. فلیس صریحا فی إھلالھا بحج مفرد 
۱ فا جمع بینہما ما تقدم من غیرہ تغلیط عروۃء وھو أُعلم الناس بحدیٹھاء وقد وافقه جابر بن عبد الله 
الصحابی؛ کما أخرجه مسلم عنهہ ‏ وکذا رواہ طاوس ومجامد عن عائشة (وأحسن ما بجمع بە 
فی مختلف أُحادیٹھا اُنہا أھلت بالعمرة أولاء وھو ما حکاہ عروۃ عنہاء ثم ما حاضت حین قدمت 

مکة ولم تطھر إلا بعرفة کما فی روایة عند مسلم ”عقود الجواھر  )١٤١(‏ شکت ذلك إلی النبی 

يَِ امرھا برفض العمرة والڑھلال با حج ؛ وھو ما رواہ الأسود والقاسم عنہا) ولھذا قالت: 
یرجع الناس بحج وعمزۃ وأأرجح بحج؟ء کما فی روایة الاُسود عنہا عند البخاری أیضا. 

وتأول بعض العلماء فی معنی قولہ لن لھا: (ارفضی عمرتك؛ ای ات رکی التحلل منہاء 
وأُدخلی علیہا ا حجء فتصیر قارنة۔ یؤید قوله فی روایة مسلم: دواًمسکی عن العمرۃ6ء واستبعد ھذا 
اویل لقولھا فی زوایة عطاء عنہا: وأرجع أُنا بحجة لیس معھا عمرۃ؟ أخرجه اأحمدہ وھذا یقوی 
قول الکوفیین: إن عائشة ترکت العمرةۃ وحجت مفردقء وتمسکوا فی ذلك بقولہ كہُ لھا فی 
الروایة المتقدمة (وھیٰ المذکور هھنا فی المتن): (دعی عمرتكع)ء وفی روایة: (ارفضی عمرتكع؛ 
ونحو ذلك؛ واستدلوا بە علی ان للمرأة إذا أھلت بالعمرۃ متمتعة فحاضت قبل اُن تطوف اُن تترك 
العمرة> وتہل با حج مفردا کما فعلت عائشةق لکن فی روایة عطاء عنہا ضعف: قاله ال حافظ فی 
”الفتح* ٣٣٥:٣(‏ و٣۳۳)‏ وقد تقدم اُن ضعفه قد انجبر با فی روایات ” الصحیحین“ْ من ال مؤیدات 
لە ویؤیدہ أیضا ما رواہ الإمام أبو حنیفة وسیأتیء ودلالة الحدیث علی معنی الباب ظاھرۃ. بقی 
مسألة وجوب الدم للرفض؛ وسیأتی دلیلھا أیضا۔ 








کو رت حکم الحائضة المعة ---_ ١ہ‏ ری 


۸ - عن حماد عن إبراھیم عن الأسود عن عائشة رضی اللہ عنہا: اُنہا 
قدمت متمتعة وی حائض؛ فأمرھا النبی مل فرفضت عمرتہاء فاستانفت الحج؛ 
حتی إِذا فرغت من حجھا أُمرھا اُن تصدر إلٰی التنعیم مع اُخیہا عبد الرحمن. رواہ 
اللإمام ابو حنیفة؛ وھذا سند صحیح؛ نت ا محمد البخاری فی ۸.7 لی 
حنیفة. جامع للسانید(١:٥٥٤)‏ وفی سندہ إِلی الإمام من لم أعرفهء وذ کرته اعتضادا. 


۹9 - ابو حنیفة عن الھیٹمء عن رجلء عن عائشة رضی اللہ عنہا: ان رسول 


قوله: ”عن حماد إلخء قلت: لا شك فی صحة سند الإمام إلی عائشة رضی الله عنہاء وأما 
اون اف ا ا انام فلا حاجة لنا إلی التنقیر عنه بعد ما تلقت الأمة مسانید ابی 
حنیفة بالقبول واعتتی العلماء بہا شرحا وروایة وإجازة وتخریجا واحتجاجاء کما تقدم ذلك فی 
غیر موضع من ھذا الکتاب؛ وا حدیث نص فیما ذھب إليه ا حنفیة ان عائشة رضی اللہ عنہا اأھلت 
بالعمرة أُولاء ثم ت رکتہا وحجت مفردة. قال الزبیدی شارح ”القاموس“ فی ”عقود ا جواھر ‏ لە: 
وفی بعض روایات ھذا ا حدیث: (ھذہ مکان عمرتكع)؛ (وہو مذ کور فی ا تن ھھنا) وفی بعض 
الروایات: (ھذہ قضاء عن عمرتك+)ء وھو صریح فی أُنہا خرجت من عمرتہا الأولی ورفضتہاء إذ 
لا تکون الثانیة مکان الاولی (ولا قضاء عنہا) إِلا والأولی مفقودة. وفی ٴالتجرید ٴ للقدوری: قال 
الشافعی رحمہ اللہ: لا یعرف فی الشرع رفض العمرۃ بالحیض. قلنا: ما رفضتہا با حیض؛ ولکن 
تعذرت أُفعالھاء وکانت ترفضھا بالوقوفء فأمرھا بتعجیل الرفض اھ .)٣٥٤:٢(‏ ودلالة ا حدیث 
علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 

قولہ: ”ابو حنیفةٴ قلت: رواہ الإمام ابو حنیفة بسندین فی أحدھما مجھولء ولیس فی 
ٹانیہما علق فالأٹر صالح للاحتجاج بە؛ وفیه دلیل ما قاله ا حنفیة: إن من لزمه رفض العمرة فعليه 
قضاءھاء ودم لرفضھاء کذا فی ”شرح اللبا یں“ للقاری (١٦۱)۔‏ فأما القضاء فقد ثبت باحدیئین ۔ 
الذین تقدماء وأما دم الرفض فدلیله ھذا الأر الذی رواہ الإمامء وقد ثبت فی ” الصحیح ٴ عن جابر: 
أن رسول اللہ عَإٌ نحر عن عائشة بقرۃ یوم النحر. وھی غیر البقرۃ التی ذبحھا رسول اللہ هي عن 
اُزواجە فی حجة الوداع؛ فان حدیث جابر أخرجه مسلم من وجھین: أحدھما بلفظ: نحر رسول 
اللہ گل عن نسائہ بقرة. وثانیہما بلفظ: ذبح رسول اللہ کل عن عائشة بقرۃ یوم النحر 
(٤:٤٤٤ئ)ء‏ فلا یترك أحدھما بالآخرہ لا سیما وقد وقع التصریح فی روایة الإمام أنە أمر عائشة 








إعلاء اسان ک ٦‏ الحائضة التمتع ۹ ۳۷ 


اللہ چ ذیح لرفضھا العمرۃ بقرۃ. اسمارو مت ھتہ ےچ وو 
محمد البخاری بسندہ عن اوغا ا ون ھی ری جو کرای 
عن عائشة: آن ان نے ہووت جو ھت (ع)). 


تھاسعسفتاض ۸۵ھ778 ا مومع نلساا تخت 
الرفض کما لا یخفی؛ رنفاکسمیس تن ہل روغ او سك 
ال حدیث: فقضی اللہ حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك هدی ولا صدقة ولا صوم. 
رواہ البخاری. 

وقد أشکل ذلك علی القائلین بکونہا قارنةہ والقارن لا بد لە من الھدی حتی قال عیاض: 
لم تکن عائشة فارنة ولا متمتعةء وإنھا أحرمت با حج؛ وکأنه لم یسمع:قولھا: ؤکنت ممن أھل 
بعمرة. وادعی بعضهم منہم ابن بطال ان قوله: فقضی اللہ حجھا وعمرتہا إلی آخر الحدیث لیس 
من قول عائشة وانما هو من کلام مشام بن عرو حدث بە ھکذا فی العراق؛ فوہم فيه ذکرہ 
الحافظ فی ”الفتح٭ .)٥۸٦:٣(‏ وکل ذلك بناء الفاسد علی الفاسد. وھو دعواھم أُنہا کانت 
قاائڈہ ولو کانت قارنة لوجی علیہ الھدیٰ للقراذء ٹم رأرا فی 'حدیث غشام بن عروق عن آبیة 
عنہا: أُن اللہ قضی حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك مدی ولا صدقة ولا صوم فجعلوا 
یردونە تمشیة لذهبہم وتقویا ما ادعوہ من کونہا قارنةء ولو قالوا بما قالته الحنفیة لم بشکل علیہم 
شىء من ذلك؛ فإنہا لم تکن قارنة عندھم: بل قدمت مکة مھلة بالعمرۃ متمتعة ٹم تعذرت علیہا 
أفعال العمرة حیضھاء فرفضتہاء واٌبطلت متعتہاء وأھلت با خحج مفردةء ثم اعتمرت بعد ا حج قضاء 
لعمرتہا اللرفوضةة فقضی اللہ حجھا وعمرتہاء ولم یکن فی شیء من ذلك همدی ولا صدقة 
ولا صوم؛ لأنه ما بطلت التعة سقط عنہا ھدیہاء ولا یلزم من سقوط دی التعة سقوط دم 
الرفض؛ فانه دم جنایة یجب جبرا للنقصانء ولا ینوب عنە الصدقة ولا الصیامء بخلاف هدی 
المتعة فافھم واشکر؛ وکن علی بصیرۃ من العلم هذاء وقد ذکر صاحب ٴالھدایة" آخر باب التمتع 
ری سا یھ چہ وت ای وقد ذکرنا دلائلھا فی 
باب وجوب طواف الوداع فلا نعیدھا. 

رھ اندھاہتی ‏ للع ×زن اس اذاعاقت قبل الطواف للعمرۃ لم یکن لھا أُن 
تطروت۔بالیرث+ لان الطواف بالبیت صلاق وَلأتا 7-7 ہے اُلسجد ولا مکنہا ان تحل 








ا حکم ا حائضة اتمتعة ۱ ۳۰۸۰ 


٠‏ وروی مسلم عن جابر: نحر رسول اللہ گنگ عن عائشة ِقرۃ یوم النجر. 
”عقود ا جواھر“ بی و بد 


0 0 ام رر اھت ا مت نت ھت 
وھذا بے سو رج تو العلم. وقال ابو حنیفة: (قلت: بل علماء 
الکوفة کلھم کما سبق فی قول إلحافظ ری سو اس امو ارت اج قال أُحمد: قال أبو 
نے شت ےو ابی حنیفة,-- 

(قلت: لم یقل بفسخ العمرة إلی ا حج؛ ولا بصیرورة العمرة حجة؛ بل قال برفض العمرۃ 
واستنناف الڑھلال با خج وھو مصرح بە فی روایته عن حمادہ عن إبراھیم عن الاأسودہ عن 
عائشق کما مر فی ا متن) واحتج ما روی عروۃ عن عائشة -غذِ کر حدیث ا تن الڈی بدانا بە 
الباب- وقال: متفق عليه۔ وھذا بدل علی اُنہا رفضت عمرتہاء وأأحرمت بحج من وجوہ ثلائثة: 
اُحدھا: قوله: (دعی عمرتك؛ء والثانی: قوله: (وامتشطی)ء (فاإنه لا یجوز الامتشاط للمحرمة حال 
إحرامھا) والثالٹ: قوله: ٭ھذہ عمرة مکان عمرتك+. ثم اُجاب عنہا بمثل ما مر من تغلیط عروۃ 
فی روایة: وتاویل قوله: دعی عمرتك)ء ای دعیہا بحالھاء وکل ذلك مردود با فی بعض 
الروایات: ات رکیہا وارفضی عمرتك+. ثم قال: وھو مع ما ذکرنا مخالف للکتاب (أی قوله 
تعالی: فغوآتھوا الحج وانعمرة للہ4) والاأصول؛ إذ ذ لیس لنا موضع آخر یجوز فی رفض العمرة مع 
إمکان إتمامھا اھ ملخصا .)۲١٥:۳(‏ 

قلنا: اما الکتاب فمعناہ أتموا ا حج والعمرۃ الہ ما قدرتم علی إِتمامھاء وا لمتمتعة إذ حاضت 
ولم تطھر قبل الوقوف بعرفة لیست بقادرۃ علی إتمام العمرةء ومن ادعی ذلك فلیأت ببرھان؛ فإِن 
من شرط القران والتمتع تقدی أُفعال العمرۃ علی أفعال ا حجء ولم تر قارنا ولا متمتعا قد آتی أفعال 
اج أو لاء وبأفعال العمرة ٹانیاء وإلا لکان کل من أھل بالحج؛ وأُتی بمناسکه حتی حل یوم النحر 
ثم اُھل بعمرة وأتی بأفعالھا متمتعاء وقد تقدم أنه لیس بمتمتع إجماعاء ولیس ذلك إِلا لکونە تی 
أفعال العمرۃ بعد أأفعال ا حج؛ لا لأجل أنە اُدخل العمرۃ علی الحج؛ فان ذلك یصح عندنا ولو 
یاساءة إن لم یؤخر أفعالھا عن مناسك ا حج فمن ادعی صحة القران أُو التمتع مع تأخیر أُفعال 
العمرۃ عن أفعال الحج فلیأت ببرھان غیر ھذا ای حدیث عائشة؛ فإنه محل النزاعء والذی ذھبنا 
إليه من کونہا متمتعة قد منعت العمرة فرفضتہاء واستانفت الإھلال للحج قوی روایة ودرایق 
ولا یلزمنا رد الاأحادیث الصحیحة ولا تغلیط الرواۃء کما فعلتہ ا خصوم فافھم. 











اأبواب ا جنایات 
باب ان ا حناء طیب وكذلك العصفر 


٦٣ے‏ اعن خولة بنت حکیم عن أم سلمة قالت: شال رضول اق 0 الا 
تطیبی وأنت محرمق ولا تمسی الحناء؛ فانه طیب). أُخرجہ الطبرانی فی معجمهٴ 
والبیہقی فی ٭ کتاب ا لمعرفة ‏ فی الحجء قال: ا ف1 00ن می رس 


باب أُن ا حناء طیب وكذلكٰ العصفر 


قوله: ”عن خولةٴ إِلخء قلت: دلالتہ علی کون الناء من الطیب ظاھرة؛ء کچھ 
ھکذا فی ”نصب الرایةٴء وفی ”الدرایة“ وفی ”التلخیص ال بیر ٴ (۲۲۷:۱) بلفظ: ہلا تطیبی 
واأنت محرمة). وفی ”ا جوھر النقی : قال أبو عمر (ابن عبد البر): ذکر ابن بکیرں عن ابن لھیعق 
عن بکیر بن الاأشجء عن خولة بنت حکیم؛ عن اُمھا: أن النبی عَيُ قال لأم سلمة: دلا تطیبی 
اوت محدہ ولا تمسی ا ناء فانه طیب؛ اھ (۳۳۸:۱). فالظاھر أُنه وقع التصحیف فی لفظ 
”ا جوھر النقی٭ من الناسخینء وإن سلمنا صحتہ فلا یضرنا أیضا؛ فان موضع الاستشہاد منه 
قوله کے (ولا تمسی ال ناء فانه طیب٤ء‏ فافھم. 

واحتجت الشافعیة ومن وافقھم علی ان الناء لیس بطیب بحدیث'ٴابن عباس؛ قال: کن 
ازواج النبی ه یختضین با حناء وهن محرمات: ویلبسن المعصفر وھن محرمات. أُخرجه 
الطبرانی فی ٴالکبیر ‏ بطریق یعقوب بن عطاء عن عمرو بن دینارء عنه. ویعقوب مختلف فيه 
قاله ا حافظ فی ٠‏ التعلخیص ال بیر ٴ (۲۲۷:۱). قلت: قال ا حافظ فی ٴالتقریبٴ :)۲٢١٢(‏ یعقوب 
این عطاء بن بی رباح اللکی ضعیف من ال حامسة اھ. ومن ضعفہ اکثر من وثقہ؛ کما هو ظاھر من 
کلامه فی تہذیب التہذیب (۳۹۳:۱۱)ء ومثله لا یحتج بە عند ا حدثین کما ذکرناہ فی المقدمة. 

وأیضا فحدیث یعقوب ھذا مما قد تفرد الطبرانی أو واحد من شیوخ پاسنادہ فقد ذکرہ 
البیہقی فی ٴا معرفة ٴ بغیر إسناد ثم قال: أخرجہ ابن ا منذر ولا ذکرہ النووی فی ”شرح المذھبٴ 
قال: غریب؛ وقد ذکرہ ابن ا منذر فی ”الإاشراف ٴٴ بغیر إسناد یعنی أُنه لم یقف علی إسنادہ 
وذکرہ أبو الفتسح القشیری فی ”الإمامٴء ولم یعزہ أیضا کما قاله ا حافظ فی ”العلخیصٴ 








کت 07ض سے ًَ 


”زیلعی“ .)٥٢٥-١(‏ قلت: وقد مر غیر مرة أأنه حسن ا حدیث؛: وثقه غیر واحد 
وتکلم فیه آخرونء وقال ا حافظ فی ”الدرایة“ (۲۰۷): أخرجہ البیہقی. وأعله بابن 
نچھد مسر شوہ ہت 


فلا یصح الاحتجاج بە ما لم ینظر سندہ مفصلا. وإن سلمنا فالمراد اختضابہن بالحناء قبل 
الإحرامء فیحرمن وأثر الخحضاب فی أیدیہن؛ وکن یلبس المعصفر الغسیل فی الإحرام دون 
الجٌدید؛ بدلیل ما فی ”ا حلی " لابن حزم: رونا عن عمر المنع من المعصفر جملةہ. وللمحرم 
خاصة عن عائشة رضی اللہ عنہا. کذا فی ا جوھر النقی ّ (۳۳۷:۱). 

ولا بس بالتطیب قبل الإحرام وإن بقی أثرہ بعدہہ ولا باُس للمحرم بلیس الثوب المطیب 
بعد الغسل عندنا؛ بدلیل حدیث رجل آتی النبی ٌله وعليه جبة وھو متضمخ با حلوق: فقال: 
اغسل الطیب الذی بكء وائزع عنك الب واصنع فی عمرتك ما تصنع فی حجتك)ء الحدیث 
متفق عليه۔. ومن حدیث یعلی بن أُمَيَة وله الفاظ. کذا فی ”العلخیص ا حبیر“ .)۲٢۳:١(‏ 
واسخوفعت الحافظ ألفاظہ فی ”الفتح“ (۳۱۳۰۳). ۱ 


استدل بحدیث یعلی بن أمیة هذا علی ان من أصابہ طیب فی إحرامه ناسیا أُو جاھلا ثم 
علم فبادر إلی إزالته فلا کفارة عليه. (قاله الشافعی) وقال مالك: إِن طال ذلك عليه لزمتە. وعن 
ابی حنیفة وأحمد فی روایة: یجب مطلقا۔ مر الفتح“ (۳۱۳:۳). قلت: لا حجة فيه 
لنفی الکفارۃ عمن تطیب فی الإحرام ناسیا او ۴۶ احرم رن 
التطیب فی الإحرام؛ ما فی الحدیٹ أنە ما قال للنبی لہ : کیف تری فی رجل أحرم بعمرة وھو 
متضمخ بطیب؟ فسکت النبی ىََلُّء وجاءہ الوحی ثم سری عنہء فقال 7 ین الذی سأل عن العمرة) 
ا حدیث؛ و کانت بالجعرانة کما ثبت فی ھذا ا حذیثء وکانت فی سنة ثمان بلا خلاف؛ قاله 
الحافظ فی ٴالفتح ٴ أیضا (۳۱۳:۳). وبہذا ظھر ا جواب عن استدلال الاو يبد و اط ۱ 

علی المنع من استدامة الطیب بعد الإحرام؛ للاأمر بعسل أثرہ من الوب والبدن. فان ھذا کان فی 
سنة ثمانء وقد بت عن عائشة أُنہا طیبت رسول اللہ ك بیدیہا عند إحرامہ وکان ذلك فی 


حجة الوداع سنة عشر بلاخلاف وا یؤخذ بالآخر فالآخر من الامرء واللہ تعالی اأعلم. 


واستدل بە علی ان احرم إٰذا صار علٰيه مخیط نزعه؛ ولا یلزمه تمزیقه ولا شقهء خلافا 











إعلاءِ السنن الجنایات ٹن اءالحج والعمرۃ_ ۰ ۴ 


۲ ۰-- عن أم سلمق عن النبی عََيٌّء قال: اد کا سماتظطای 
العصفر من الثیاب) . الحدیثء رواہ وف الجوھر النقی ١(‏ 2 


للسخعی والشٰعبیء حیّث تالا: ا سض قبل رأسہ علا یصیر مغطیا لرأسہ. أخرجه 7 
شیبة عنہماء وعن علی ٹخوہء وکذا عن ال حسن وأبی قلابقء ولکن النبی َيّهُ لم یأمرہ إلا بالنزع؛ 
وا حدث عطاء: أُن رجلا أحرم وعليه جبة۔ فأمرہ النبی كت ان ینزعھا. قال قتادة لعطاء: إُنھا کنا 
نری اُن نشقھاء فقال عطاء: إن اللہ لا یحب الفساد کذا فی ”فتح الباریٴ .)۳۱٣٥:٣۳(‏ قلت: 
ویقول عطاء نأخذء ینزع جبته وقمیصه ویغسل عنە الطیب. قاله محمد فی ”لوط .)٤٠٢(‏ 

وقال البیہقی (فی ”امعرفة“پ: روینا عن عائشة: اُنہا سئلت عن خضاب ا ناء. فقالت: 
کان خلیلی لا یحب ریحھ. قال: ومعلوم أنه کان یجب الطیب فیشبە ان یکون ا حناء غیر داخل 
فی جملة الطیب؛ ذکرہ ال حافظ فی ”العلخیص*ٴ (۲۲۷:۱). ولا یخفی ما فیەء أما أُولا فلژن ا حناء 
عند ابنداء ال خضاب به یکون بنخلاف ما و بعد قبض الیدین عليه ساعة أُو ساعتین فصاعدا: 
فمشاہد تغیر رائحتهہ بعد قبض الیدین عليه مدة؛ لاختمارہ بحرارتہما. فلا یلزم من کونە غیر 
طیب عہ ھا یسلت ع الیدین اٹ لا کون ظیا عند:ما یخعصب بە ابتداء فافھم. علی ان روایة: 
عائشة ھذہ بطریق کریمة بنت ھمام عنہاء قال ابن الت رکمانی: لم أقف علی حالھا (۳۳۸:۱). 

ویعکر علیْہا ما روی أحمد فی ”مسندہٴٴ من حدیث آنس: کان رسول اللہ َله تعجبہ 
الفاغی قال الاصمعی: ہو نور ا حناء. کذا نقلہ الھرویٰ فی ”الغریب . ”التلخیص ا خبیرٴ 
)۲٢٢٢:١(‏ وقد عد أُبو حنیفة الدینوری وغیرہ من أھل اللغة ا حناء من أنواع الطیب. ٴا جوھر 
النقی ٴ (۳۳۸:۱) ومنہ یتخذ عطر العروس فی بلادناء هو اُطیب العطورات'' التی تعطر بہا۔ 
العروس ول لیاتہا عند الزفاف. واللہ تعالی اُعلم. 

قولہ: ”عن أم سلمة إلخ. قد تقدم فی أبواب نسك اثرأة ا الفوائد التعلقة بہا وجہ دلانة 
اعحدیث: علی کون العصفر طیباء وأنہ چّه لم ینہ انحدۃ عن المصفر لَأجُل الزینة کما زعمه 
الشافعیۃ؛ لن العصب فوقہ فی الزینةہ ولم ینہھا عنہ کما فی امن 08۳ 


)١(‏ لا یقال: إِن العطر یتخذ من بعض ما لیس ب بطیب؛ لأنه لا یکون اطیب العطورات بخلاف عطر ا ناء فإنه من أطیبہا ریحا 
وأنفرھا رائحق فاقھی--- کو 9ت 











کچ کا ۱ ۳۳۳۲ 


باب فدیة من حلق رأسه فی الإحرام بعذر _ 

۳ <-عن کعب بن عجرة؛ قال: وقف علی رسول اللہ عق بالحدیبیة وراأسی 
یتہافت قملاء فقال: (یؤذيیك هوامكٰ؟) قلت: نع قال: (فاحلق رأسك أُو احلق؛ قال: 
فی نزلت ہذہ الأیة: شلإغمن کان منکم مریضا أو بە اُذی من رأسه٭ إلی آخرھاء فقال. 
النبی كت : (صم ثلائة أیامء أو تصدق بفرق بین ستةء أو نسك ما تیسر. رواہ 
البخاری. وفی لفظ لە: وأو أطعم ستة مساکینء لکل مسکین نصف صاح6. وفی روایة 


سامعھں سی کھار ا 
باب فدیة من حلق رأسه فی الإحرام بعذر 

قوله: ”عن کعب بن عجرةٔ إلخء قلت: فیه دلالة علی ان من حلق رأسه فی الإحرام بعذر 
فھو مخیر بین الصیامء والصدقة والنسكء وھو إجماع العلماء فی المعذور. وقال مالك 
والشافعیء وأحمد: لا فرق فی ا حلق بین الملعذور وغیرہ والعامد وا خطی وعن أحمد: أنە إذا حلق 
من غیر عذر فعليه دم من غیر تخییر واختارہ ابن عقیل (من ا لنابلق)ء وھو مذھب أبی حنیفة 
رخ اللہ (اللإمام الأعظم) لن اللہ تعالی خیر بشرط العذرء فاإذا عدم العذر زال التخییرء کذا فی 
”الغنی “ لابن قدامة (۳۳۰:۳). قال: ولنا ان ال حکم ثبت فی غیر ال معذور بطریق التنبيه تبعا لە. 
زثلت: لا بد لە من دلیلء وإلاً فھو قیاس بمعرض الئص)ء ولان کل کفارة ثبت التخییر فیہا مع 
العذر ثبت مع عدمه کجزاء الصید اھ. قلت: قد ورد النص فيه بالإإٴطلاق: (فمن قتله منکم متعمدا 
فجزاء مثل ما قتل من النعم یحکم بە ذوا عدل منکم أو هدیا بالغ الکعبة او کفارۃ طعام مساکین أو 
عدل ذلك صیاما الایة وا متعمد اعم من ا معذور وغیرہ بل هو ظاھر فی غیر المعذورہ و ما کان هو 
مخیرا بین الثلائة فالمعذور أُولیء وفی حلق الراُس مقید بالملرض والاأڈی, فلا یجوز قیاس المقید 
علی ا مطلقء فافھم. 

قال فی ”الغنیة٭ فی باب الصید: ثم إذا ظھرت قیمته بتقوم عدلینء فإن بلغت هدیا 
فللمحرم القاتل أُو الدال ان یجعلھا ھدیا او طعاما أو صیاماء وإن لم تبلغ ثمن ھدی فله ان یجعلھا 
طعاما او صیاما اھ. .)٣٥١(‏ قال ابن قدامة: أُو إطعام ستة مساکین, لکل مسکین مد برہ أو نصف 
صاع تمر أُو شعیر واحتج بما فی لفظ لمسلم وأبی داود: ەوإن شغت فتصدق بثلاثة آصع من تمر 














إعلاء السنن فدیة من حلق رأسہ فی الإحرام بعذر ۴۲۳۲۳۴ 

عند اأُحمد: (والفرق ثلائة آصع). ولمسلم من طریق أبی قلابة عن ابن أبی لیلی: (أو 
اُطعم ثلاثة آصع من تمر علی ستة مساکین). ولاأحمد عن بہز عن شعبة: (نصف صاع ۔ 
طعام). ولبشر بن عمرعن شعبة: ونصف صاع حنطة). قال ا حافظ: ا حفوظ عن شعبة 
أنه قال فی ا حدیث: یم کی سا والاختلاف عليه فی کونہ تمرا أو حنطة 
سو موب رہ ”فتح الباری" ١۳:٤(‏ و .)۱٥١‏ 


ہین.ستة مساکین+. وبہذا قال مجامد انا ومالك والشافعی وأصحاب 7 ویروی عن 
الثوری وأصحاب الرأی قالوا: یجزئ من البر نصف صاع ومن التمر والشعیر صاع صاع واتباع 
السنة الصحیحةاُولی اھد .)۳۳۱٣۰۳(‏ 
قلت: وقد عرفت من قول الحافظ اُن ا حفوظ عن شعبة فی الحدیث: (نصف صاع من 

طعام). وھو إذا اُطلق یراد بە ال حنطةء وکذا وقع فی روایة أُخری عن شعبةء والاختلاف فی کونە 
تمرا او حنطة لعله من تصرف الرواۃء فالسنة الصحیحة: (نصف صاع من طعام. وھی ا حفوظة. 

قال فی ”الھدایةٴ: وإن تطیبء أُو لبس مخیطاء او حلق من عذرہ فھو مخیر إن شاء ذبح شاةء وإن 
شاء تصدق علی ستة مساکین بثلائة أصوع من الطعامء وإن شاء صام ثلاثة أیام؛ لقوله تعالی: 

ظإففدیة من صیامچ الاّیةء وکلمة ”او للتخییرء وقد فسرھا رسول :اللہ گل بھا ذکرناہ والایة 
نزلت فی العذور۔ ثم الصوم یجزیہ فی ای موضع شاء؛ لأنه عبادة فی کل مکانء وکكذلك 
الصدقة عندنا ما بینا۔ وأُما النسك فیختص با حرم بالاتفاق؛ (لأن السسك ھدی؛ وقال تعالی: هدیا: 
بالغ الکعبة) ولأژن الإراقة لم تعرف قریة إلا فی زمان أو مکانء وھذا الدم لا یختص بزمانء فتعین 
اختصاصهہ بالمکان:اھ ٥٥٤٤:٤(‏ مع ٴالفتح "). 

وقال ا حافظ فی ”فتح الباریٴ: واستنبط منە ای من حدیث کعب بن عجرة بعض ا الکیة 

یجاب الفدیة علی من تعمد حلق رأسه بغیر عذرہ فإن إیجابہا علی ا معذور من التنبیه بالادنی علی . 
الأُعلی لکن لا یلزم من ذلك التسویة بین اللعذور وغیرہہ ومن ثم قال الشافعی وا جمھور: 

لا بتخییر العامدہ بل یلزمه الدمء وخالف فی ذلك اکٹر ا مالکی واحتج القرطبی بقوله فی حدیث ‏ 
کعب: (أو اذبح نسکا4. قال: فھذا یدل:علی أنه لیس بہدیفیجوز ان یذبحھا:حیث شاء. قلت: 

لا دلالة فیە؛ إذ لا یلزم من تسمیتہا نسکا أو نسیکة ان لا تسمی مدیا او لاتعطی حکم الھدی؛ 

وقد وقع تسمیتہا ھدیا فی الباب الأأخیر حیث قال: (وتہدی شاة6. وفی روایة مسلم: +وامد 











ے ۰١‏ 
.<ح 


فدیة من حلق رأسه فی الاحرام بعذر سز 


۲۹۰٤‏ عن الشعبی عن ابن بی لیلیہ عن کعب بن عجرقہ آن السی ہت یت قال 
لہ: ران مت شثت فانسكك نسیکة وإن شفقت شثت فصم تثلائة أیام وإ ن شقت شعت فاأطعمٴ. الحد 
رواہ أبو داود وفی روایة مالك فی ٘الموطاأ عن عبد الکریم رايت 
لی ذللك فعا فعلت اج أَكذ؛. ذکرہ الحافظ فی 'الفتح“ رع ۱ وھو صحیح أُو حسن 
لی الہ ۱ کو 


ھدیاء. وفی روایة نو دھل لك لك. هدی؛؟ فظھر ان ذلك من تصرف الرواۃء یؤیدہ قوله فی ۔ 
روایة مسلم: ەأُو اذبح شاۃ). واستدل بە علی أُن الفدیة لا یتعین لھا مکانء وبە قال أکٹر التابعین. 
وقال الحسن: تتعین مکة. وقال مجاہد: النسك بمکة ومنی؛ والإطعام بمکكة والصیام حیث شاء 
وقریب منه قول الشافعی وأبی حنیفة: الدم والإطعام لڈھل ا حرمء والصیام حیث شاء؛ إذ لا منفعة 
فیە لأھل ا حرمء و حق بعض أُصحاب ابی حنیفة وأٗبو بکر بن الجھم من ا الکیة الإطعام بالصیام اھ 
(٤:٦۱و۱۷).‏ 
فائدة: 7 ۱ 

قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: ونقل ابن عبد البر عن اأحمد بن صالح المصری اُن حدیث کعب. 
ابن عجرۃ فی الفدیة سنة معمول بہاء لم یروها من الصحابة غیرہہ ولا رواھا عنه إلا ابن ابی لیلی 
وابن معقلء قال: وی سنة اُخذھا أُھل المدینة عن أھل الکوفة قال الزھری: سألت عنہا علماءنا 
کلھم حتی سعید بن السیب: فلم یبینوا کم عدد المساکین, ثم نظر الحافظ فيه بأنه قد جاءت ھذہ. 
السنة من روایة جماعة من الصحابة غیرہ ورواہ عن کعب غیر الم کورینە ثم قال: فیقید إطلاق 
اأحمد بن صالح ا لمٰصری بالصحة فإن بقیة الطرف التی ذکرتہا۔لا تخلوا عن مقال إِلا طریق ابی 
رائل اھ .)۱١:٤١(‏ 

قوله: ”عن الشعبی٭ إلخء دلالتہ علی تخییر المعذور بین هذہ الثلاة وأن یفتدی بأیہا شاء 
ظاھرةۃ. قال.ا حافظ فی ”الفتح”: وقد قدمت أُول الباب اُن روایة عبد الکریم (عند مالك) صریحة 
فی التخیی حیث قال: وأی ذلك فعلت أجزاكہ وکذا روایة أبی داود لتی فیہا: ا شفت وإن 
شت) ووافقتہا روایة عبد الوارث عن ابن نجیح أخرجھا مسدد فی "مسندہ ء ومن طریقه 
الطبرانی لکن روایة عبد اللہ ابن معقل الاتیة تقتضی أن التخییر إنما هو بین الإطعام والصیام من لم 
یجد النسكء ولفظہ قال: وأ تجد شاہ؟ قال: .لا قال: (فان شعت فصم). ونحوہ للطیرانی من طریق 








إعلاءِ السنن ں٥ص[ص٣۳‏ 


باب فساد ا حج با جماع قبل الوقوف بعرفة و عليه القضاء 
وما تیسر من الھدی وأدناہ شاة 


۰٥‏ - عن یزید بن نعیم: ان رجلا من جذام "کت" 
النبی ُء فقال: (اقضیا نسککما وامدیا ھدیاء. رواہ ابو داود فی مراسیلە. ورجاله 
ثقات مع إرسالہ ورواہ ابن وھب فی موطاأہٴ سد تحت 
"اللخیص ایی 08 وأعله ابن القطان بجھالة یزید وذ کرنا جوابه فی 


ناریح وراؤف آ و الزبیر عن مجاعد عند الطبرائی+ وزاد بعد قولہ: ما أجد ھدیا: قال: 
فاطعم)ء قال: ما أُجد قال: (صمم. ولہذا قال أبو عوائة فی ' صحیحه “ فيه دلیل علی ان من 
وجد نسکا لا یصومء یعنی ولا یطعم؛ لکن لا اُعرف من قال بذلك من العلماء إِلا ما رواہ الطبری 
وغیرہ عن سعید بن جبیر قال: النسك شاقء فإن لم یجد قومت الشاة دراہمء والدارھم طعاماء 
فتصدق بہ؛ أو صام لکل نصف صاع یوما. أخرجه من طریق الاأعمش عنہ؛ قال: فذکرتہ 
لإبراہیم: فقال: سمعت علقمة مثله. وحینعذ یحتاج إلی ال جمع بین الروایتینء وقد جمع بینہما 
بأُوجه: منہا: ما قال ابن عبد البر: إِن فيه الإشارۃ إلی ترجیح الترتیب لا لإیجابہ. ومنہا: ما قال 
الووی: لیس امراد ان الصیام أو الإطعام لا یجزئ إلا لفاقد الھدی؛ بل امراد أُنه استخبرہ ھل معه 
مدی أو لاء فان کان واجدہ اأعلمه أنه مخیر بینە وبین الصیام والإطعام وإن لم یجدہ أُعلمه أنه 
مخیر بینہما اھ .)۱۳:١(‏ ومنہا: أُن السؤال عن الھدی کان قبل نزول الیة فلما نزلت 
بالعخییر خیرہ بین الغلاشة. واللہ تعالی اُعلم. 
باب فساد الحج بالجماع قبل الوقوف بعرفة و عليه القضاء 
وما تیسر من الھدی وأدناہ سُاة 

قولہ: عن ”یرید بن تعیمٴ إلخء قال الریلعی: قال ابن القطان فی کتایہ: ھذا حدیث لا 
یصح؛ فان زید بن نعیم مجھولء ویزید بن نعیم بن هزال ثقة وقد شك أبو توبة ولا یعلم عمن 
هو منہمااھہ. ت تاد ت7 
ولیس فی سند أبی داود انقطاع؛ فإانه رواہ عن أبی توبة بن الربیع بن نافع عن معاویة بن سلام عن 
یحبی بن ابی کثیر؛ قال: اخبرنی یزید بن نعیم أو زید بن نعیم (شك أٌبو توبة). وھذا سند متصل 
وغائ پور متا لاف خاق طری اي لکل الساماواسالی وفر ماعنا 











کے 6ر0 فساد ا حج بالجماع قبل الوقوف بعرفة ۳۳ 


اخاشیة. ورواہ ابن وھب: اُخبرنی ابن لھیعةہ عن یزید بن ابی حبیب؛ عن عبد الرحمن 
اس ول ص ابن ا ملسیب:. ان رجلا من جذام جامع امرأتہ وھما محرمان. فسأل 
انسا النبی کا گج ا حدیث. قال ابن القطان: وھذا ضا ضعیف بابن لھیعة. ”زیلعی“ 
.)۲٥٥:۱(‏ قلت: ہریی جو ہت 


مات ات قاله احقق فی ٭الفتح٭ .)٥٥٥:٤(‏ وقال الحافظ نی وہ تر 
نعیم أو یزید روی حدیئہ یحیی بن ابی کثیر عنہ: أُن رجلا من جذام جامع امرأته وھما محرمان 
الحدیث. ھکذا شك أبو توبة فی اسمه وقد روی یحبی بن ابی کثیر عن یزید بن نعیم بن ھزال 
غیر ھذا الحدیث بلا شك اھ .)٦٢٤٤:٣(‏ ای وھذا ا حدیث أیضا عند البیپتھی کما مر. ۱ 

قال فی ”الھدایة“: وإن جامع فی اُحد السبیلین قبل الوقوف بعرفة فسد حجہء (أنزل أو 
لم ینزل) وعليه شاقء ومعضی فی ا حج کما یمضی من لم یفسدہہ وعليه القضاء والأصل فیه 
ما روی: ان رسول اللہ یل سثل غذ کر ما ذکرناہ فی ا لمتن- قال: وھکذا نقل عن جماعة من 
الصحابة رضی اللہ تعالی عنہمء وقال الشافعی رحمہ اللہ: تجب بدنةء اعتبارا با لو جامع بعد 
الوقوف وا حجة عليه إطلاق ما رویناہ اھ ٥٥٥:٤(‏ مع الفتح). 


وقال ابن قدامة فی ”المغنی “: أما فساد الحج با جماع فی الفرج فلیس فیه اختلاف. قال ابن 
النذر: اأجمع أُھل العلم علی ان الحج لا یفسد یاإتیان شیء فی الإحرام إلا ا جماعء والاصل فيه ما 
روی عن ابن عمر -فذ کر ما رویناہ فی ا تن عن الدارقطنی وغیرہ- وکذلك قال ابن عباس وعبد 
الله بن عمرء ولم نعلم لھم فی عصرھم مخالفاء روی حدیئہم الأثرم فی ”سننہ. وفی حدیث ابن 
عباس: ویتفرقان من حیث یحرمان حتی یقضیا حجھما. قال ابن المنذر: قول ابن عباس أعلی شیء 
روی فیمن وطئ فی حجہہ وروی ذلك عن عمر رضی اللہ عنه وبە قال ابن ا لسیبء وعطاء 
والنخعی, والٹوری والشافعیء وإسحاقء وأبو ٹور وأصحاب الرأیء ولا فرق بین ما قبل الوقوف 
زبعدہ. وقال أبو حنیفة: إن جامع قبل الوقوف فسد حجہ وإن جامع بعدہ لم یفسد؛ لقول 
النبی یل : دالحج عرفةء. ولأنہ معنی یأمن بە الفوات فأمن بہ الفساد کالتحلل. ولنا ان قول 
الصحابة الذین روینا قولھم مطلق؛ (قلت: کلاء فسنذ کر عن ابن عباس القول بعدم الفساد بالوطئ 
بعد الوقوفب)؛ زلائة صادف إحراما تاما نات نا قبل الو فا (قلت: لا نسلمه؛ فان الوقوف 
یجعل الإحرام بمعرض التحللء ولذا قال طائفة بقطع التلبیة بالوقوف بعرفة کما تقدم)ء وقوله عليه 








إعلاء السنن فساد ا حج با جماع قبل الوقوف بعرفة ۴۴۷۰ 


 - ٦‏ عن عبید اللہ بن عمرہ عن عمرو بن شعیب؛ عن أٔبيه قال: اتی رجل 
عبد الله بن عمروء فسأله عن محرم وقع بامرأتهہ فأشار لە إلی عبد اللہ بن عمرہ فلم 
یعرفھ الرجل؛ قال: سو وت فسأله عن محرم وقع بامرأتہ قال: بطل حجه. قال: 


السلام: دالحج عرفة) یعنی معظمہء (قلت: ولا یفوت الشیء یاتیان معظمف)ء أو أُنه رکن متأکد 
فيە (قلت: یستوی فی ذلك الاُرکان کلھا. وقوله عليه السلام: وا حج عرفةہ یفید أنه کل الحج؛ 
وفوق سائر اُرکانە وہو رکن لا یتم ا حج إلا بہ [جماعاء وقد قال لہ ٣من‏ وقف بعرفة فقد تم 
حجہ)) فلا یصح القول بفسادہ وقد تم بالنص). " 
قال: وإذا ثبت ہذا فانہ یجب علی ا جامع بدنة زوی ذلك عن ابن عباسء وعطاء؛ 
وطاوس؛ ومجاھد. ومالك؛ والشافعی؛ وأبی ور. وقال الثوری؛ وإسحاق: عليه بدنة فان لم یجد ۱ 
فشاۃ. وقال أُصحاب الرأی: إن جامع قبل الوقوف فسد حجہ؛ وعليه شاةء وإن کان بعدہ فعليه 
بدنة وحجه صحیح؛ لأنە قبل الوقوف معنی یوجب القضاء فلم یجب بە بدنة کالفوات. ولنا أنه 
جماع صادف إحراما تاماء فوجبت بە کبعد الوقوف؛ (قلنا: وجوب القضاء یعنی عن وجوب 
الفدیة وإنما قلنا بە للنص)ء تلاما ولس مات :الصحاة (قلت: ما روینا عن النبی طهُ 
مرسلا عند ابی داود فی مراسیله مطلق فی الھدی: وأدناہ شاۃء وکذا رویناہ عن عبد الله بن عمروء 
وابن عباس وابن عمر؛ وعن عمرء وأبی ھریرةء وعلی رضی اللہ عنہم؛ کلھم قالوا: عليه الھدی؛ 
ولم یقولوا بدنف اللھم ما روی ابن ابی شیبة: حدثنا حفغص؛ عن اُشعث عن الحکمم عن علی 
رضی الله عنہء قال: علی کل واحد منہا بدنةہ فإذا حجا من قابل تفرقا من اللکان الذی أُصابہماء 
”زیلعی“ (١:٥٥۰)ء‏ فھو مع ما فیه من الانقطاع بین ا حکم وبینە محمول علی الندب کقوله فی 
التفرق وسیأتی؛ کیلا تتضاد الأقوال عنہ وتجتمع الآثار). 
. قال: وحکی أبو ثور عن أبی حنیفسة ان اللواط والوطاً فی الدبر لا یفسد الحج؛ لانە لا یثبت 
بە ال(حصانء فلم یفسد ا حج کالوطاً دون الفرج (قلت: ھذا بخلاف ظاھر الروایة عنه فی ھذا 
الباب فقد عرفت فی کلام ”الھدایة“ّ اُن القدوری سوی بین السبیلین هھنا عند الإمام أأیضاء وإن 
فرق هو بینہما فی باب ا حدود للأمر بدرعھا بالشبہات) اھ ۳۱٣: ٣۳(‏ ٣و٣۳۱).‏ 
قوله: ٭عن عبید الله بعر الخ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وقوله: ”وآمدی“ 

فیه دلیل علی وجوب مطلق الھدی؛ وأدناہ شاة کما مر. 

















کی ا فساد ا حج با جماع قبل الوقوف بعرفة ۱ ۳۸ 


فیقعد؟ قال: لاء بل یخرج مع الناسء فیصنع ما یصنعونء فإذا اُدرکە قابل حج وأهدی 
فرجعنا إلی عبد اللہ بن عمروء فأُرسلنا إلی این عباسء قال شعیب: فذھبت معہ إلی ابن 
عباسء فقال لە مثل ذلكء فقال الرجل لعبد اللہ بن عمرو: ما تقول أنت؟ فقال مثل ما 
قالا: رواہ الدارالقطنی وعنہ ا حاکمء وعنه البیہقی فی ”المعرفةٴء وقال: إسنادہ 
صحیحء وفیه دلالة علی صحة سماع شعیب من جدہ عبد اللہ بن عمرو ومن ابن 
عباس انتہی. (أُی ومن ابن عمر أیضا) وقال الشیخ فی ”٭الإمامٴ: رجاله کلھم ثقات 
مشھورون اھ. ٭ زیلعی " )۰۳٢٢٥٥-۱(‏ ”درایة" (۲۰۷). 

 - ۷‏ مالك أنه بلغه: ان عمرء وعلیاء وأبا ھریرۃء سئلوا عن رجل أصاب أُھله 
وھو محرم با حج؛ فقالوا: ینفذان بوجوھھما حتی یقضیا حجھماء ثم علیہما الحج من 


قوله: مالك أنە بلغه إلخء فیه دلالة علی عدم وجوب التفرق فی قضاء الحج الذی أفسداہ 
با جماع؛ فان عمر وأبا ھریرة لم یذ کراہ فی جواب السائلء وانما ذکرہ علی وحدہہ ولو کان واجبا 
لذکرہ کلھم. وأما ما رواہ البیہقی بطریق عطاء عن عمر مثل قول علىء فلعله وافقه بعد ذلك؛ 
واستحسن قوله علی طریق الاستحباب دون الإیجاب؛ ولم نقف فی روایة عن أبی ھریرةء وابن 
عمرہ وعبد الله بن عمروء القول بالافتراقء وإغا افتوا بوجوب القضاء والھدی فحسب: ولأن 
الافتراق لیس بنسك فی الاداء. فکذا فی القضاء فلم یکن أُمر من روی عنه من الصح_۔ابة الأمر 
بالافتراق أمر إیجابء بل أمر ندب مخافة الوقوع؛ لعدم صبر اُحدھما عن الآخر ما ظھر فی 
الإحرام الاُولء فکان کالشاب فی حق القبلة فی الصومء ونحن نقول باستحباب الافتراق لذلك 
ا من ”فتح القدیر ‏ ملخصا .)٥٥٤:٤(‏ 

والدلیل علی أُنه لیس بنسك اختلاف روایات الافتراق فی تعیین محلهء فروی مالك فی 
”الموطاٴ عن علی: فإذا أھلا با حج من قابل تفرقا. وفیه الافتراق عند الإاحرامء وکذا و فی طریق 
عطاء عن عمر عند البیہتھی. ”زیلعی“ .)۲٥٥:(‏ وأخرج ان بی شیبة عنه وعن عمرہ؛ وابن 
عباس: تفرقا من اللکان الذی أصابہا فیه. کل ذلك مذ کور فی ا لمتن. وفی طریق ابن لھیعة الشار 
إلیہا فی ا متن رواھا ابن وھب: فإاذا کنتما باللکان الذی أُصبتما فيه ما اأصبتما فأحرما وتفرقاء ولا 
یری واحد منکما صاحبه. ”زیلعی“ )۰٥٢٢:٥(‏ وفیه أُنە أمرھما یاإنشاء الإحرام من الملکان الذی 
ُصابہا فيه ٹم یتفرقانء ولم یقل بە اأحد من العلماء وفی کل ذلك دلیل علی ما قلنا: إِن الأمر 











إعلاء السنن ۱ ۱ ۳۹ 


قابل والھدی. قال علی: فإذا اُھلا بالحج من عام قابل تفرقا حتی یقضیا حجھما. رواہ 
فی ”الموطأٴء وأآخرجہ البیہقی من طریق عطاء عن عمرہ قال فیه: ویتفرقان حتی یتما 
فذ کر وفیة: وتفرقا من اللکان الذی أُصابہا فیه. ومن طریق الحکم عن علی نحوہ ۱ 
ومن طریق ابن عباس نحوہ. "درایة ‏ (۲۰۷). 

۸ أُخبرنا مالكء اُخبرنا أبو الزبیر الکیء عن عطاء بن أبی رباحء عن ابن 


لاق اس عل رعة الاجاب ایل لی طوق اکا لڈا خلت مط تھفااف سال 
الرجالء فأمر بعضھم بالافتراق عند الإحرامء وبعضهم إذا وصلا اللکان الذی أصابہا فيهہ وبعضھم 
پانشاء الإحرام من ھذا اللکان والافتراق فیما بعدہ. 
فإِن قلت: قد روی عن عمرہ وعلی وابن عباس؛ رضی اللہ عنہمء أأنہم قالوا: یفترقان. 
وقولھم حجة عندکم؛ قلت: إُنھا یکون حجة إذا انقرض العصر ولم یوجد الخلاف؛ وقد روی عن 
ا حسن وعطاء مثل قولناء وھما قد اُدرکا عصر الصحابة (وأفتیا فیه) فیکون خلافا معتبراء فلا 
ینعقد الإاجماع. قاله العینی فی ٭ البنایة“ .)٣٥١٢:١(‏ قلت: وھذا علی التسزلء وإلا فقد عرفت ما 
فی الروایات من الاختلاف فی تعیین ا حل الملوجب حملھا علی الندب دون الإایجاب. 
مذاء وقد ذھب زفر رحمہ اللہ من أئمتنا إلی وجوب الافتراق فی القضاء إذا أحرماء وہھو 
قول مالك وأحمدہ کما قاله ابن ا منذر وعند الشافعی إذا انتہیا إلی اللکان الذی أصابہا فیە. وفی 
”ا حیطٴ ”والبسوط“ ” 
ولو کان واجبا لوجب بە دم (اأی بترکە) کسائر واجبات الحج. وقال النووی: یستحبء وفی ۔ 
القدیم: یجب؛ ھکذا ذکرہ العینی فی ”البنایة“. وفیه ما یدل علی ان قول الشافعی الجدید موافق 
لقول ا حنفیة فی الباب: واللہ تعالی اُعلم بالصواب. 
باب من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا لق فعليه بدنة وقد تم حجه 
۱ قولہ: ”أخبرنا مالك إلی آخر البابٴء وإنھا ذکرت لأثر ابن عباس ھذا طرقا عدیدة لدفع ما 
عسی ان یتوھم من بعض ألفاظه أنه محمول علی المواقعة قبل الوقوف؛ أو علی وجوب البدنة مع 


والاأسبیجابی “: یستحب الافتراق (عندنا أأیضا) عند خوف المعاودةۃ. قال: 











تد چو  .‏ من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا حلق کس 


عباس: أنە سئل عن رجل وقع علی امرأتہ قبل ان یفیض؛ فأمرہ ان ینحر بدنة. رواہ 
محمد فی إلموطا (٣۲۳)ء‏ وہو فی ”موطاً مالك ‏ بہذا السند ولفظہ: وو بمنی قبل 
ان یفیض. :77 درایة“ (۸ : ٦۲‏ : : 


۹- حدشثا أبو بکر بن عیاش عن عبد العزیز بن رفیع؛ عن عطاءء قال: 
سثل ابن عباس عن رجل قضی ا مناسك کلھاء غیر أُنە لم یزر البیت حتی وقع علی 
امرأتہ؟ء قال: عليه بدنة. أخرجہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ ”زیلعی ٭ .)۲٥٥:۱(‏ 


ورجاله رجال الصحیح. 


فساد الحجء فاندفع الاحتمال الاول بلفظ این شیبة فی ”مصنفه٭ بطریق ابی بکر بن عیاش, والثانی 
بلفظ محمد فی ٭الآثار“ بطریق أبی حنیفة الإمام الأعظمء وثبت ان الوطأً بعد الوقوف لا یفسد 
الحج وإنما یوجب بدنة. قال محمد فی ”موطأہ“: وبہذا أی بقول ابن عباس نأأخذء قال رسول 
اللہ َلُّ: (من وقف بعرفة فقد اُدرك حجہ؛ء فمن جامع بعد ما یقف بعرفة لم یفسد حج؛ ولکن 
عليه بدنة لجماعهء وحجه تامء وإذا جامع قبل ان یطوف طواف الزیارۃ لا یفسد حجہ؛ وھو قول 
أبی حنیفة والعامة من فقھائنا اھ. قال فی ”التعلیق اللمجد“: سواء جامع قبل الرمی أُو بعدہ لم 
یفسد حج وعليه بدنة لأثر ابن عباسء خلافا للشافعی فیما إذا جامع قبل رمی یوم النحرء فإنه 
عندہ وعند مالك وأحمد مفسدہ ھذا إذا جامع قبل ال حلقء فان جامع بعد ال حلق فعليه شاۃ؛ لبقاء 
إحرامہ فی حق النساء دون لبس ا خیط فخففت ا نایة اھ. (۲۳۳). 

فان قیل: إن لفظ ابن ابی شیبة بطریق أبی بکر بن عیاش یفید وجوب البدنة بعد ا حلق ۔ 
أیضا لأنه قال: سٹل ابن عباس عن رجل قضی ا مناسك کلھا غیر أنه لم یزر البیت حتی وقع علی 
امرأتہ إلخء فقولہ: عیر أُنه لم یزر البیت؛ یدل علی أنە کان قد حلق او قصر؛ لکونہ من الناسك. 
وکان قد قضی ا مناسك کلھا. قلنا: کون ا حلق أو التقصیر عن ا مناسك مختلف فیه کما قد مر 
فلیس دخول ا حلق والتقصیر فیما کان قد قضاہا من المناسمك متیقناء وحکم الإحرام قد حف 
بالتحلل الاُول وھو ا حلقء فینبغی ان یکون موجب ال ِنایة عليه دون موجب الجنایة علی الوإحرام 
التامء ھذا هو مقتضی القیاسء فحملنا قول ابن عباس ا مذ کور علی ا مواقعة قبل الإفاضة وقبل ا حلق 
بہذا الدلیلء وقلنا بوجوب الشاة علی من واقع بعد ا حلق. 

وأما إذا جسامع قبل الوقوف بعرفةء فھو وإن کان جنایة علی إحرام تام موجیة للبدنةء 











إعلاء السنن ۱ ۱ من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا حلق ۱ ۱ڑ 


۰ أخبرنا ابو حنیفق عن عطاء بن ابی رباح عن ابن عباسء قال: إذا جامع 
بعد ما یفیض من عرفات فعليه بدنة ویقضی ما بقی من حجہ وتم حجھ. أُخرجه محمد 


۔ قال ابن قدامة فی المغنی: إن الوطا بعد الجمرۃ ای رمیہا لا نیفسد ا حجء وھو قول ابن عباس 
وعکرمة وعظاء والشعبی وربیعة ومالك والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأی. وقال النخعی 
والزھری؛ وحماد: عليه حج من قابل؛ لن الوطاً صادف إحراما فی ا حج فأفسدہء کالوطاً قبل 
الرمی. ولنا قول !لنبی سك : من وقف بعرفة فقد تم حجہہ وقضی تفثہ؛. (قلت: هذا یؤید قول من 
علق فساد الحج وعدمه علی الجماع قبل الوقوف بعرفة وبعدہ کما قاله الحنفیة ولا دلیل فيه علی 
الہ لتعلیق بکونە قبل الرمی وبعدہ فافھم)ء ولأنه قول ابن عباس؛ فإنه قال فی رجل أصاب أھله قبل أن,ٍ 
یفیض یوم النحر: ینحران جزورا بینہماء ولیس عليه الحج من قابل. ولا نعرف لە مخالفا فی 
الصحابة اھ .)١٥٥:٥(‏ 

قلت: ھذا قصور عظیمء فقد خالفه ابن عمر رضی اللہ عنہماء کما رواہ اأُحمد وسعید ابن 
منصور عن علی الازدی؛ قال: سألت ابن عمر عن رجل وامرأۃ من عمان أقبلا حاجین؛ فقضیا 
ا ناك حتی لم یبق علیہما إلا الإفاضة وقع علیہا؟ء فقال: لیحجا عاما قابلا. قال ا لحافظ فی 
”الدرایةٴ: بإسناد صحیح وروی ابن أبی شیبة من طریق لیٹ عن حمید عن ابن عمر نحوہ. 
(۲۰۸). وعزاہ الزیلعی إلی أحمد فی ”نصب الرایة“ .)٤٣۳٥٥:٥(‏ 

وقال محمد فی ”٭الآثار “: أُخبر أبو حنیفة عن حماد عن سعید بن جبیر عن ابن عمرء 
قال: إذا جامع بعد ما یفیض من عرفات فعليه دم ویقضی ما بقی من حجہ؛ وعليه الحج من قابل 
اھ. (٣ئ).‏ قلت: وھو اأعم من أُن یکون قبل الرمی أُو بعدہہ بدلیل ما رواہ علی الازدی عنه 
فافھمء واللہ تعالی اُعلم. ا ۱ 
قال محمد: ولسنا نأعذ بہذا القولء والقول ما قال فیە ابن عباس اھ.. ای لکونە موافقا 
اس بعر ور ڑا دالحج عرفة ومن اُدرك عرفة فقد تم حجہ؛ء ولا معنی لفساد الشیء بعد 
تمامه فتذ کر. 








۲٢ دیچٹ‎ 


باب من قبل امرأته بشھوۃ أو مھا أو جامعھا فی غیر السبیلین 
فعليه دم ولا یفسد حجه أنزل أو لم ینزل 
٦١‏ - أُخبرنا أبو حنیفة عن عبد العزیز بن رفیعء عن مجاھد عن ابن عباس: ان 
رجلا آتا فقال: ای قبلت امرأتی وآُنا محرم؛ فخذفت بشھوتی؛ء فقال: إنكغ شبق؛ 
أُھرق دماء وتم حجكک. أُخرجه محمد فی ”الآثار .)۲٥(‏ وسندہ صحیح قال محمد: 
وبہ نأ خذء ولا یفسد الحج حتی یلتقی ا تانانء وھو قول ابی حنیفة وکذلك بلغنا عن 


۲ - عن عبد الرحمن بن | حارث: ان عمر بن عبد اللہ قبل عائشة بنت طلحة 


باب من قبل امرأته بشھوة أو مھا أو جامعھا فی غیر السبیلین 
فعليه دم ولا یفسد حجه أنزل أو لم ینزل 

قولە: ”اُخبرنا أبو حنیفےة“ إلخء دلالته علی أُن التقبیسل بشھوۃ لا یفسد الحج وإن أنزل 
ظاهسرة؛ فان قولہ: ”فخذفت بشھوتی٭ صرییح فی معنی الإنزالء وأفتاہ ابن عباس بتمام 
الحج وعدم فسادہ وأُرجسب علیے دماء وأدناہ شساق أو شرك فی بقرة او جزور۔ 

والأصل الکلی فيه ما ذکرہ الموفق فی ”الغنی“: قال ابن ا منذر: أجمع أھل العلم علی ان 
الحج لا یفسد یاتیان شیء فی حال الإحرام إلا الجماع اھ .)۳۱٣٣:٣(‏ والجماع نما هو وطاً امرأة 
فی الفرج حتی یلتقی ا حتانانہ أو الوطا فی أحد السبیلین من الآدمی عند الاکٹرین وبە قال ابو 
حنیفة فی باب الحج والصوم کما تقدمء فما لم یکن جماعا لا یفسد به الحجء ولا یخفی ان التقبیل 
واللمس بشھوۃ وکذلك ا مباشرۃ فیما دون السبیلین لیس بجماء فلا یفسد ا حج بشیء من ذلك 
اأنزل أو لم یئزلء وسواء کان ذلك قبل الوقوف أُو بعدہہ قال فی ”الھدایة“: وإن قبل أو مس 
بشھوۃ فعليه دم. 

وفی ”الجامع الصغیر“: إذا مس بشھوۃ فأمنی ولا فرق بین ما إذا اأنزل أو لم ینزل؛ ذکرہ 
فی ”الأُصلٴء وکذا ا جواب فی ا جمساع فیما دون الفرج (من الإدخال بین الفخذین والسرة؛ 
فیان الفرج یراد بە القبل والدبرء فما دونه یکون ما ذکرناہ اھ ٭ کفایة “ .)٥٥٤:٢(‏ 


قوله: ”عن عبد الرحمن بن ا حارث“ وقولە: ”٭أخبرنا أبو حنیفة ‏ إلخء دلالتہما علی وجوب 














إعلاء السنن من قبل امرأأته بشھوة أو لمسھا أو جامعھا فی غیر السبیلین 87 
محرماء فاجمع لە علی ان بہرق دما. رواہ الأثرم فی ”سنہ یاسنادہ. ”الغنی“ لابن 
قدامة (۳۲۷۳). ۱ 


-٣۳‏ أُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراهیمء قال: من قبل وھو محرم 


الدم من التقبیل محرما ظاھرۃ والإاطلاق یفید وجوبە فی کل حالء سواء أنزل أو لم ینزل؛ 
والفرق بین الإحرام والصوم ان الاستمتاع والارتفاق با مرأةۃ محظور الإحرامء وھو موجود فی 
اللمس والتقبیل وا لجماع فیما دون الفرج بدون الإنزال أیضاء فیلزمه دمء بخلاف الصوم لان ا حرم 
فیە قضاء الشھوة ولا یحصل بدون الانزال فیما دون الفرجء قاله فی ”٭الھدایة“ٴ )٥٥٤:٢(‏ 
والدلیل علی أُن الاستمتاع والارتفاق با مرأة محظور الإحرام قولہ تعالی: غلفلا رفث ولا فسوق 
ولا جدال فی الحج)ء قال ا جصاص فی ”احکام القرآن“ لە: اختلف السلف فی تاُویل الرفٹء فقال 
ابن عمر: ہو ا جماع. وروی عن ابن عباس مثلهہ وروی عنہ: أُنە التعرض بالنساء؛ وكذلك عن 
ابن الزبیر. (قلت: أسندہ ابن جریر عنہم فی تفسیرہ فمن شاء فلیراجعه)ء وروی عن ابن عباس أُنه 
اُنشد فی إحرامه: 
وھن بیمشین بناھمیسا إن یصدق الطیرننك لمیسا 

فقیل لە فی ذلك: (أثرفث وأنت محرعم؟) فقال: نما الرفث مراجعة النساء بذ کر ا جماع. 
(ُسندہ ابن جریر عنه بأسانید عدیدة ٥٥٣:۲(‏ و١٥١۱).‏ وأخرج بطریق علی بن أبی طلحة عنه 
قال: الرفث غشیان النساءء والقبلء والغمز وأن یعرض لھا بالفحش من الکلام ونحو ذلك. 
وسندہ حسن )٥٥٥١١‏ وقال عطاء: الرفث الجماع فما دونە من قول الفحش. وقال عمرو بن 
دینار: ہو ا جماع فما دونه من شأن النساء۔ 

قال ابو بکر: قد قیل: إن اأُصل الرفث فی اللغة ھو الإافحاش فی القولء وبالفرج ا لجماع؛ 
وبالید الغمز للجماع؛ وإذا کان كذلك فقد تضمن نہیە عن الرفث فی ا حج ھذہ الوجوہ کلھاء 
وحصل من اتفاق جمیع من روی عنه تاأویله ان ا جماع مراد بە فی ھذہ الایةہ ویدل علی أُن الرفث 
الفحش فی ا لمنطق قولە عليه السلام: (إذا کان صوم اأحدکم فلا یرفث ولا یجھلء فان جھل عليه 
فلیقل انی صائم. وا مراد فحش القولء وإن کان ا راد بالرفث ہو التعریض بذکر النساء فی 
الإحرام فاللمس وا جماع أُولی ان یکون محظوراء وقد روی عن محمد بن راشد قال: خرجنا 
حجاجاء فمررنا بالرویئة فإذا بہا شیخ یقال لە: ابو ھرمء قال: سمعت أبا ھریرة یقول: للمحرم من 











ج-١‏ می بل مه یھر او لھا آو جامعھا فی غیر الَسلنَ 0 


فعليه دم. أخرجەہ محمد فی الآثار “ وقال: وبھ نأخذ إذا قبل بشھوۃ؛ وھو قول أبی 
حنیفة .)٥(‏ وسندہ صحیح. 


امرأته کل شیء إلا ا جماع: قال: فأُھوی رجل منا إلی امرأته فقبلھاء فقد منا مکة؛ فذ کرنا ذلك 
لعطاءء فقال: قاتله اللہ قعد علی طریق من طرق ا مسلمین یفتعہم بالضلالة. ثم قال للذی قبل 
امرأتہ: أُھرق دما. قال ا جصاص: وھذا شیخ مجھول؛ وما ذکرہ قد اتفقت الأمة علی خلافہ 
وعلی:اُن من قبل امرأته فی إحرامہ بشھوۃ فعليه دم وروی ذلك عن علىء وابن عباس؛ وابن عمر 
والحسن؛ وعطاء وعکرمةہ وإبراھیم وسعید بن اللسیب؛ وسعید بن جبیر؛ وھو قول فقھاء 
الأمصارء ولا ثبت با ذکرنا حظر مراجعة النساء بذکر ا جماع فی حال الإحرام والتعریض بھ 
واللمس -وذلك کله من دواعی ال جماع- دل ذلك علی اُن ا جماع ودواعيه محظورۃ علی انحرمء 
وذلك دلیل علی حظر التطیب لھذا العنی بعینہہ ولا ورد فیه من السنة اھ ملخصا (۳۰۸:۱). 
ْ فإن قیل: فما بالکم قد أأوجیتم علی من قبل امرأتہ أو غمزہا او مسھا بشھوۃ أُو تطیب 
بطیب فی الإحرام دماء وما اُرجبتموہ علی من رفث بامرأته وحدثہا بالجماع أُنزل أو لم ینزل؛ 
والرفث بالقول محرم أأیضا إذا روجع بە النساء کما مر عن ابن عباس وغیرہ؟ قلنا: لیس کل محرم 
فی الإحرام یوجب دما علی فاعلہ؛ فان الجدال والفسوق محرم فيهء ولا یوجب دماء وانھا یجب 
اوران اض أو أثر من الصحابة رضی اللہ عنہمء ولم یرد النص إلا فی ال جماع؛ وآثار 
الصحابة إلا فی التقبیل واللمس فقلنا بوجوب الدم فی ا جماعء وفیما هو داع إليه غالبا وعادةء 
فأما النظر إلی امرأة بشھوۃ أو تحدیٹہا با جماع فلا یوجب دما؛ لعدم النص, وفقدان الاثر فيە وقد 
قام الإاجماع علی ان من فکر فأُنزل فلا شىء عليهء کما فی ٭الغنی ٭ .)۳۳٣:۳(‏ ولم یذ کر فيه 
خلافاء وھو داع أیضاء فثبت ان الدواعی البعیدة لا توجب دما أصلا وأما الطیب فلم نقل بکونہ 
موجبا للدم إِلا بالىص کلبس ا خیطء لا لکونە داعیا إلی ا جماع. ومن علله من الفقھاء بە فاھا هو 
نجرد تائید النص بالنظر العقلیء واللہ تعالی اُعلم. 
وأُما ما رواہ الأُْرمُ عن ابن عباس أنہ قال له رجل: فعل اللہ بہذہ وفعل أُنہا تطیبت لی 
فکلمتنی وحدثنی حتی سیقتنی الشھوۃہ فقال ابن عباس: امم حجك وأھرق دما. ذکرہ اموفق فی 
”لغنی “ أیضا (۳۳۲:۳). فلا یصح الاحتجاج به علی اُن مجرد الکلام والحدیث مع الرأة موجب 
للدم إذا سبقته الشھوۃ وأمنی ولو بدون اللمس؛ لان امعنی أُنہا کلمتنی وحدثتنی حتی سبقتنی 








إعلاء السنن " ٣‏ 


باب وجوب !لاعادة علی من طاف للزیارۃ 
جنبا أو محدثا وإن لم بعد فعليه دم 
۹ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا: (الطواف بالبیت صلاۃء إلا أن 
الله أباح فیه الکلامء فمن نطق فلا ینطق إلا بخیر). اأُخرجه أصحاب السنن وصححه 
.این خزیمء وابن حبان. ”فتح الباریٴ (۳:٦۳۸)ء‏ قال ا حافظ: أُشار البخاری إلی 
ا حدیث المشھور عن ابن عباس موقوفا ومرفوعا فذ کرہ. 


الشھوة فقبلتہا أُو غمزتہاء ما روی حنبل فی ”المناسك“ عن مجاھد: اأُن محرما نظر إلی امرأُتہ 
حتی أمذی فجعل یشتمھاء فقال ابن عباس: أھرق دما ولا تشتمھا. ذکرہ ا موفق فی ”المغنی“ أَيط 
(۳۳۲۰۳). وھو محمول علی التقبیل والغمز إجماعا؛ فان خروج ا ملذی بمجرد النظر إلی امرأة لا 
یوجب الدم اتفاقاء کما لا یخفی علی من راجع ”المغنی ٭ لابن قدامة وغیرھا من کتب الفقه للاأئمة 
الأربعةء فثبت أُن الرواۃ قد یختصرون فی أُلفاظ ا حدیث؛ وھو ما لا یںکرہ من لە ممارسة بالفن؛ 
فکكذلك یحمل ما رواہ الأثرم عن ابن عباس علی الاختصار فی الروایة؛ لکون الکلام وا حدیث مع 
المرأة سببا بعیدا للجماع کالنظر والفکرء وہذا کلە بعد صحة الأأثرء فإنی لم أأقف علی سندہہ فان 
لم یکن صحیحا أُو حسنا فھو غیر صالح للاحتجاج بە؛ ولا حاجة إلی ا جواب علهء ولا إلی 
التطبیق بینە وبین الآأثار الصحیحة واللّہ تعالی اُعلم. 

باب وجوب الإعادةۃ علی من طاف للزیارۃ جنبا أو محدثا وإن لم یعد فعليه دم 

قوله: ”عن ابن عباس وعن عائشةٴ إلخء فیہما دلالة علی وجوب الطھارۃ للطواف کما مر 
فی أبواب الطواف من ھذا الکتاب؛ ولا دلالة فیہما علی کونہا شرطا لە کما ھی شرط للصلاق 
فان العنی الطواف بالبیت صلاة فی حصول القواب لا فی جمیع الاأحکامء إذ لا یبطله الملشی 
والانحراف عن القبلة وتعمد ال حدیث, بخلاف الصلاقء ولو سبقه ا حدث فبنی جاز علی الأصح 
من مذھب الشافعی؛ وفی الصلاۃ یستقبل عندہہ ولو نذر اُن یصلی فطاف لم یجزہہ قاله ابن 
ال رکمانی فی ”ا جوہر النقی ٭ (۳۳۹:۱)۔ 

وأیضا لو کان الطواف کالصلاة فی جمیع الاأحکامء لکان مقتضاہ وجوب طھارۃ الثوب 
والبدن فيە لکنہم صرحوا بعدم وجوبہا۔ وفی "البدائع : لیست بشرط بالإجماع فلا یفترض 
تحصیلھا ولا یجب؛ لکنہ سنة: حتی لو طاف وعلی ثوبہ نجاسة اکٹر من قدر الدرھم لا یلزمه 











ے ےئ وجوب الڑعادة علی من طاف للزیارۃ جنبا أو محدثا ,2" 


ەص٥+-‏ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قال لھا النبی کچ ما طمثت بسرف: وافعلی 
ما یفعل ا حاج غیر أُن لا تطوفی بالبیت حتی تطھری). متفق عليه ”نیل الُوطار “ 
(؛-۸٦۲).‏ 


--۹٦‏ حدثا أبو عوان عن أبی بشر عن عطاءء قال: حاضت امرأأة وھی 
تطوف مع عائشة مت ام الومین فاقت ہا عائدے سكة طراتھا۔ رواہ سعید بن منصور 
فی ”سننه ء ذکرہ الشیخ تقی السدین فی ”الاسام“ .2 )٦٦٤٠:٤(‏ 
"ونصب الرایة ( (:٥٥۲)۔‏ وسندہ صحیح وأبو بشر هو جعفر بن إیاس 


شیء؛ لکنە یکرہ اھ. فیحمل ا حدیث الاُول علی أُن التشبيه فی الثواب ویضاف إیجاب الطھارة 
عن الحدث إٍلی الثانیء وھو حدیث عائشة ویضاف إیجاب ستر العورة إلی قوله عليه الصلاةۃ 
والسلام: ءَأ لا لا یحجن بعد العام مشرك ولا یطوف بالبیت عریان)ء ولکنہما من أخبار الاحاد 
ولا یصلحان ناسخین لاطلاق قولە تعالی: ط(ولیطوفوا بالبیت العتیق 4ء وھو یقتضی ا حروج عن 
عھدته بالدوران حول البیت مع الطھارۃ وعدمھاء ومع الستر وعدمہہ فالقول بأنه لا بخرج عن 
العھدة مع عدمھا نسخ لإطلاق وھو لا یجوزہ فرتبنا علیه موجبە من إثبات وجوب الطھارة 
والستر: حتی أثمنا تارکەہ وأُلزمناہ ا ابر ولیس مقتضی خبر الواحد غیر ھذاء قاله ا حقق فی 
”الفتح“ معناہ ٥٥۹:٤(‏ و 8٦))تے-‏ 

وبعد القول بوجوب الطھارۃ للطواف فرق علمائنا بین اللفروض والواجب والسنة من وین 
ا حدث وا جنابة فقالوا: لو طاف طواف الزیارةۃ محدثا فعليه شا وإن کان جنبا فعليه 06۶ 
طاف طواف القدوم محدثا أُو جنبا فعليه صدقةء ومن طاف طواف الصدر محدثا فعليه صدقة؛ 
وإن جنبا شاۃ ومن طاف لعمرتہ وسعی محدثا أو جنبا فعليه شاۃء وکل ذلك إن لم یعدہ فی وقته 
فیما هو موقت, فإن أعادہ فلا شیء عليهہ والاعادة واجبة عليه ما دام بمکةہ وبعد رجوعہ إلی أھله 
أُیضا فی طواف الزیارۃ جنباء وإن لم یعد وبعث ببدئة اُجزٹتہا وأثء ذکر کلە فی ”الھدایة“ مع 
”الفتح“ ٦٥٤:٢(‏ و٢٤٥)۔‏ وظنی ان ھذا التفصیل کلە بالقیاس ویمکن ان یکونوا اطلعوا فی 
ذلك علی آثار من الصحابة أُو التابعین لم نطلع علیہاء واللّہ تعالی اأعلم. 

قوله: ”حدژا أبو عوانة“ إلخء فیيە دلالة علی ان الطھارۃ لیست بشرط للطواف؛ ولا لفسد 
طواف المرأۃ التی کانت تطوف مع عائشة رضی الله عنہاء ولم تت رکھا تتم طوافھا بعد ما حاضت 











إعلاءِ السنن ۷ 


۷ ( حدثنا غندر؛ حدثنا شعبة قال: سألت ا حکم؛ وحماداء ومنصوراء 
وسلیمان؛ عن الرجل یطوف بالبیت علی غیر طھارةقء فلم یروا بە بأُسا۔ وروی عن 
عطاء: إذا طافت الرأة ثلائة اٌط-واف فصاعدا ٹم حاضت اُجزأً عنہا. رواہ ابن أبی 

باب وجوب الدم علی من ترك شیئا من واجبات ا حج أو نسیه أو قدم وآخر 

۸ - عن مجاھد عن ابن عباس رضی الله عنہما: من قدم شیئا من حجہ أو 
أآخرہ فلیہرق لذلك دما. أخرجه این أبی شیبة باسناد حسن والطحاوی من وجه آخر 
أُحسن منه عنهء قاله ا حافظ فی ”الدرایة“ (۲۰۸). 

۹ - مالك حداا یوب السختیانی: عن سعید بن جبیرہ عن ابن عباس: أُنه 


فی راس دا ظا جک وت متران, 
قوله: ”حدشا غندر ٦ی‏ 00089, 


فورح وی معش رھت فا ات سس 
ینفردوا بذلك کما تری فلعلے راد انفرادھم عن الأُئمة الثلائة لکن عند اأحمد روایة ان 
الطھارۃ للطواف واجبتة تجبر بالدمء وعند ا مالکیة قول یوافق ھذا اھ .)٥٠٤٤:٢٣(‏ 
باب وجوب الدم علی من ترك شیئا من واجبات ا لج أو نسیه أو قدم وآخر 

قولہ: ”عن مجاھدٔ وقولہ: ”مالك “ إلخ قلت: ھذا ا حدیث أأصل کلی فیما وجب فيه 
أئمتا دماء کترك الطھارۃ فی طواف الزیارةء أُو فی طواف الصدرہ وکذا فی ترك طواف الصدر 
راُسا؛ لکونه واجبا غیر مفغروض؛ وکذا من أأفاض قبل الاإمام من عرفات فعليه دم ومن ترك 
الوقوف با لمزدلفة فعليه دمء ومن ترك رمی الجمار فی الأیام کلھا فعليه دم ومن أخر ا حلق حتی 
مضت أیام النحر فعليه دمء ‏ وکذا إذا أآحر طواف الزیارۃ حتی مضت أیام النحر فعليه دمء وکذا لو 
قدم نسکا علی نسك فعليه دم عند أبی حنیفةہ خلافا لھما فی التقدیم والكاخیر بین الواجبات وإن 
رمی فی الیومین بعد یوم النحر قیل ان یطوف للزیارۃ ورجع إلی اھله فعليه دم بالاتفاقء ولیس علی 








کان یقول: شس سم سفااناتھا قال أیوْب: ا ای 


الحائض لتأخیر طواف الزیار٤‏ عن ایام النحر شٛیء بالاتفاق للعذرء ذکر ذلك کلە فی ٭الھدایة“ 
”وفتح القدیر“ ٥٦٤:٤(‏ ۰) مع أمثلة أخری کثیرۃء کترك السعی بین الصفا وا مروۃء سس 
الواجبات عندنا دون الأأرکانء فیلزم بت رکه الدم دون الفساد. 

وانما حملنا قول ابن عباس: من نسی من نسکھ شیا او ترك إلخ علی الواجبات للإاجماع 
علی فوات ا حج بترك الوقوف بعرفةہ وعلی ان من لم یطف طواف الزیارة أُصلا حتی رجع إلی 
أھله فعليه ان یعود بذلك الاحرام؛ لانعدام التحلل منە وھو محرم عن النساء اُبدا حتی یطوف. 
ذکرہ الموفق فی ”الغنی ٴ ٣٦٥:٣(‏ و٤۹٦)ء‏ ونصہ: من ترك طواف الزیارۃ رجع من بلدہ حراما 
ختی یطوف بالبیت؛ لان طواف الزیارۃ رکن الحج لا یتم إلا بہہ ولا یحل من إحرامہ حتی یفعله 
فان رجع إلی بلدہ قبله لم ینفك إحرامہء ورجع متی اأُمکنە محرماء لا یجزئہ غیر وبذلك قال عطاء 
والٹوریء ومالكء والشافعی؛ وإسحاقء وأبو ٹور وأصحاب الرأی وابن النذر اھ. وأما السنن 
والمستحبات فلا یلزم بترکه شیء اتفاقاء اللھم إلا ان یختلف فی شیء أنە واجب أُو سنةء کطواف 
القدومء فمن أوجبە الزم علی تارکه دماء ومن لا فلا۔ 

وبا جملة فقد اتفق ا جمیع علی ان الدم لا یغنی شیٹا فی ترك الفرائض والأرکانء ول 
بلازم فی ترك السنن والاّدابء فثبت بذلك أُن قول این عباس ھذا محمول علی الواجبات فقطء 
ولا خلاف بین أئمتتا فی وجوب الدم بترك الواجبء واختلفوا فی وجویە بالتقدی والتاأخیر فی 
المداسك فقال محمد وأبو یوسف بعدم وجوبه لذلك واحتجا مثل ا جمھور بما رواہ عبد الله بن 
عمرو بن العاصء وابن عباس وغیرھما رضی اللہ عدہم: أُن رسول اللہ گل وقف للناس عام حجة 
الوداع یسألونہء فجاء رجل فقال: یا رسول اللہ! لم اُشعر فحلقت قبل أُن أأذبح قال: واذیح). فما 
سثل یومغذ عن شیء قدم أُو أخر إلا قال: (افعل ولا حرج)۔ 

قال محمد فی ”الموطا (۲۴): وبا حدیث الذی روی عن النبی یك نأخذء أُنە لا حرج فی 
شیء من ذلكء وقال أبو حنیفة رحمہ الل: لا حرج فی شیء من ذلك ولم یر فی شیء من ذلك 
کفارۃ إلا فی خصلة واحدة: السعع والقارن إذا حلق قیل أن یذبح قال: : عليه دمء وأما نحن فلا نری 
عليه شیئا اھ. والحصر غیر حقیقی؛ ما فی ”الھدایة“ وشروحہ: من أخر ا لحلق حتی مضت أیام 
النحر فعليه دم عندہء و کذا لو أآخر طواف الزیارة. وقالا: لا شیء فی الوجھین؛ وکذا ال خلاف فی 











إعلاء السا وجوب الدم علی من ترك شیئا من واجبات الحج أو نسیه أو قدم وأحر ۳٣۹‏ 


ترك ام نسی؟. اُخرجه فی موطاأہٴ .)۱٦١(‏ ومحمد فی موطاأہ“ ایضا ( (٣‏ وسندہ 


تأخیر الرمی وفی تقدیم نسك علی نسك کال حلق قبل الرمیء ونحر القارن قبل الرمی وا حلق قبل 
الذبح؛ بخلاف ما إذا ذبح المفرد با لحج قبل الرمیء او حلق قبل الذبح حیث لا یجب عليه شیء 
عندہ أأیضا؛ لن الدسك لا یتحقق فی حقه لعدم وجوب الذبح علی المفرد بخلاف القارن والمتمتع 
فعلیہما دم واجب؛ فیجب الترتیب بینه وبین غیرہ من المناسك اھ ملخصا من تعلیقه وقد تقدم 
فی باب وجوب الترتیب فی مناسك یوم النحر اُن ابا حنیفة رحمہ الله حمل قولہ نت : دافعل ولا 
حرج) فی جواب من قدم أو أخر شیا من الٰناسك علی رفع الإثم دون نفی الکفارۃء بدلیل ما فی 
حدیث أسامة بن شریيك عند أُبی داود: فکان یقول: (لا حرج لا حرج إلا علی رجل افترض 
عرض رجل مسلم وھو ظالم فذلك الذی حرج وھلك اھ وسندہ صحیح (۲۸۴۳:۱) فقوله: 
وإلا علی رجل افترض؛ إلخ وقولە: (فذلك الذی حرج وھلك٠‏ صریح فی إرادة نفی الإئم. 
وأیضا فکیف یصح القول بعدم ا حرج وسقوط الکفارة عمن قدم وأحر متعمداء وھو مقید 
فی بعض اُلفاظ الحدیث من فعل ذلك وھو لا یشعر؟ قال الموفق فی ” امغنی “: فأما إِن فعله عامدا 
عا ما مخالفة للسنة فعليه دم روایة عن اأحمدء روی نحو ذلك عن سعید ابن جبیر وجابر بن زید 
وقتادة والئنخعی؛ ؛ لأن اللہ تعالی قال: ولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدی محلہچ ولأن النبی 
رتب وقال: ہخذوا عنی مناسککمم. والحدیث المطلق قد جاء مقیداء فیحمل المطلق علی 
اللقید. قال الأثرم : سمعت آأبا عبد اللہ سثل عن رجل حلق قبل ان یذبح فقال: إِن کان جاھلا 
فلیس عليه دمء فأما مع التعمد فلا؛ لان النبی كلله سأله رجل فقال: لم أشعر. قیل لابی عبد اللہ: 
سفیان بن عیینة لا یقول: لم اُشعر؛ فقال: نعم ولکن مالکا والناس عن الزھری (یقولون) لم اُشعرء 
وھو فی ا حدیث (أأی غیر مدرج) وقال مالك: إن قدم ا حلق علی الرمی فعليه دم؛ لأنہ بت 
منوع من حلق شعرہ قبل التحلل الاول اھ ملخصا (۳: ۰ں وھذا إذا سلمنا أن قول النبی علتہ: 
ال لاو مو لی فی الکتاز رط الو وم وآ حر عع 9 انی 
رت سس موہ و سرت سوہ مروردو بی 
رفع الائم بدلالة أُلفاظ الحدیث فتذ کر واللہ تعالی أعلم. 


وقال ابن دقیق العید رحمہ اللہ: ما قلہ أحمد قوی من جھةأ الدیل دل علی وجوب انا 











نے 7ا ەہ۳ 


اُبواب جزاء الصید 
کر یئ تا فی پیا ٠‏ و 4 عت 


وا حرم: الغراب؛ لد 9 والفارة کَ العقور. متفق عليه. ”نیل 


الرسول فی ال حجء بقوله: تا سی اکر امہ ات ااعید عم ارس 
تأخیرہ (وبالعکس) قد قرنت بقول السائل: لم اُشعر؛ فیختص ا حکم بہذہ ا حالق وتبقی حالة 
العمد علی اأُصل وجوب الاتباع فی الحج. وأٔیضا فا حکم إذا رتب علی وصف یکن ان یکون 
معتبرا لم یج یجز إطراحہ؛ ولااشك أن عدم الشعور وصف مناسب لعدم المواخذة؛ وقد علق به. 
للگی لاکن إطراحہ با حاق العمد بە؛ إذ لا یساویه اھ من ”فتح الباری ٭ .)٥٥٤:٣(‏ 

قلت: وعدم الشعور مناسب لعدم الماخذة یمعنی رفع الإئم دون سقوط الکفارة, ا لا تری 
ان العمد والنسیان وا جھل بالتحریم کله سواء فی محظورات الإحرام؟ کحلق الرأس؛ وتقلیم 
الأأظفارء وتغطیة الراسء ولبس ا خیطہ والتطیب وغیرھاء فتجب الفدیة علی من ارتکبہا مطلقا إلا 
أنه لا یأئم إِن کان فعله ناسیا أأو غیر شاعر ٹکذا ھھناء ومن ادعی الفرق بینہما فلیأت ہبرھان 
عليه وظنی أُن قول أبی حنیفة فی ھذا الباب أقوی الاأقوال وأأتقنہا روایة ودرایة وأأوفرھا وأشدھا 
احتیاطا وصیانة. 

باب ما یحل قتلہ للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ا حرم 

قولە: عن عائشة إلی آخر الباب؛ قال فی الھدایة: اعلم ان صید البر محرم علی ا حرمء وصید 
البحر حلال؛ لقوله تعالی: ظلأحل لکم صید البح ر4 الایق وصید البر ما یکون توالدہ ومثواہ فی 
البر وصید البحر ما یکون توالدہ ومثواہ فی ا ماء والصید هو الممتنع التوحش فی أصل ا خلقسةء 
واسٹٹنیی رسول اللہ يك ا حمس الفواسق وھی: الکلب العقور والذئب؛ والحدأةء والغرابء 
والعقربء وا حیة فإنہا مبتدئات بالاذیء والراد الغراب الذی ھکل ا جیف؛ هو امروی عن أٌبی 
یوسف رحمہ اللہ قال: ومن قتل ما لا یڑکل لحمہ من الصبتد کالسباع ونحوها فعلیّے ا جزاء 
إلا ما استنتاہ الشارع؛ وھو ما عددناہ. وقال الشافعی رحمہ الله: لا یجب الزاء؛ لاُنہا جبلت 











علاء السٹن 08 ٍ 
إعلاء السنن ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ا حرم یق 


الاوطار  .)۲٤٢٥-٤(‏ وأخرجہ أبو عوانة فی "الستخرج*٭ّ من طریق ا حاربیء عن 
هشام عنہا بلفظ: ست. وزاد: ال حیة. وھو كذلك عند مسلم بطریق شیبان عن ابن 


علی الإیذای فدخصسلت فی الفواسق ا مستشناۃء وکذا اسم الکلب یتناوله السبع بأُسرھا لغةء ولنا 
أُن السبع صید لتوحش ےه وکونە مقصودا بالأخذ إما جلك_دہہ أو لیصطاد بە أو لدفع أذاہ 
(فدخل فی قوله تعسالی: فیا ایہا اللذین آمنوا لا تقتسلوا الصید وأنٹم حرم4ء وقولہ: ظإوحرم 
علیکم صید البر ما دمتم حرماہچ. 

والقیاس علی الفواسق ممتنع؛ ما فيه من إبطال العدد (أی ولفساد القیاس أیضاء فلا یمھکن 
إلحاقھا بہا دلالة؛ لان الفواسق مما تعدو علینا وعلی مواشینا ابتداء بالقرب مناء والسبع لیس کذلك 
لبعدہ عناء فلا یکون فی معنی الفواسق لیلحق بہاء فإن اُذی الفواسق متعد إلیناء لاُنہا تتعیش بین 
اُظھرناء فالذئب یقرب من مواشیناء والحدأة تعیش بالأخنطفء وکذا الغراب؛ 1-0 +0 
طعام العبادء ‏ وکذا الکلب؛ والعقرب مو سلسارت سا أُو نبیاء ولم تزل ا حیة عدوا لبشر 
منذ خلقت: والسبع بالبعد منا فلم یکن أذاہ متعدیا إلینا غالباء فلم یکن نظیسر الفواسق. فا حاصل 
ان الشافعی رحمہ اللہ ومن وافقہ اعتبر نفس الاُذی؛ ونحن اعتبرناہ بصفسة التعدی إلینا بدلیل ما 
فی بعض الأحادیث عند أبی داود والترمذی من وصف السبع بالعادی؛ وفی کلھا من وصف 
الکلب بالعقور) واسم الکلب لا یقع علی السبع عرفاء والعرف أملك اھ ٣:۳(‏ و۰٢‏ مع الفتضح) 
قلت: ولا یقع علیہا لغة أیضا۔ 

وأُما ما احتجوا بہ من قولە تعالی: ظلوما علمتم من ا جوارح مکلبین چ4 فاشتقھا من اسم 
الکلب) وبقولہ عل: (اللھم سلط عليه کلبا من کلابك؛ فقتله الأسد: أخرجہ الحاکم بسند 
حسن: فغایة ما فی ذلك جواز الإطلاق؛ لا ان اسم الکلب هنا متناول لکل ما یجوز إطلاقه عليهء 
وھو محل الدزاعء (بل قد قام الدلیل علی أنە لم یرد بە السباع کلھاء وو ما فی روایة الترمذی من 
اقتران ذکر السبع العادی بالکلب العقور فدل علی ان ا مراد بە ھنا الکلب خاصةء وإلا لم یکن 
لذکر السبع معه معنی؛ وقد وصف السبع بالعادی فلا یلحق الغیر العادی بە؛ لانتفاء الوصف 
الوجب قتله فی ا حرم والإحرام). فان قیل: اللام فی الکلب تفید العموم. قلنا: بعد تسلیم ذلك لا 
یتم إلا إذا کان إطلاق الکلب علی کل واحد منہا حقیقة وہو ممنوعء والسند أنه لا یتبادر عند 
إطلاق لفظ الکلب إلا ال حیوان المعروف: والتبادر علامة ا حقیقة وعدمہ علامة انجاز وا جمع بین 
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عمرہ فزاد ا حیةء ولم یقل فی أُولە: خمساء ولا ستا. وقد وقع فی حدیث أَبی سعید عند 
ابی داود نحو روایة شیبان؛ وزاد السبع العادی. وفی خلایت بی ھریرۃ عند ابن خزییمة 


الحقیقة وانجساز لا یجسوزہ نعم إلحاق ما عقر من السباع زی ابتداً بالأذی) بالکلب 
العقور بجسامع العقر صحیح (وقد قلنا بە) وأما نے داخل تحت لفظ الکلب فسلا اھ من 
”نیل الاُوطار“ ۳٣۷:٤٣(‏ و .)۳٣۸‏ ۱ 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“ : الکلب معروف: والاُنٹی کلبة وا جمع أکلب؛ وکلاب؛ 
وکلیب؛ عافد وعاد وعبید وفی الکلب بہیمیة وسبعیةق کأنه مرکب؛ وفيه منافع للحراسة 
والصیدء وفیە من اقتفاء الاأثر وشم الرائحةہ وا حراسةء وخفة النوم والتودد وقبول التعلیم ما لیس 
لغیرہ وقیل: إن أأول من اتخذہ للحراسة نوح عليه السلام واختلف العلماء فی ا مراد بە ھھناء وھل 
لوصفه بالعقور مفھوم أُولا؟ فروی سعید بن منصور بإسناد حَسن عن أبی هریرۃ قال: الکلب 
النَْبر الاحد: وقال زید بن أسلم: وأُی کلب أُعقر من ا حیة؟ وقال زفر: المراد بالکلب العقور ھنا 
الذئب خاصة. وقال مالك فی ”الموطاأ“ کل ما عقر الناس وعدا علیہم وأخافھم -مثل: : الأسد 
والئمر والفھد والذئب- هو العقور. ‏ وکذا نقل ابو عبید عن سفیانء وھو قول ا جمھور. وقال أُبو 
سلَة سا ا اللراد بالکلب ھنا الکلب خاصةة ولا یلتحق بە فی ھذا الحکم سوی الذئب. 
(لورود ذکرہ فی النص صریحا). 

وذھب الجمھور إلی إلحاق غیر ا حمس بہا فی ھذا الحکم, إلا أنہم اختلفوا فی المعنیء 
فقیل: لکونہا موذیة. فیجوز قتل کل موذء ھذا قضیة مذھب مالك. وقیل: لکونہا ما لا ی کل 
وھذا قضیة مذھب الشافعی. وقال ابن دقیق العید: والتعدیة بمعنی الاذی ےم فان 
ظاہر من جھة الإماء بالتعلیل بالفسقء وھو ا حروج عن الحدہ وأما التعلیل بحرمة الأکل ففيه ]بطال 
ما دل عليه إھاء النص من التعلیل انتہی. وقال غیرہ: هو راجع إلی تفسیر الفسق (أیضا قلت: وفيه 
اہ فان کل ما لا کل لحمہ لا بصح إطلاق لغاسق عليد کا۔حمار الأھلی والستور وغیرش) 
وخالفت ا حنفیة فاقتصروا علی ا خمس؛ ء إلا أنہم أ حقوا بہا ا حیة لثبوت ا حبرء والذئب مشا رکته 
للکلب فی الکلبیةق یس عم یہ بذلك من ابتدا أ بالعدوان والاُذڈی 
من غیرھا (لا بالقیاسء بل لقول النبی سك : دوالسبع العادی) کما تقدم) وتعقب بظھور اعنی فی _ 
کی وھو الأُذی الطبیعی والعدوان المرکب؛ والمعنی إذا ظھر فی النصوص عليه تعدی ا حکم 
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وابن المنذر زیادۃ الذئب؛ والئمں فتصیر تسعاء وفی روایة سعید بن السیب عن عائشۂ 
عند مسلم: الغراب الابقع. ”فتح الباریٴ .)۳۰٣:٣(‏ 


]لی کل ما وجد فیه ذلك العنی؛ کما وافقوا عليه فی مسائل الربا اھ ملخصا ۳۳:٣(‏ و .)۳٣‏ 


قلت: ولکن تنصیصہ َل بخمس أُو بست ینافی تعدیة الحکم إلی غیر المنصوص عموماء 


وإلا لم یکن لذ کر العدد معی؛ فدل تنصیصه بخمس أو ست ونحوها علی کون الحکم مقصورا 
علی اشیاء معذودة معلومق فلا بد من قضصر ال حکم علیٰ ما ورد ذکرہ فی آلنصوص: ولیس کذلك 
المنصوص فی مسائل الربا؛ فانہ ‏ ذکر فیہا اُشیاء متعددة من غیر تنصیص علی العدے فافھم. 

وائیل رو عداسسی قا کی عم لی فارعا لاو تد ےلین غای 
الذئب وا حیة أأیضا فی أحادیث لم ینص فی صدرھا علی عددہ فانفتح باب القیاس؛ إذ حدیث 
یہی پر ور ہو نت سوہ تا 
قاله احقق فی ٭الفتحٴ (۱۹:۳). 

قلنا: کس سم سو تھے ً ہد کھت 
لی عدد معلوم من ا حمس إلی الست ثم إلی السبعء بدلیل ما فی بعض الطرق عن عائشة: (ست 
یقتلن فی ا حل وا حرم)ء کما اُشرنا إليه فی المتنء فلعل بعض الرواۃ قد حذف من صدر ا لحدیث 
اسم العدد حین زاد علی الستء ولم یکن النبی اه گل حذفه. ولنا ان نقول: إن عدد ا خمس لم 
یتغیر وبعض الائنین منہا قد عد واحداء فالذئب والکلب العقور واحدہ وکذا العقرب وا حیة 
واحد ونما لم نقل بکون المر والأسد والکلب العقور واحدا؛ لأن ذکر الذئب قد وقع لنا مرفوعا 
فی مرسل ابن اللسیبء وموصول حجاج وکذا ذکر ا حیة؛ وأما ذکر النمر فلم یرد موفوعا فی 
حدیث ما غیر حدیث أبی ھریرة وقد نص الذھلی علی کونە من تفسیر الراوی صرح بە ا حافظ 
آفی ”الفتح“ (:۳۰). وکذا لم یقع ذکر الأسد فی حدیث مرفوعء وانما روی عن أبی ھریرة من . 
قوله فی تفسیر الکلب العقور کما مر؛ فلم نجعله فی حکم الکلب ھذاء وقد ذھب الطحاوی منا 
إلی ان قتل الذئب لا یباحء لان النبی سك قال: خمس یقتان فی ال حرم والإحرامٴ؛ فدل علی أُن غیر 
الحجمس حکمھن غیر حکمھن (۳۸۰:۱). وعن أبی یوسف: الأسد کالکلب العقور والذئب؛ 
وصرح فی ”البدائعٴ ' بحل قتل الأسد والفھد والئمر من غیر ذکر خلافء وفی ظاھر الروایة 
السباع کلھا صیود کذا فی ”فتح القدیر .)۲۰:۳٢(‏ ولعلك قد اطلعت بذلك علی غایة مراعاۃ 
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۱ہ- عن سعید بن ا مٰسیبء عن النبی ئل قال: (یقتل ا حرم الحیة والذئب). 
اأُخرجه أُبو داود وا, نی آی مه یسل بد مو و عالہ قاکۃ فتح الباری(؛ .)۳۰٣:‏ 

9ھ ُرطاۃء عن وبرقء عن ابن عمرہ قال: أمر رسول اللہ کڈ 
بقتل الذئب للمحرم. أُخرجه أحمدء وحجاج ضعیف. ”فتح الباری“. قلت: کلاء بل 
هو حسن ا حدیث کما مر غیر مرة. 

 - ۳‏ عن ابن عمر: ان رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم قال: دخمس من 
الدواب لیس علی ا حرم فی قتلھن جناح: الغراب؛ والحداةء والعقرب؛ والفأرۃء والکلب 
العقور). رواہ الجماعة إلا التحرمذی؛ وفی لفظ: (خمس لا جناح علی من قتلھن فی 
ا حرم والإحرام: الفاُرۃء والعقربء والغراب وا حدیا والکلب العقور؛ رواہ مسلم 
والنسائی نیل الاُوطار .)۲٢٢٢:٢(‏ 


' الحنفیة لدلالات النصوصء وشدة تجنبہم عن القیاس بمعرض النص واللہ تعالی أعلم۔ 

قوله: مت رابخا بن أرطاقٴ إلخء قلت: مرسل سعید ھذا حجة 
علی اأُصول ا حدثین أیضا؛ فانه قد اعتض-. بموصولء وا مرسٰ إِذا اعتضد بموصول ولو ضعیفا 
فھو حنجة عندھم جمیعاء کما قدمناہ فی اللقدمة فثبت حکم إباحة قتل الذئب فی ا حرم 
والإاحرام بالنصء إما بالزیادةۃ علی ا خمس فتصیر المستثنیات ستا او سبعاء او یجعل الذئب والکلب 
راتا خاش ۱ : 

قولہ: ”عن ابن عمر“ إلخء امراہ بالغراب هو الابقعء کما وقع مقیدا بە فی روایة سعید بن 
للسیب عن عائشة رضی اللہ عنہا عند مسلم. قال الحافظ فی ”الفتح“: وھو الذی فی ظھرہ أُو 
بطنه بیاض؛ واأُخذ بہذا القید بعض أصحاب ا حذیث کما حکاہ ابن ا منذر وغیرہ (أی والحنفیة 
أیضا کما مر فی کلام صاحب ”الھدایة٥)‏ ثم وجدت ابن خزیمة قد صرح باختیارہ وھو قضیة 
حمل المطلق علی القید. واأجاب این بطال بأن ھذہ الزیادة لا تص؛ لاأُنہا من روایة قتادة عن 
سعیدء وھو مدلس, وقد شذ بذلك؛ وقال ابن عبد البر: : لا تثبت ھذہ الزیادة. وقال ابن قدامة: 
الروایات ا مطلقة أُصح. وفی جمیع ھذا التعلیل نظرء اما دعوی التدلیس فمردودۃ بأُن شعبة لا 
یروی عن شیوخه المدلسین إِلا ما هو مسموع لھم؛ وھذا من روایة شعبة بل صرح النسائی فی 
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روایَة من طریق النضر بن شمیل عن شعیة یسماع ققادة, اما نفی ات فمردود یاخراج مسلم 
وأما الترجیح فلیس من شرط قبول الزیادة بل الزیادة مقبولة من الثقة ا حافظ وھو کذلك ھھناء 
نعم قال ابن قدامة: یلتحق بالابقع ما شارکه فی الإیذاء وتحری الأکلء وقد اتفق العلماء علی إحراج 
الغراب الصغیر الذی یکل ا حب من ذلكء ویقال لە: غراب الزرعء ویقال لە: الزاغء وأفتوا بجواز 
اأکلە فبقی ما عداہ من الغربان ملتحقا بالابقع. 

قال صاحب ”الھدایة“: ا مراد بالغراب فی ا حدیث الغداف والأبقع؛ لأنہما یأکلان 
ا جیفء وأما غراب الزرع فلا وکذا استثناء ابن قدامة وما اظن فیه خلافاء وعليه یحمل ما جاء 
فی حدیث أبی سعید عند أأبی داود إن صحء حیث قال: ویرمی الغراب ولا یقتله (أی غراب 
الزرع) وروی ابن امنذر وغیرہ نحوہ عن علی ومجاھدہ قال ابن امنذر: أباح کل من یحفظ عنه 
العلم قتل الغراب فی الإحرام إلا ما جاء عن عطساءء قال فی محرم کسر قرن غراب فقال: إن 
أدماہ فعليه ا جزاء. وقال الخطابی: لم یتابع اأحد عطاء علی ھذا اھ. وبحتمل اُن یکون مرادہ غراب 
الزرعء ومن أُنواع الغربان العصمء وہو الذی فی رجلیە او فی جناحیه وإبطيه بیاض أو حمرة؛ 
وحکمے حکم الأبقع ومنہا العقسعق؛ وھو قدر ا حمامة علی شکل الغراب؛ ووقع فی 
فتاوی قاضی خان ا حنفی: من خسرج لسفر فسمع صوت العقعق فرجسع کفر. وحکمه حکم 
الأبقع علی الصحیسح. وقیل: حکم غراب الزرعء وقال اُحمد: إن کل ا جیف وإلا فلا باُس بە 
اف ملخصا .)۳۲:٤٣(‏ 

قوله: ”عن ابن مسعود إلخٴء دلالته علی جواز قتل الحیة ظاھرة. قال القاضی: لم یختلف 
فی قتل ا حیة والعقربء ولا فی قتل الحلال الوزغ فی ا حرم۔ :وقال ابو غضرة جرب پسہ 
وجمھور العلماء فی قتل الحیة والعقرب فی الحل والحرم؛ وکذلك الاقمی. . قاله العینی فی ”العمدة“ 
(۸۳:۰۵). 

وفیە أیضا: فان قلت: فعلی ما ذکرت عن الطحاوی من: أنہ ك عد خمساء فذلك ینفی 
أن یکون أشکال شیء من ذلك کحکم ہذہ الحمس إلا ما اتفق عليه من ذلك ان النبی سٹ لہ عناہ 
ینبغی ان لا یجوز قتل ا حیة للمحرم. قلت: قولە: إلا ما اتفق عليه من ذلك اُن النبی هك عناہ. أشار 








جی ات ا رت مت ۱ لے 


العادیء گت المقورہ زالضارۃ 0 8 7 اللترمسذی 370 
ھذا حدیث ہر یں ۱( ۱ 


إلی جواز قتل ا حیق آوایر کلارا ا 0 9ک زان رھت اق لع 
امذکورین فی المتن: ثم اأجاب عما تعقب بہ الحافظ فی ”الفتح“ علی قول ا حنفیة من: ان المعنی إذا 
ظز فی النصوص عليه تعدی ا کم |لی کل ما وجد فیہ ذلك العنی. بما نص: قلت: نص الئبی 
علی قتل خمس من الدواب وبینہن: فدل ان حکم غیرهن غیر حکمھن, ولا لم یکن 
للتتصیص علی ا حخمس فائدة. (وأصحابنا اقتصروا علی ا خمس إلا أنہم ا حقوا بہا ا حیةء والذٹب؛ 
وما ابتداً بالعدوان والأذی من غیرھا لثبوت ا حبر)۔ 

وقال عیاض: ظاہر قول ا جمھور أن الراد أعیان ما سمی فی ھذا ا حذیثء وھو ظاھر قول 
أبی حنیفة ومالكء ولہذا قال مالك: لا یقتل ا حرم الوزغء وإن قتله فداہ. (قلت: ھذا خلاف ما 
حکاہ القاضی أبو بکر بن العربی من عدم الاختلاف فی جواز قتله کما مر) ولا یقتل خدزیراء 
ولا قرداء مما لا یتطلق عليه اسم الکلب فی اللغة إذ فیه جعل الکلب صفة لا اسماء وھو قول کافة 
العلماء وانا قال ربسول اللہ : دخمس فلیس لأحد ان یجعلھن ستا ولا سبعاء وأما قتل الذئب _ 
فلا یحتاج فيه ان نقول: إنه یقتل مشارکته للکلب فی الکلبیة بل نقول: یجوز قتله بالنص؛ وھو ما 
رواہ الدارقطنی عن ابن عمر فذ کر ما ذکرناہ فی ا تن بطریق أأحمدٗ وقال البیہقی: وقد روینا ذکر 
الذئب من حدیث ابن اللسیب مرسلا جیدا فذ کر ما ذکرناہ فی التن- ثم قال: وأما إذا عدا علی 
انرم حیوان ای حیوان کان وصال عليه فإنہ یقتلە؛ لان“ حکمه حینعذ یصیر کحکم الکلب 
العقور اھ ملخصا .)۸:٥(‏ وھذا ما ذکرتہ بعینه فی ا جواب عن تعقب ال حافظ قبل مراجعة کلام 
و0 ساس رف 

قولە: ”عن أبی سعید٭ إلخ قلت: دلالة قولہ: ”السبع العادی“ علی جواز قتله إذا عدا 
وعلی عدم جوازہ إذا لم ییتدأً بالاذی ظاھرة وھو المذھب کما مر غیر مرة. قال العینی: وقال ابن 
المنذر: لا خلاف بین العلماء فی جواز قتل ا حرم الفارة إٔلا النخعیء فإنه منع ا حرم من فتلھاء وھو 
قول شاذ. قال القاضی: وحکی الساجی عن النخعی أنە لا یقتل ا حرم الفارةء فان قتلھا فداماء وھذا 














۱ ای ۱ ۱ - 
کت لان ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی ا حرم ت 


خلاف النص, وخلاف جمیع أھل العلمء وروی البیہقی' باسناد صحیح عن حماد بن زیدء قال ما 
ذکروا لە هذا القول: ما کان بالکوفة أفحش ردا للثار من إبراھیم النخعی لقلة ما سمع منہاء ولا 
اأحسن اتباعا لھا من الشغبی لکٹرة ما سمع اھ (۸۳:۵). 

والعجب من العینی أنه کیف سکت عن مثل ھذا الکلام الذی لا ینب سنوی 
الأجلة الاعلام؛ فان إبراھیم فقيه أی فقیه؟ لم ترعین الدھر مثله من بئیهَ فال الأعمش: کان 
إبراھیم خیرا فی ال حدیث؛ وقال الشعبی: ما ترك أحدا اُعلم من وقال ان معین: براسیل ِیرََعیم 
احب إلی من مراسیل الشعبی. اھ من ”العہذیب“ (۱۷۷:۱) فکیف یجوز لماد بن زید ان 
ینسبه إلی قلة السماعء وھل یجرح مجتہد قد اأجمع الناس علی کونە فقیہا مجتہدا اأعلم الناس 
فی زمانه بقول محدث لاحظ لە فی الفقه والدرایة وإن کان لہ حظ وافر فی ا حفظ أو الإتقان 
والروایة؟ قال الذھبی فی ”تذکرۃ الحفاظ٭ لە: إبراھیم النخعی فقيه العراقء روی عن علفمة 
ومسروق, والأسود وطائفةء ودخل علی أم الژمنین عائشة رضی اللہ عنہا وھو صبیء وکان من 
العلماء ذوی الاخلاص: قال الاعمش: کان إبہ اعیم صیرفیا فی ا حدیثء وکان یتوفی الشھرة. 
وقال الشعبی ما بلغه موت إبراھیم: ما خلف بعدہ مۂ مثله. وقال عبد الملك بن أبی سلیمان: سمعت 
سعید بن جبیر یقول: تستفتونی وفیکم إبراھیم النخعی؟ اھ (۷۰:۱). 

١‏ زأنا قزلہ قی الذارۃ فیس فیہ رد للڈٹار ولاخالفة الإجماعء ما ڈول فان الشھور فی 
حدیث عائشة بلفظ: (خمس من الدواب کلھن فاسق یقتلن فی ا حرم٤.‏ ,. هذا لفظ البخاری. وعند 
مسلم من طریق معمر؛ عن الزھری؛ عن عروةء بلفظ: دیقتلن فی ا لحل وا حرم)ء (ٴفتح الباری 
)٤‏ لیس فی شیء من طرقه ذکر ا حرم ولا الإحرامء ولا وقع ذکرہ فی حدیث ابن عمرہ وقد 
اختلف فی عليەہ ولذا ساق البخاری علی الاختلاف: وبعض طرفہ یوهم اأن عبد اللہ بن عمر “ا 
سمع ھذا ا حدیث من النبی عق ولکن وقع فی بعض طرق نافع عنہ: سمعت النبی َء أخرجہ 
مسلم من طریق این جریج أخبرنی نافع وقال مسلم بعدہ: : لم یقل اأحد عن نافع عن ابن عمر: 
سمعت: إلا ابن و ہب وو می سو و تی ۱ 
أخند حفصة عن النبی َء وسمعہ أیضا من النبی يه (ولیس ذلك بمتیقن)ء والظاہر ان المبھمة 
فی روأیه ز زید بن جبیر ھی حفصةء ویحتمل ان تکون عائشةء واللہ أعلم. هذا ملتخص ما قاله 
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٦‏ عن جابر بن عبد الله: اتترسرل اللہ کل سعل عن الضبع فقال: (ھی 
من الصید؛ء وجعل فیہا إذا أُصابہا احرم کبشا. اأخرجہ الطحاوی فی ” معانی الآثار ‏ لە 
()۳۸١-(‏ بسند صحیح؛ واخرجھ ناسائد متعددة حسن وصحاح وأخرجه أصحاب 


الحافظ فی ”الفعہ“ (٣٤:۰)۔‏ 


ٰ وأحرج مسلم حدیث ابن عمر عن شیبان عن ابی عوانة بلفظ: سأل رجل ابن عمر ما یقتل 
الرجل من الدواب وھو محرعم؟ فقال: حدثنی إحدی نسوۃة النبی علگ: اه کان یأمر بقتل الکلب 
العقور والفارة والعقرب؛ والحدأةء والغراب؛ والحیة. قال: فی الصلاة أیضا. ”فتح الباری“ 
.)۲۹:٢(‏ ولیس فیہ أنہ یك أمر بقتلھن فی الإحرامء بل فیه أنه کان یأمر بقتلھن حتی فی الصلاۃ 
وإن سلمنا کونە مرفوعا فنقول: ما أمر بقتلھن لکونہن فواسق؛ ولیس کل الفار کذلك؛ 
وإنغا الفواسق منہا الکبار دون الصغار التی لا تتمکن من الاذی. ونقل ابن شاس عن ا الکیة خلافا 
فی جواز قتل الصغیر منہا الذی لا یتمکن من الاُذی. ”فتح الباری“ (٤:٣۳)ء‏ وعليه یحمل قول 
إبراھیم؛ فبطل ما قاله القاضی: إِن ھذا خلاف السنف وخلاف قول جمیع أُھل العلم فافھم. ۔ قال 
الحافظ: قال ابن ا لمنذر: لا نعلمھم اختلفوا فی جواز قتل العقرب اھ. قال ا حافظ: والفار اُنواع 
-فذ کرھا۔ ثم قال: وحکمھا فی تحری الأکل وجواز القتل سواء اھ .)۳۳:٤٣(‏ 
قولە: ”عن جابر إلخٴ قلت: فیه دلالة علی أُن ا حرم لا یجوز لە قتل السباع کلھا؛ فإن 
لضیع من السباع وإن اختلف فی حلتہ وحرمتہء ومع ذلك جعل فیہا النبی كت جزاء إذا قعله 
نحرمء وفیە رد علی من جعل الکلب العقور شاملا للسباع باجمعھا. وفی َال جوھر النقی : وأایضا 
فان الضبع اشد عقرا من الکلب ا معروف: وأکٹر قتلا للناس واکلا للحومھم وشربا لدمائہم؛ 


ویعدو علیہم ویحتفھمء ومع ذلك جعله النبی کت صیداء فدل أُله لم یرد بالکلب ما یعقر من 
السباع ولو کان ال مر کما قالوا لشمله اسم الکلبء ف وجب اُن لا بیحب شیء بقتله وفی 


”الاشراف لابن ا منذر: کان العلماء بالشام یعدونہا من السباعء ویکرھون اأکلھا اھ .)٥ ١(‏ 


وذھعب آہو حنیفة إلٰی اُن الضبع حرامِ : وبە قال سعید بن ال مسیب؛ والغوری؛ محتجین بأنه 


کو تاب تتاقی لالہ امن اکل کا کل ذی ناب من ن السباع ع. أحرجه الستق ومحمد بن 
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السننء وابن حبان وا حاکم عن جابر بلفظ: سألت رسول اللہ لم عن الضبع أُصید؟ء 
قال: (نعمء وفیه کبش إِذا صادہ ا حرم). ٭درایة٭ (۲۰۹). 


ا حسن فی ”الموطأٴ والطحاوی وغیرھم. قال أبو بکر بن العربی: وھی تفترس الآدمی ولکن 
خدیعق وعجبا لمن یحرم الفعلب وھی نفترس الدجاجء ویبیح الضبع وھی نفترس الاّدمی. کذا فی 
حاشیة ”معانی الآثار ٭ٌ للطحاوی .)۳۸١:٤(‏ 

قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭“ لە: قد تلقی الفقھاء هذا ا حبر (أی حدیث عائشة وابن 
سار سی فلز لی ا لو ارت ۷الت ل کر جھاو تو افائل آغاء اضدللس 
(وتلقی الأمة لحدیث بالقبول یجعله فی حیز التواتر نص عليه ا جصاص فی (۳۷:۱) وفی غیر ما 
موضع من کتابہ فاندفع ما عسی ان یتوھم أنہم خصصوا عموم الاّیة بأبار الآحاد). 

قال: وقد اختلف فی الکلب العقورء فقال أبو ھریرۃ: إنە الأسد. وروی فی بعض أُخبار ابن 
عمر فی موضع الکلب: الذئب؛ ولا ذکر الکلب العقور آفاد بذلك کلبا من شأنه العد وعلی الناس 
اوعقرھم وھذہ صفة الذئبء آأولی الاشیاء بالکلب هھنا الذئب؛ وقد دل علی ان کل ما عدا علی 
انرم وابتدأء بالأأذی فجائز لە قتله من غیر فدیة؛ لأن فحوی ذکرہ الکلب العقور (والسبع العادی 
فی روایق) یدل عليه وكذلك قال أُصحابنا فیمن ابتدأہ السبع فقتله: فلا شیء عليه وإن کان هو 
الذی ابتداً السبع فعليه الجزاء؛ لعموم قولە تعالی: طڑلا تقتلوا الصید وأنتم حرم4. 

واسم الصید واقع علی کل متنع الأصل متوحش؛ ولا یختص با ماکول منە دون غیرہ: 
ویدل عليه قوله تعالی: پییلونکم اللہ بشیء من الصید تناله أیدیکم ورماحک 4ء روا اھت 
ا ول آیدینا ورماحناء ول بخصص الیاح منہ دون افظور ال کل ٹم خص ابی کشا 
اللذکور فی ا بر وذکر معھا الکلب العقور فکان تخصیصه لھذہ الاُشیاء وذکرہ للکلب العقور 
دلیلا علی اُن کل ما ابتداً الإنسان بالأذی من الصید فمباح للمحرم قتلہ؛ لأن الاُشیاء اذ کورۃ من 
شانہا أن تبندی'' بالأذی فجعل حکمھا حکم حالھا فی الاغلبء ون کانت قد لا تبتدیئ فی 
عالفلان الأحکام إِنا تتعلق فی الاأشیاء بالأحم الاکش ولا حکم للشاذ النادر. ٹم ما ذکر الکلب 
العقور وقیل: هو الأسدہ فإنا أباح قتله إذا قصد بالعقر والاُڈذی؛ وإن کان الذئب فذلك من شأنه فی 


(١)‏ ولذا سماهن فواسق۔ 














عکا ما یخل قتله للمحرع فی الإ٘حرام ولہ وللحلال فی ا حرم ...۲۱۰۰ 


وج عڑ وھ ا وم روف می دی وم مھ ع کے داع مھ وع امھ ےم وع مم مھ و ا مھ ام عم امھ 


الأخلبء فما مخصه النبی مه من ذلك با خبر وقامت دلالتہ فھو مخصوص من عموم الایقہ وما لم 
یخص ولم تقم دلالة تخصیصہ فھو محمول علی عمومھاء ویدل عليه حدیث جابر: أن النبی عَللُّ 
قال: (الضیع صید وفیه کبش إذا قتله انحرم). وقذ بی زسول اللہ گج عن کل ڈی ناب من ٰ 
السباخء والضبع من ذی الناب من السباع وجعل النبی مگ فیہا کبشا اھ (۲:٦٦٥)۔‏ 
ثمْ ذکر ا جصاص وجە عدم قیاسنا غیر ہؤلاء الخمس -وهو ما لا یکل حمه- علیہنء بأن 

القیاس علی ا خصوص غیر جائز عندنا إلا أُن تکون علته مذکورۃ فی النص؛ او دلالة قائمة فیما 
خص فلما لم تکن للخمس علة مذکورة فیہا لم یجز القیاس:علیہا فی تخصیص عموم الأصلء 
وقد بینا وجہ دلالتہ علی ما یبتدئ الإنسان بالاذی من السباعء وکونە غیر مأکول اللحم لم یقم““ 
عليه دلالة من فحوی ا حبرء ولا علة مذکورة فیهء فلم یجز اعتبارہ. وأیضا فلا خلاف فیما ابتداً 
انحرم بالأذی فی سقوط الجزاء فجاز تخصیصه بالإجماعء وبقی حکم عموم الایة فیما لم بخصه 
الخیر ولا الإجماعء ومن أصحابنا من يأبی القیاس فی مثله؛ اه حصرہ بعدد فقال: (خمس یقتلھن 
انحرم0ء فغیر جائز استعمال القیاس فی إسقاط دلالة اللفظ ومنہم من یأبی صحة الاعتلال بکونه 
بر رو پت یی تی چ وھ سے 

نفی الصفة فلیس یجوز اُن یکون علةء اھ ملخصا. قال ا حافظ فی ”الفتحٴ :٠‏ واحتج الطحاوی بأن 
العلماء اتفقوا علی تحریم قتل البازی والصقرء رھ من سباع الطیر فدل ذلك علی اختصاص . 
التحرع بالغراب والحدأة (من الطیور) وكکذلك یختص یختص التحری بالکلب وما شارکه فی صفتہ وهو 
الائبء وتعقب برد الاتفاق اھ .)۳٤٣:٤(‏ قلت: لیس فی کلام الطحاوی إباحة قتل الذئب ئب لکونه 
مشا رکا للکلب فی صفتہء بل لثبوت ا بر بجواز قتله فی الإحرام کما تقدمء وقد وافقه عیاض فی 
نسبة القول بأن امراد أعیان ما سمی فی الحدیث إلی ال جمھورہ وجعله قول کافة العلماء کما تقدم 
فی کلام العینی فتذ کر ولعل فیما ذکرناہ کفایة لتقویة مذھب ا نفیة فی ھذا البابء ولا یضرنا 
إِن لم یتم احتجاج الطحاوی بالاتفاقء واللہ تعالی اأعلم ول الحمد علی ما علم وفھم. 
)١(‏ واستدل البٰیہقی لإلحاق ما لا یؤکل لحمه بھؤلاء ا حمس بَأنه تعائی حرم علیہم بقولہ: 'ظإوحرّم عليکم صید الی ں4 ما کان 


حلالا قبل الإحرام۔ وردہ صاحب ”ا جوھر النقی“ بأنە یباح صید ا کول وغیرہ للانتفاع بھ فحرم علیہم عند الإحرام الکل 
اھ .)۳٥٣:١(‏ 











باب أُن الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ا جزاء والتحرم 
۷ عن أبی قادة فی حدیٹ طویل: أُن زسول اللہ خرج حاجاء 
فخرجوا مع فصرف طائفة منہم فیہم أُبو قتادقء فقال: خذوا ساحل البحر؛ فلما 
انصرفوا أحرموا إلا ابا قتادۃ لم یحرم فبینماھم یسیرون إذ رأوا حمر وحش؛ فحمل أبو 
قتادة علی ا حمرء فعقر منہا أتاناء فنزلواء فاکلوا من حمھاء وقالوا: ا کل لحم صید 


ونحن محرمون؟ فحملنا ما بقی.من لم الأتانء فلما اُتوا رسول سے پت 


باب ان الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی یجاب ا جزاء والتحریم 


قوله: ”٭عن أبی قتادةٴ الخ قال اللوفق فی ٭ المغنی “: لا خلاف بین أھل العلم فی تحریم قتل 
الصید واصطیادہ عَلی ا حرم وقد نص اللہ تعالی علیہ فی کتابہ: ٭ڑیا اُیہا الذین آمنوا لا تقتلوا 
الصید وأنتم حرم4. وقال تعالی: ش(وحرم عليکم صیدا البر ما دمتم حرماہ4. وتحرم عليه الإشارۃ : 
إلی الصیدہ والدلالة عليهء ولا تحل لە الڑعانة علی الصید بشیءہ فان فی حدیث أبی قتادة ا متفق 
عليہ: فقلت لھم: ناولونی السوط والرمحء قالوا: ول لا نعینك عليه. وفی رَوایة: فاستعنتہم فابوا۔ 
ان یعینونی. وھذا یدل علی أنہم اعتقدوا تحری الإعانةہ والنبی کل أقرھم عليه؛ وسؤال النبی 
پل : (ھل منکم أحد أمرہ أو اأُشار إلیہا؟ یدل علی تعلق التحریم بذلك لو وجد منہم؛ ویضمن 
الصید بالدلالة فإذا دل ا حرم حلالا علی الصید فأتلفه فالجزاء کلە علی اٹ حرمء روی ذلك عن 
علیء وابن عباس؛ وعطاء ومجاھدہ وبکر ا مزنیء وإسحاقء وأصحاب الراًی. وقال مالك؛ 
والشافعی: لا شیء علی الدال؛ لأنه یضمن بالجنایة فلا یضمن بالدلالة کالادمی. ولنا قول النبی 
جک لأصحاب أبی قتادة: دھل منکم أحد أُمرہ6؟ إلخء ولأنه سبب یتوصل بە إلی إتلاف الصید: 
افتعلق بە الضمان کا لو نصب أُحبولة ولأنہ قول علی وابن ضا ولا تعرف لھا مالفا قی 
الصحابة اھ (۲۸۷۰:۳)۔ 
قلت: وتقریر الاستدلال بحدیث أبی قتادة ما ذکرہ ا حقق فی ”الفتحٴء ونصهہ: ووجە 
الاستدلال بەہ أُنه موی علق ا حل علی عدم الاشارق وھی تحصل الدلالة بغیر اللسانء فأحری ان 
لا یحل إذا دله باللفظء فقال: هناك صید ونحوہ قالوا: الثابت با حدیث حرمة اللحم علی ا حرم إِذا . 
دلە باللفظء فقال: هناك صید ونحوہ قالوا: الثابت با حدیث حرمة اللحم علی ا حرم إذا دل. قلنا: 
فیثبت ان الدلالة من محظورات الإحرام بطریق الائمزام لحرمة اللحم؛ فیثبت أنه محظور إحرام ھو 








یت ا الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ا جزاء والتحریم ۴٢‏ 


له قال: (أْ منکم اأحد أمرہ ان یحمل علیہاء أو أشار إلیہا؟؛ قالوا: لاء قال: (فکلوا ما 
بقی من لحمھاء. رواہ البخاری؛ وفی روایة لە بطریق أبی حازم: وخباأت العضد معی؛ 
وفیه: (معکم منە شئ؟)ء فناولته العضدء فأکلھا حتی تعرقھا. وفی رواب ة لمسلم: دھل 
منکم أحسد أمرہ أو ُشار إلیے بشیء؟؛ء وفی روایة لہ: (ہھسل أُشس تم أو أعنتم أُو 
اصطدؾ). ”فتح الباری " .)۳٣٥--٤٣(‏ 


جنایة علی الصید اھ. .)٤٢٥٥(‏ 


ران ھت الات یسوط محرم دل محرما أُو حلالا علی صیدہ فقتله الملدلول؛ 
فعلی الدال الجزاء عندنا استحسانا۔ وفی القیاس لا جزاء علی الدالء وبە اُخذ الشافعی رحمه اللہ 
تعالیء قال: لان الجزاء واجب بقتل الصید بالنصء والدلالة لیست فی معنی القتل؛ لان القتل فعل 
متصل من القاتل با مقتولء والدلالة والإشارۃ غیر متصل با حل وھو الصیدء والحکم القابت بالنص 
لا یجوز إِباته فیما لیس فی معنی ا منصوص. والدلیل عليه جزاء صید ا حرمء یجب علی القاتل 
ا حلالء ولا یجب علی الدال إذا کان حلالا بالاتفاق للمعنی الذی قلنا. 

وأیضا فإن حرمة الصید فی حق ا حرم لا تکون أُقوی من حرمة مال المسلم ونفسه؛ ولا 
یضمن الدال علی مال السلم ولا علی نفسه شیٹا بسبب الدلالة فکذلك ھناء إلا انا تر کنا القیاس 
اتفاق الصحابة رضی اللہ عنہمء فإن رجلا سأل عمر رضی اللہ عنہ فقال: إنی أشرت إلی ظبی 
انا محرمء فقتلہ صاحبیء فقال عمر لعبد الرحمن بن عوف مگ : ماذا تری عليه؟ فقال: اُری عليه 
شاق فقال عمر رضی الله عنه: وأنا اُری عليه ذلك. وأن علیا وابن عباس رضی اللہ عنہما سثلا عن 
محرم دل علی بیض نعامق فأحذہ المدلول عليه فشواہء فقال: علی الدال جزاءہ. والقیاس یترك 
بقول الفھاء من الصحابة رضی اللہ عنہمء وما نقل عنہم فی ھذا الباب کالمنقول عن رسول الله 

لل إذ لا یظن بہم أنہم قالوا: جزافاء والقیاس لا یشھد لقولھم حتی یقال: قالوا ذلك قیاساء فلم 
۱ یبق إلا السماع. 

ٹم ثبت باتفاقھم اُن الدلالة علی الصید من محظورات الإحرام. ِك ثابت بالنص ایضا. 
فان النبی لہ قال لأصحاب أبی قتادة رضی الله عنہم: دھل أعنتم ھل آشرم هل دللتم؛؟؛ 
فجعل الاشارة کالإعانق فعرفنا أنه من محظور ات الإاحرام (فإن الإعانة محظور اتفاقا) وذلك 
یوجب ال جزاء وبە فارق صید ا حرم؛ فان اللوجب للحظر هناك معنی فی ا حلء وھو امن الصید 








إعلاء السنن الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ا جزاء والتحریم ال 


۸ +4 عن عمر: اُن رجلا قال لە: إنی أشرت إلی ظبی وأنا محرم؛ فقتله 
بپ کی مس ری روش شاقء قال: وأنا أُری ذلك۔: 
رواہ الطحاوی فی ٭اختلاف العلماءٴ لە ٭ا جوھر النقی" (۱-٣٣۳)ء‏ واحتج بہ؛ 


سے لان اکر کو مھا مال سی سو نول ور کر 
محرماء فکان فعله محظور الإحرام وإن لم یتصل با حلء ولھذا کان معنی ا جزاء ھنا راجحاء 
ومعنی غرامة ا حل ھناك راجح علی ما نبینە إن شاء اللہ تعالی. وقیاس ا حرم علی ا مودع یدل سارقا 
علی سرقة الودیعة أُشبہ؛ لأن الإاحرام عقد خاص قد تضمن ترك التعریض للصید بعقدہ کقبول 
الو دیعق فإذا تعرض لہ بالدلالة فقد باشر بخلاف ما الزمه بخلاف الدلالة علی مال ا مسلم 
ونفسہ فإنه ما الزم ترك التعرض لذلك بعقد خاص. اھ ملخصا مع تقدی وتأخیر فی العبارۃ 
دواما للاختصار .)۸۰:٤(‏ قال ا حقق فی ”الفتح“: ای بخلاف ال حلال؛ لأُنه لم یلعزم عدم التعرض 
لصید ال حرم ولا للمسلم (ولا لە) بعقد خاص؛ سو کو مھ وترك ذلك یوجب 
استحقاق عذاب الآخرة ویعزر فی الدنیا من غیر تضمین ا ملخصا .)٢١:٢(‏ 

قوله: عن عمر “إلخء لم أقف علی سندہہ واما ذكرتە اعتضادا. وفی فی ”ال جوھر النقیٴ قال 
باخت ‏ المَھیة ٴ: فی حدیث ابی قتادة دلیل علی اُن انحرم إذا أُعان علی الصید با قل او کثر فقد 
فعل ما لا یجوز لە نرہ سسجت فی ا حرم یدل ا حرم أُو ا حلال علی الصید 
ذکرہہ مالك والشافعی ولا جزاء عليه 

وقال أبو حنیفة وأأصحابه: : عليه ا جزاء” وبە قال أحمد وإسحاق؛ وھو قول علیء وابن 
عباسء وقال ہیں لم یرو عن اُحد من الصحابة خلاف ذلكء فصار إجماعا. وفی 
”الاشرافٴ لابن النذر: هو قول سعید بن جبیرہ والشعبیء وا حارث العکلی؛ وبکر بن عبد الله 
بت .)۳٣۳٣:‏ قلت: وفی کل ذلك دلیل واضح علی شدة اتباع ا حتفیة للاثار وتر کھم 

لقیاس لأجلھاء فرحم اللہ طائفة أغمضت عن کل ذلك؛ ورمت ا حنفیة باتباع الرأی والقیاس 

ہے تی ات جات شر کھو راک سی اھ 
(۱ء ولا بخفی أن عدم جواز عذہ الإشارة والاعانة لیس إلا لأُجل الإحرامء فقد أُجمعوا علی ان الدلالة علی الصید جنایة علی 


1 ۰ 
اللوحرام اھ., 


)٢(‏ ای لاجل جنایتہ علی الإحرام؛ وھی توجب ا جزاء اتفاقا. 











ج - ٠ ×٠ ٠١‏ الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ال جزاء والتحریم ۳٣٣٤٤‏ 
واحتجاج مثله بحدیث حجة کما ذکرنا فی المقدمة. 


ال احائظ فی ”الفتم“ فی شرح حدیث قتادة: سح و ا 
دل علی الصید یاشارۃ أُو غیرھاء أو أعان, عليه فقال الکوفیونء وأحمدہ وإسحاق: یضمن:ا حرم 
ذلك. وقال مالكء والشافعی: : لا ضمان علیف کما لو دل ا حلال حلالا علی قتل صید ال حرم. 
قالوا: ولا حجة فی حدیث الباب؛ لأُن !! لسؤا! وال عن الاعانة والإشارة إِنھا وقع لییین لھم ھل یحل لھم 
أکلە أُولا؟ ولم یتعرض لذ کر ا جزاء. واحتج تج الموفق بأنه قول علی وابن عباسء ولا نعلم لھما مخالفا 
ناماو وأجیب بأنه اختلف فیە علی ابن عباس؛ وفی ثبوتھ عن علی نظر. 

'(قلت: : لا یجدی ذلك شیا ما لم یبین الاختلاف والنظرء وإلا ققد جزم الوفقء وصاحب 
”التمھید “ ابن عبد البرء والطحاویء بنسبة هذا القول إلیہماء وادعی الطحاوی أُنه لم یر عن اُجد 
۱ من الصحابة خلاف ذلك؛ فصار إ+ جماعأء وجزم أمثال ھؤلاء حجة کافیة لتصحیح ما جزموا ب4). 

فقال: ولأُن القاتل انفرد باختیارہ مع انفصال الدال عنه. . (قلت: فیلزمك القول بأن ما صادہ ا حلال 
بدلالة انحرم وإشارتہ یحل اأکله للمحرم لھذہ العلق وإن قلت بحرمتہ عليه فما وجه الفرق بین 
ا حرمة وا جزاء؟ حیث وجبت مع انفصال الدال عنه ولم یجب) قال: فصار کمن:دل محرما و 
ضائما علی امرأۃ فوەاکھاء فانہ یأئم بالدلالة ولا یلزمه کفارةء ولا یفطر بذلك اھ .)٤٤٣٣:٤٣(‏ 

قلت: قد تبین جوابە بما ذکرہ شمس الأئمة فی ”مبسوطه ےت 
الصید جنایة علی إحرامہ وھی توجب الجزاہ بخلاف دلالة اغرم و اخلال احدا علی !مرا 

مال مسنلم؛ فإانہا جنایة علی الإسلامء وھی توجب استحقاق سر وت والتعزیر فی 
الدنیاء دون ا جزاء بالھدی أُو الصیام او الطعام فافھمء فان ا حنفیة أئمة امعانی حقا 

قال الحافظ فی ”الفتح ھا ما دم عل شر شا لص یصلادہعی سر 
وجوہ الدلالات علی ا حرم. لکن قیدہ أُبو حنیفة ما إذا لم یکن الاصطیاد بدونہا اھ .)۴٤٣:٤(‏ 
٠‏ قلت: لم یقید التحرم بذلك فلا یجوز للمحرم الاشارۃ والدلالة علی الصید بحال. وإنھا قید 
وجوب الجزاء ینہ صرح یہ فی ”البسوط .)۸۰:٤(‏ 








رت ول ۱ ۱ ا 


باب یجوز للمحرم أکل ما صادہ ا لال 
إذا لم یدلہ عليه ولم یشر إليه ولم یعنه بشیء ْ 
۹۰ عن أبی قتادة فی حدیث طویل: أُنە اصطاد حمارا وحشیا وھو غیر 
محرم واصحابة محرمونء.فوقعوا فیه یأکلونف ٹم انیم شکوا فی أکلھم إباہ وھم حرم٤,‏ 
فرحنا وخبأت العضند معی فاأدرکنا رسول اللہ مت ہلص سد فقال: (ھل 


باب یُجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال. 
إذا لم یدله عليه ولم یشر إليه ولم یعنه بشیء 

قولہ: ”عن أبی قتادة“ إلخ: قال فی ”الھدایة“: ولا باس بن یکل ا حرم لحم صید اصطادہ 
حلال وذبحہء إذا لم یدل عليه ولا أمرہ بصیدہہ اما إذا اصطادہ ا خلال نحرم صیدا بأمرہ اختلف فیە 
۱ عندناء فذ کر الطحاوی تحریمه علی ا حرم وقال ا جرجانی: لا یحرم؛ (لأن مجرد الأمر لیس من 
التأئیز فی شیء؛ ارول کی الصید شیئا) قال القدوری: ھذا غلط؛ واستمد علی روایة 
الطحاوی اھ ”فتح القدیر* .)۲٥:٢(‏ قلت: ولعل روایة ا جرجانی ھی التی اغتربہا ا حافظ فی 
”الفتح “ حیث قال: ولکن قیدہ أبو حنیفة بما إذا لم یمکن الاصطیاد بدونہا اھ. وإغا قید بذلك 
یجاب ا جزاء علی الدالء وأما حرمة الدلالة بأنواعھا ؤحرمة ما صادہ ا مدلول علی ا حرم فلیس 
مقید بذلك عندنا فافھم. قال فی ”الھدایة“ : خلافا مالك فیما إذا اصطادہ لأأجل ا حرمء (یعنی بغیر 
أُمرہ). له قوله عہ: : لا بس باکل ارم حم ضید ما لم یصیدہ أو یصاد لہہ اھ (۳: :ہ٢‏ مع 
”الفتح "). قلت: رت ھد سی سو م پوت ”الضغی ”(۲۸۸:۳): 

واحتجوا لذلك بما رواہ الحمسة إلا ابن ماجة عن جابر: : أن النبی يلله قال: (صید البر لکم ٠‏ 
حلال وأنتم حرم ما لم تصیدوہ او یصد لکم): وقال الشافعی: جا ٹس ا 
الباب واأُقیس, وا حدیث أأخرجہ ابن خزیمةء وابن حبانء وا لحاکم؛ والدارقطنی والبیہمقی. کذا فی . 
”الئیل“ .)٢٤٢٢: ٤(‏ وأجاب أصحابنا عنه ولا علی وجهھ المعارضة بحدیث أبی قتادةء فإانہم ما 
سالوہ چم لم یجب بحلە لھم حتی سألھم عن وانع الحل اأکانت موجودة ام لا؟ء فتقال سگگ: ۱ 
أسکم أُحد أمرہ ان یحمل علیہاء أو أشار إلیہاء أو أُعانه علیہاء؟ قالوا: لاء قال: (فکلوا إذاء. فلو 
کان من اموائع ان یصاد لم لنظمه فی سلك ما یسأل عنه منہا فی التفحص عن الوائع؛ ایجب ِ 
پا حکم عند خلوہ عنہاء وھذا العنی کالصریح فی نفی کون الاصطیاد للمحرم مانعاء فیعارض 








اسان یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیئ اکس 


معکم منه شی؟) فقلت: نع فناولتہ العضد فاکلھا وھو محرم۔. متفق عليه مختصرء 
ولسلم: (ھل أُشار إليه إنسان أو أمرہ بشیےء؟) قالوا: لاء قال: (فکلوہ). وللبخاری: 


حدیث جاہرء ویقدم عليه لقوۃ ثبوتہ؛ إذ هو فی ”الصحیحینٴ وغیرھما من الکتب الستة بخلاف 
ذلك. قاله احقق فی ٭الفتح٭ .)۲٦۰٢(‏ 

قلت: بل الظاھر من حدیث أبی قتادة أنە کان قد اصطاد ذلك ا حمار الوحشی لأأصحابه 
ا حرمین لا لنفسه وحدہ؛ ما فی بعض طرقه عند الشیخین: فأُبصروا حمارا وحشیا وأنا مشغول 
أخعصف نعلیء فلم یؤذنونی؛ وأحبوا لو انی أبصرتہہ ”نیل الأوطار ٴ .)۲٤٤:٢(‏ وقال ال حافظ فی 
”الفتح: وفی روایة علی بن المبارك: فبصر أُصحابی بحمار وحش؛ فجعل بعضھم یضحك إلی 
مو آزاد تی روایدائ حازم: وأحبوا لو أنی أبصرتہ. ھکذا فی جمیع الطرق والروایات اھ 
.)۱۹:٤(‏ وفی ذلك ما یشعر بأن یا قتادة ھا حمل علی ا مار بعد ما تفرس من اُصحابہ أُنہم 
یحبون اصطیادہ لھمء ومع ذلك ُباح لھم رسول اللہ یل الڈکل منە ولم یسل أبا قسادة أُنه 
صادہ لنفسه أو لأُصحابہ احرمین؟ فدل علی ان التحرع إنما یتعلق بالإٴشارۃةء والأم والدلالة دون 
الاصطیاد لاأجل ا حرم ۔ قال الطحاوی: ہے تو ور چس رط 
یکون لە خاصةة وإما أُراد ان یکون لہ ولأأصحابه الذین کانوا معەہ فقد باح رسول اللہ مل 
ذلك لە ولھم ؛ ولم یحرمہ علیہم لإرادتے اُن یکون لھمء وفی حدیث عثمان بن عبد اللہ بن 
موہب: أُن رسول اللہ عم سألھم فقال: (أشرت أو صدتم أو قعلتمك؟ قالوا: لاء قال: (فکلوا. فدل 
ذلك أُنە نما یحم علیہم إذا فعلوا شیئا من هذاء ولا یحرم علیہم بما سوی ذلك اھ (۳۸۹:۱). 

وحدیث جابر الذی احتجوا بە لا یقاوم حدیث أبی قتادة ھذاء فانە فی نفسه معلول؛ أما 
أولا: فلُن عمرو بن أٌبی عمرو قد اضطرب فیهہ فرواہ مرة عن اللطلب بن عبد اللہ عن جابرء ورواہ 
عبد العزیز بن محمد الدراوردی عن عمرو عن رجل من بنی سلمة عن جابر والدراوردی احتج 
بہ الشیخان وبقیة ا جماعة قال ابن معین: ثقة حجةہ ووثقہ القطان وأٗبو حاتم وغیرھماء وقد جعل 
السند مجھولا۔ وأما ٹانیا: فلژن عمرو بن أبی عمرو مع اضطرا بە فی هذا الحدیث متکلم فیهہ قال 
این معین وأبو داود: لیس بالقوی. زاد یحبی: وکان مالك یستضعفھ. وقال السعدی: مضطرب 
ا حدیث. وأما ثالٹا: فان للطلب متکلم فیه أیضاء قال ابن سعد: : لیس یحتج بحدیثہ؛ لأنه یرسل عن 
النبی حيلله کثیراء وعامة أصحابہ یدلسون. وأما رابعا: فان الحدیث مرسل. 








ج- کی یجوز للمحرم أکل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیئ ۰۰۷ 


(ھل منکم اأحد أمرہ أُن یحمل علیہاء أُو أُشار إلیہا؟؛ قالوا: لاء قال: دفکلوا ما بقی من 
( ”نیل الأوطار" .)۲٢٢-٢(‏ 


قال الترمذی: المطلب لا یعرف لە سماع من جابر. فظھر بہذا أُن ا حدیث فيه أربع عللء 
وقد اأخرجه الطحاوی من وج آخر عن الطلب عن أبی موسیء (وھذہ علة خامسق). وقال ابن 
حزم فی ”ا حلی“: هو خبر ساقط. کذا فی ”ا جوھر النقی٭ .)۲٥٣۳:١(‏ وقال ا حافظ فی 
”العلخیص“: عمرو بن أبی عمرو (مولی المطلب بن عبد اللہ بن حنطب) مختلف فیه وإن کان من 
رجال ”الصحیحینٴء ومولاہ قال الترمذی: لا یعرف لە سماع عن جابر وقال فی موضع آخر: 
قال محمد: لا أعرف لە سماعا من أحد من الصحابة إلا قوله: حدثنی من شھد خطبة رسول الله 
جل. وسمعت عبد اللہ بن عبد الرحمن یقول: لا نعرف لہ سماعا من أُحد من الصحابة. وقد رواہ 
الشافعی: عن الدراوردی؛ عن عمروء عن رجل من الأنصارء عن جابرء قال الشافعی: إبراھیم بن 
محمد بن أبی یحبی اُحفظ من الدراوردی. ومعہ سلیمان ابن بلالء یعنی أنہما قالا فیه: عن 
الطلب قلت: ورواہ الطبرانی فی ٭الکبیر ‏ من روایة یوسف بن خالد السمنی؛ عن عمرو؛ عن 
الطلبء عن ابی موسی. ویوسف متروكء ووافقه إبراھیم این سوید عن عمرو عند الطحاوی؛ وقد 
خالفه إبرا میم بن أُبی یحبی وسلیمان بن بلال اھ ملخصا .)۲۲٥۰:۱(‏ 


قلت: یوسف بن خالد لیس بأنزل من إبراھیم ؛ ری ہو بش رک یی 
ا حدثینء وإبراھیم بن سوید من رجال ٴ الصحیح “ وثقه ابن معین وأبو زرعة وغیرھما. ”تہذیب" 
.)۱۲٦١١(‏ فموافقتہ لیوسف کموافقة سلیمان بن بلال لإبراھیم بن أبی یحبی؛ فقوی 
الاضطراب. وأُما موافقة الدراوردی لابن أبی یحبی فی جعله ا حدیث من مسند جابر فلا یجدیه 
شیفا؛ فإنه قد خالفه فی اللطلب کما مر۔ وبالجملة فالحدیث مضطرب الإسناد جدا کما قاله 
صالخن”اخوخر القی '. والعجب من الشافعی رحمہ اللہ أأنه کیف جعله أحسن شیء فی الباب 
والحال هذہ؟ وأما قوله: ”واأقیس“ ای أنە اأقیس شیء فی البابء فقال الطحاوی: ومن جھة النظر 
حدیث أبی قتادة اُولی من حدیث ال مطلب؛ ٤‏ لأن الشیء لا یحرم علی الإنسان بنیة غیرہہ ولانہم لا 
یختلفون اُن لحم الصید إذا ذ کی ذ فی الحل ثم أدخل ا حرم جاز أکله فکذلك إذا اأحرم (أُی کذلك 
الاحرام أیضا یحرم علی انحرم الصید ال حی ولا یحرم عليه لحمه إذا تولی ا حلال صیدہ وذبحه 
قیاسا علی ما ذکرنا من حکم ا حرم)ء ذکرہ صاحب ٴ٭ا جوھر النقی  .)۳٥٣:۱(‏ 














إعلاء السٹن یجوز للمحرم کل ما صادہ لال إذا لم یعنه بشیئ 0 


واأجاب علماءنا عنه ثانیا بالتاڈویل فی معناہ لدفع المعارضةء قال صاحب ”الھدایةٴ: واللام 
فیما روی لام تمليكء فیحمل علی أُنه یہدی إليه الصید (حیا) دون اللحمء أُو معناہ ان یصاد بأمرہ 
اھ. قال ا حقق فی ”الفتح“: وبعد ثبوت ما ذھینا إليه بما ذکرنا یقوم دلیل علی ما ذکرہ الصنف من 
لتأُویل اھ. وقال فی ”الکفایة“: واغلم أن هذا الحدیث روی بالرفع ”أُو یصادٴ“ء وحینذ لا تمسك 
له ای للشافعی ومن وافقه) بہذہ الروایة؛ لأنه صار معطوفا علی المغیا لا علی الغایةء وروایة کتب 
الحدیث مثل سان أبی داد والترمذی والنسائی ھکذاء ونما سی وس ا 
”او یصد لەٴ لیصیر معطوفا علی الغایق وھی ضعیفة اھ .)٦۰ ٣(‏ قلت: والحدیث أخرجه 
الطحاوی بالألف؛ وکذا الحافظ فی ”التعلخیص ال حبیرٴء وعزاہ إلی أصحاب السنن وابن خزمة 
وا حاکم وابن حبان .)۲۲٥:٢(‏ ولکن للخصم ان یقول: هو عطف علی ا جزوم علی المعنیء ولپس 
بمرفوع۔ بل منصوبء ھذا هو الظاھرء وعطفه علی الغیا لیس بظاھرء ولا یقبله الذوق السلیم _ 
هھناء واللہ تعالی أُعلم. : 

واحتجوا أیضا بحدیث ابن عباس عند مسلم قال: : أمدی الصعب بن جثامة اللیٹی لرسول 
اللہ چا حم حمار وحشی وھو بالأبواء أو بودانء فردہ عليه فلما رأأی ما فی وجھه قال: (إنا لم 
نردہ لا انا حرم). وفی روایة: رجل حمار وحش یقظر دما. قالوا: ھا نھا ردہ عليه لکونە صید لأجله 
کذافی ”قتح الباری " ملخصا .)۲۷:٤(‏ 

قلت: : لا دلالة فی الحدیث علی ان علة الرد کانت ھذہہ والذی فیہ نہ إھا ردہ لکونہ 
محرماء فھو دلیل من حرم الاأکل من لحم الصید علی احرم مطلقاء وھو قول علی؛ وابن ×رو' 
واللیث والٹوری؛ وإسحاق؛ قاله الحافظ فی ”الفتم” أیضا ر٤‏ :۸۰). علی ان البخاری رحمہ اللہ قد 
أشار فی ترجمة بابە لھذا ا حدیث إلی ان الروایات التی تدل علی أنە أمدی للنبی عَإهُ حمارا 
مذبوحا موهمة فبوب لە: ”اذ أهدی للمحرم حمارا وحشیا حیا لم یقبل“. ثم أخرج ا حدیث 
بطریق مالكء عن ابن شهابء عن عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود عن بد الله بن عباس؛ 
عن الصعب بن جغامة اللیٹی: أُنه أعدی لرسول اللہ حمارا وحشیا الحدیث. 

قال الحافظ فی ”٭الفتحٴ ' لم تختلف الرواة عن مالك فی ذلكء وتابعہ عامة الرواۃ عن 
الزھری؛ وخالفھم ابن عیینة عن الزھری؛ فقال: لحم حمار وحش؛ أُخرجه مسلم لکن بین 








ےت 


302 کی یجوز للمحرم کل ما صادہ ا لال إذا لم یعنه بشیئ ۹ 


الحمیدی -صاحب سفیان- أُنه کان یقول فی ھذا ا حدیث: حمار وحش. ثم صار یقول: حم 


حمار وحش. فدل علی اضطرا به فیه. وقال الشافعی فی ”الم ٴ: حدیث مالك: ان الصعب أھدی'ٰ 


حمارا۔ أُلبت ثبت من حدیث من روی أُنە أُهدی لحم حمارء وقال الترمذی: وروی مو مان 
الزھری فی حدیث الصعب: لحم حمار وحش. وھو غیر محفوظ اھ ملخصا .)۲۷:٢(‏ قال 
ا حافظ: واتفقت الروایات کلھما علی أنہ گ ردہ عليه إِلا ما رواہ ابن وھب والبیہقی من طریقه 
یاسناد حسن من طریق عمرو بن أمیة: أُن الصعب أھدی للنبی ٌأه عجز حمار وحش وھو 
با جحفة فأاکل منە وأکل القوم اھ۔. قال البیہقی: إسناد صحیح:؛ فکانہ رد ا حی وقیل اللحم اھ 
من ا جوھر النقی .)٥٥٣:٣(‏ ۱ 


قال ا حقق فی ”الفتح٭ٌ بعد ما أطال الکلام فی ھذا ا حدیث وفی ا جمع بین طرقہ ا ختلفة ما 


نصه: وعلی کل حال ففی هذا ا حدیث اضطراب لیس مثله فی حدیث أبی قتادةء فکان هو اُولی۔ 


فیکون ناسخا ما قبله. قلنا: (من شرط الناسخ کونه معارضا للمنسوخ؛ وقد عرفت أَنە لا یصلح 
معارضا لحدیث أبی قتادة؛ ما فیه من الاضطراب) أما ان حدیث الصعب کان فی حجة الوداع فلم 
یثبت عندناء وإنما ذکرہ الطبری وبعضھم ولم نعلم لھم فیه ثبتا صحیحاء وأما حدیث أبی قتادةۃ 
فوقع عند عبد الرزاق عنە: قال: انطلقنا مع رسول اللہ عام الحدیبی فأحرم أصحابہ ولم أحرم. 
ففی ٭الصحیحین“ عنہ خسلاف ذلكء وھو ما روی عنه: أُن النبی لت خرج حاجا فخرجوا 


معف (ذکرناہ فی ا متن)؛ ومعلوم أنہ یك لم یحج بصد الھجرة إلا حجة الوداع؛ فکان بالتقدیم 


یت چس 
ےمے۔۔۔۔۔۔ے۔ ےئ فقال: 


ہ0 ریوصت أُنه أُھمدی ہہ 


00 ڈنف کرو وروی کی ا ا اہ 
حمار وحش. ڈو و بس ‌وب یت ُن الصعب بن 


۳ 
م٤‎ 

















إعلاء الستن یج لسم اگل مھا لال ذخا ہس ٰ مت 


9۰- عن عبد الرحمن بن عثمان بن عبد اللہ التیمی -وھو ابن خی طلحة- 
قال: کنا مع طلٗة ونحن حرمء فأهدی لنا طیر وطلحة راقدء فمنا من أکل؛ ومنا من 
تورع فلم یأکلء فلما استیقظ طلحة وفق من أکله وقال: أکلناہ مع رسول اللہ ط۔ 
رواہ أحمدء ومسلم: والنساتی. ٴنیلٴ (؛-۲۳۸). 


جغامة أھدی إلی النبی ا حمار وحش وہو محرممء فردہ. فھذا یدل علی وھاء حدیث سفیانء 
ون الصحیح ما رواہ مالك؛ لاتفاق ھؤلاء الرواۃ عليه اھ .)٥۸۱:٤(‏ ۱ 
وقال أیضا قبل ذلك بشیء: قال الله: طلإوحرم عليکم صید البر ما دمتم حرما4ء فروی عن 
لی وازن غیاس نما کرڑعا آکل ید املطاء علانق:لا آن: اہ صدیک علیٰ الس بالتری: 
ایرویه علی بن زید وبعضهھم برفعه إلی النبی كػه وبعضھم یقفهء وروی عن عثمانء (وعمر) 
وطلحة بن عبید اللہ وأبی قتادة وجابرء وغیرھم إباحتہء ثم ذکر بعض الآثار الذی ذکرناہ فی 
"ا ۵7ہ وتلارری نی ربا فا آغو فی ار کرمھ الظالتباکرا لاتق نتہاو-' 
الأمصار عليه قال: ومن أباحه ذھب إلی قول: فإوحرم عليکم صید البر4 إذ کان یتناول 
الاصطیاد وتحریم المصید نفسہہ فان ھذا ال حیوان إنھا یسمی. صیدا ما دام حیاء وأُما اللحم فغیر 
مسمی بہذا الاسم بعد الذبحء فان سمی بذلك فإنما یسمی بە مجازا علی أنە کان صیداء فأما اسم 
الصید فلیس یجوز ان یقع علی اللحم حقیقة ویدل علی ان لفظ الاّیة لم یننظم اللحم أُنە غیر 
محظور عليه ای علی ا حرم التصرف فی اللحم بالإتلاف والشری والبیع وسائر وجوہ التصرف 
سوی الاأکل عند القائلین بتحری اکلہ ولو کان عموم الاّیة قد اشتمل عليه ما جاز لە التصرف فیه 
بغیر الأکل کھو إذا: کان حیاء ولکان علی متلفہ إذا کان محرما ضمانه کما یلزم ضمان إتلاف 
الصید ا حی؛ لان قوله تعالی: ظوحرم عليکم صید البر ما دمتم حرماہچ4ء یتناول تحریم سائر أُفعالنا 
فی الصید فی حال الإحرام. فإن قبل: بیض الصید محرم علی ا حرم وإن لم یکن ممنتعا ولاً مسمی _ 
صیداء فكذلك لحمہ. قلنا: إنا لم نحرم لفرخ والبیض بعموم الایق وا ما حرمناہما بالاتفاق اھ . 
ملخصا .)۸۰:۲٢(‏ قلت: وسیأتی ذکر الاتفاق فی السأل فانتظر. ۰ 
قولە: ٭عن عبد الرحمن بن عغمان“ إلخء وجہ الاستدلال منہ ویما یأتی بعدہ من حدیث 
البہزی ان ترك الاستفصال فی وقائع الأحوال ینزل مدزلة العموم فی امقالء قاله ا حقق فی 
”الفتم“ (۲۸۳)؛ فان طلحۃ لم یسأل من أھدی لأصحابہ الطیر: أنه صادہ لھم أُو لنفسه؟ 








ہج- ١‏ ۱ یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیع ۷۱ 


-۹۳٢۹۱‏ عن عمیر بن سلمة الضمری؛ عن رجل من بہز: أنە خرج مع رسول 
له برید مکة جنی إِذا کانوا فی ؛عض وادی الروحاء وجد الناس حمار وحش عقیرا: 
فذ کروا للنبی و فقال: (أقروہ حتی یأتی صاحبه)؛ء أنی البہزی وکان صاحبہ؛ 
فقال: یا رسول الله! شأنکم ھذا الحمارء فأمر رسول اللہ سك با بکرہ فقسمہ فی الرفاق 
وھم محرمون. رواہ أحمد والنسائیء ومالك فی ا موطا وصححہ ابن خزیمة وغیرہ کما 
قال فی الفتحء نیل الاوطار(٤‏ ۹۰۲). 

-٣۳٣‏ مالك عن ابن شھابء عن سالم بن عبد الله أنه سمع أبا ھریرۃ یحدث 
عنا ا 2 أُنه مر بە قوم محرمون بالربذةء فاستفتوہ فی لحم صید وجدوا ناسا 
أحلة یأاکلون اہم بأکلە قال: ثم قدمت ا مدینة علی عمر بن ا|لخطاب؛ فسألتہ عن 
ذللکقال ھ اَل ؟اقال: فقلت: أفتیہتم باکله قال: فقال عمر: لو أفتیہتم بغیر 
ذلك لأُوجعتك. رواہ مالك فی ٴالموطأٴ (١٣٢ء‏ والطحاوی وزاد: نادت ا 
ما (۳۹۰۱): 


وکذلك ابی شگ لم یسأل البہزی عن ذلك فدل علی آن ما صادہ لخلال ھل أکله للمحرم 
۱ سواء صادہ لنفسہ أوله وللمحرم ما لم یشر إِلی ولمٴیأمرہ بە واللہ تعالی اأعلم. 

قوله: ”مالك عن ابن شھابٴ إلخ قلت: وأخرج مالك فی ”لوط“ عن زید بن أسلم؛ 
عن عطاء بن یسار: اأُن کعب الأحبار أُقبل من الشام فی رکب محرمینء حتی إذا کانوا ببعض 
الطریق وجدوا حم صید؛ فأفتاھم کعب بأکلە قال: فلما قدموا اللدینة علی عمر بن ا خطاب _ 
ذکروا ذلك لە؛ قال: من أفتاکم بہذا؟ قالوا: کعب؛ء قال: فانی قد أمرتہ علیکم حتی ترجعوا۔. 
ا حدیث؛ )۱۳١(‏ سندہ صحیح. وأنخرج الطحاوی: حدثا ابو بکرةء ثنا مؤملء ثنا سفیانء عن 
منصور عن إبراھیم؛ عن الاأسود: اُن کعبا سأُل عمر عن الصید یذبحه ا حلالل فیًکلە احرم؟ فقال 
عمر: لو ترکته لرأیتك لاتفقه شیٹا اھ (۳۹۰:۱)ء وھذا إسناد حسنء وفی کل ذلك دلیل علی 
إباحة ما صادہ ا حلال للمحرمء خلاف ما روی عن علی وابن عباس رضی اللہ عنہم من کراہتہ لە 
مطلقاء وفیه دلیل علی إباحتہ لە سواء اصطادہ ا حلال لنفسه او لأأجل ا حرم؛ لأن عمر لم یستفصل. 
قال الطحاوی: فلم یکن عمر رضی اللہ عنه لیغاقب رجلا من اُصخاب رسول اللہ سي قی فتیاہ 
ھذا بخلاف ما یری. (کما قال ابی ھریرة: لو أفتیتہ بغیر ذلك لعلوتك بالدرة. أخرجه الطحاوی 





إعلاء السنن ایجوز للمحرم کل ما صادہ ا لال إذا لم یعنه بشییئ _ ..- 


9۳ - عن عبد اللہ بن شماس یقول: اُتیت غائشة فسألتہا عن حم الصید 
یصیدہ ا حلال ثم یہدیە للمحرمء فقالت: اختلف فیه أصحاب رسول اللہ عكٌ فمنہم 
من حرمہ ومنہم من اُحله. وما اُری بشیء منە بأُسا. رواہ الطحاوی (۳۸۷:۱))ء وفيه 
عبید الله بن عمران شیخ شعبةء روی عنه وأئشی عليهء قال ابو حاتم: شیخ وذ کرہ ابن 
سا تی انفاظ وعبد اللہ بن شماس أُظنه عبد الرحمن بن شماسة. کذا فی ”٭تعجیل 
النفعة“ (۱۷۲). اأخطاً شعبة فی اسمہہ وریما أخطاأ فی الأسماء ولا بخطئ ذ فی ال متون 
کما مر غیر مر وعبد الرحمن بن شماسة من رجال مسلم والأربعة ثقةء قال أبو 
حاتم: روایته عن عائشة مرسلة. وقال اللالکائی: سمع منہا. ٭تہذیب التہذیب“ْ 
.)۱۹۵۰٦(‏ وسیاق ھذا الإسناد یؤید اللالکائی کما تری؛ وھو عندی إسناد حسن. 

_ اُخہرنا أبو حنیفةء قال: حدثنا ہشام بن عروقء عن آبیەء عن جدہ الزبیں‎ -٣۳٤ 
ابن العوامء قال: کنا نحمل حم الصید صفیفاء ونترود ونأأکله ونحن محرمون مع‎ 
رسول اللہ . دیو بی نل رو یعس‎ 

مسندہٴ بی حنیفة ذکرہ الشیخ فی ”الإمام'. ”زیلعی " .)٤٠٤٥:٥(‏ وروی ھذا 
قد سد ای ا سے ام ا سس رہ جا 
المسانید“ (:٥٥ہ٣۲).‏ وأخرجه مالك فی ”لوط“ عن هشام بن عروقء عن أبیە 
مختصرا: اُن الزبیر بن العوام کان یتزود صفیف الظباء فی الإاحرام. قال مالك: 
والصفیف القدیر .)۱۳١(‏ 


بسند صحیح)ء والذی عندہ فی ذلك مما یخالف ما ُفتی بە رأیاء ولکن ذلك عندنا -واللہ أعلم- 
لأنه کان اُخذ علم ذلك من غیر جھة الراأی اھ ١(‏ :۰۰. وقول عمر رضی الله عنه: نما نہیت 
اُن تصطادہ. کالصریح فیما قلناء أى ولم تنه عما اصط٘دہ غیرك ای نیة کان اصطادہ. 

قوله: عن عبد اللہ بن شماس إلخء دلالة قول عائشة رضی اللہ عنہا: : وما اُری بشیء منه 
باُساء بعمومه علی إباحة ما اصطادہ ا حلال للمحرم بای نیة کان اصطادہ ظاھرة. 

قوله: ”أخبرنا أبو حنیفة حدثتا هشام ‏ إلخ؛ دل علی إباحة حم الصید للمحرم إذا کان , 
اصطادہ قبل الاحرام وكذلك ما صادہ ا حلال وأھداہ للمحرمء ومن ادعی الفرق فعليه البیان. 








چج ٠١-‏ یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیع ----- ۳۷۳ 


٥‏ أُخبرنا ابو حنیفق عن محمد بن اللنکدرٴعن عثمان بن محمد عن 
طلحة بن عبید اللہ قال: ہو سے رو ود سی یہ 
نائمء فارتفعت اُصواتتاء فاستیقظط النبی اب فقال: : (فیم تتنازعون؟) فقلنا: : فی حم 
یصیدہ ا حلال فیأکلە ا حرمء قال: فأمرنا باکلہ. اأخرجه محمد فی 'الاثار “ (٥٤٥٥)ء‏ وأبو 
سج سس ای ہو سد کوی و والقاضی مت 
سو روی علع الڑحری۔ وممد ہن لٹکس ذکرہ ان سان فی ام ای 


از ا 


قوله: ”اُخبرنا أبو حنیفة عن محمد بن النکدر“ إلخء دلالة قولہ: فأمرنا بأکلہ“ علی إباحة 
لحم الصید للمحرم یصیدہ ال لال بای نیة کان اصطادہ ظاہرۃ. وفی :ا حدیث من الفقه ما قاله 
محمد: وأراھم فی ھذا ا حدیث قد تنازعوا فی الفقہہ فارتفعت أصواتہمء فاستیقظ النبی مك فلم 
یعبهہ علیہم اھ. (أی فلا باُس برفع الصوت بالفقه والبحث والدزاع فيه إذا کان ذلك بإاخلاص 
ونیة صاسلحة). 

وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآنٴ لە فی تفسیر قوله تعالی: لا تسعلوا عن أشیاء إن تبد_ 
لکم تس کمچ الایة: یعنی الیات التی سألوها الأُنبیاء علیہم السلامء فأعطاھم اللہ إیاما کما قال 
مقسمء فأما السؤال عن أحکام غیر منصوصة فلم یدخل فی حظر الأیة ہم ذکر آثارا فی سؤال 
الصحابة رسول اللہ كٌلكه عن أحکام الدین- وقال: وأحادیث کثیرۃ فی سؤال قوم سألوہ عن 
اُحکام شرائع ہی و یی ور و تہ تھے 
السلام: وإ (إنغا شفاء العی السؤال)). 

تفر وک مارک و ھا ماس و ضز ال قلت: یا زسول _ 
للہا إنی رید أُن أُسألك عن أمر ومعنی مکان هذہ الایة: طڑیا ایہا انڈون آود لا سمتازا عن 
اُشیاء4. فقال: (ما ھو)؟۔. : 

قلت: العمل الذی یدخلنی ال جنة قال: وقد سألت عظیماء وإنە لیسیر شہادة أُن لا إله إلا 
اللہ وأنی رسول اللہ وإقام الصلاق وإیتاء الزکاۃ؛ وحج البیت؛ وصوم رمضان٠.‏ فلم نع السؤال 
ولم ینکرہء وذکر محمد بن سیرین عن الاأحنف عن عمرء قال: تفقھوا قبل ان تسودواء وکان : 








إعلاء السنن یجوز للمحرم کل ما صادہ ا لال إِذا لم یعنه بشیئ _ لت 


9۹۱9- أُخبرنا أبو حنیفةہ.قال: حدثا الھیٹم بن أبی الھیٹم؛ عن الصلت بن 
حنینء عن عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہماء قال: أهدی لە ظبیان وبیض نعام فی ا حرم؛ 
فأبی ان یقبله وقال: ھلا ذبحتہما قبل اُن تجیء بہما؟. أخرجه محمد فی ٭الاثار . قال 
محمد: وبە نأُخذء إذا دخل شیء من الصید ا حرم حیا لم یحل ذبحه ولا بیعه وخلی 
سبیلە وہو قول أبی حنیفة اھ .)٥(‏ لم أأعرف الصلت ھذاء ولکن محمدا احتج بەہ 
واحتجاج اخدہد بحدیٹ تصحیع لە کما مر فی القدعة 

-٣ ۷‏ اُخبرنا 5 حنیفق عن حماد عن إبراھیمء قال: إذا آوعای اتا 


اسات زسز قااو کا نتر ن فی اللسجدہ یتذاکرون!' حوادث اسان قی ال کا وعلی 
ھذا المىہاج جری أمر التابعین ومن بعدھم من الفقھاء إلی یومنا ھذاء وا انکر ھذا قوم حشو 

قد حملوا اُشیاء من الأخبار لا علم لھم معانیہا وأحکامھا؛ فعجزوا عن الکلام فیہا 
واستنباط فقھھاء وقد قال النبی ُ: درب حامل فقه غیر فقيه ورب حامل فقه إلی من هو أفقہ 
منە). وھذہ الطائفة النکرة لذلك کمن قال اللہ تعالی: غمٹل الذین حملوا التوراة ٹم لم یحملوها 
کمٹل ا لحمار یحمل أسفاراہچ اھ .)٥۸٣:٤(‏ 

قولہ: ”أخبرنا أبو حنیفة حدثنا الھیٹم ‏ إلخ؛ قلت: ھکذا فی نسخة ٭کتاب الآثار ٌ 
الوجودۃ عندنا عن الصلت بن حنینء وفی ”جامع ا مسانید“ً للإمامء الصلت بن جبیرء وظنی أُنه 
الصلت بن ا حجاج الکوفیء او صلة بن زفر العبسیء وقع فیە التصحیف؛ فإن الصلت بن حنین لم 
اأُجدہ فی کتب الرجالء ولا أعرف اُجدا من الرواۃ یسمی بالصلت ینسب إلی حنین؛ وإنما ذ کرته 
فی التن لاحتجاج محمد بہ؛ واحتجاج مثله بشیء حجةء واللہ تعالی اُعلم. وفیە دلالة علی جواز 
إدخال الصید فی ال حرم مذبوحاء وکذلك ا حرم یجوز ان یہدی إليه الصید بعد ما ذبحہ ا خلال لەء 
ولا یجوز أن یہدی إليه حیاء ومن ادعی الفرق فعليه البیان. 

قوله: ”أخبرنا أبو حنیفة عن حماد ٴ إلخ قلت: ھذہ مسألة خلاف بین العلماء قال ال موفق 
فی ”امغنی“: وإن قتل القارن صیدا فعليه جزاء واحدء نص عليه أحمد وھؤلاء (أی ا حنفیة) 
)١(‏ محمد قال: وص ای اتی ء قال: مت فو تہ 


أُبی طالبء وأبی وأبو موسی علی حدةء وعمر وزیدں وابن مسعود (علی حدق) ”کتاب الآثار* '۰() وذکرہ ابن القیم 


فی ”أعلام الموقعینٴ .)٥٦٦(‏ 











کن یجوز للمحرم آکل ما صادہ الحلال إذا لم یعنه بشئ ۷۵ 


اعصرۃ والحج فاصیت صیدا فان علیك جزئین, فان اأعللت بعمرۃ کان عليك جزاء؛ وإن 
اھللت بحج کان عليك جزاء. اأخرجە محمد فی ' الآتار“ 0ن وبہ نأخذء وھو قول 
بی حنیفة اھ .)٥ ٥(‏ 


یقولون: فی ذلك جزاءانء فیلزمھم ُن یقولوا فی صید ا حرم ثلاشةہ لأنہم یقولون فی الحل اثنانء 
ففی ا حرم ینبغی ان یکون ثلائة وہذا قول مالكء والشافعی وقال أُصحاب الرأی: عليه جزاءانء 

قال القاضی (ا حرقی؛ إ إمام الحنابلق): وإذا قلنا: عليه طوافان لزمہ جزاءانِ قال ال موفق: ولنا قولە 
تعالی: 'لفجزاء مٹل ما قتل من النعم ہچ . . ومن اُوجب جزائین فقد أأوجب مثلینء ولانه صید واحد 
فلم یجب فیه جزاءانء کما لو قتل ا حرم فی ا حرم صیداء ولانہ لا یزید علی محرمین قتلا صیدا: 
ولیس علیہما إلا فداء واحدء وکذلك محرم وحلال قتلا صیذا حرمیا اھ (٣:٤۹٥)۔‏ 

قلنا: قد أشار القاضی رحمہ اللہ إلی ا جواب عن کل ذلك فی قولہ: : وإذا قلنا: عليه طوآفانء 
. لزمه جزاءان. . وحاصله ما ذکرہ ا جصاص فی أُحکام القرآن لە بما نصہ: وا خصم یحتج علینا بہذہ 

الایة فی القارنء فإنە لا یجب عليیه إلا جزاء واحد بظاہر الکتاب. 

والجواب عن ہذا آنه محرم عندنا یاحرامینِ علی ما سنذکرہ فی موضعہ (فی الفقم)؛ وإذا 
صح لنا ذلك ٹ ٹم اُدخل النقص علیہما وجب ان یجبرھما بدمین اھ ٢(‏ ۷۱). وأُما قوله: فیلزمھم 
أُن یقولوا فی صید ا حرم ثلائة إلخء قلت: ویلزمکم مثل ذلك اُن تقولوا فی محرم قعل صید ا حرم 
ان عليه جزائین؛ لأَکم تقولوا فی صید الحل جزاء مع قولکم بأن الاصطیاد من مخطورات 
الإحرامء فما هو جوابکم فھو جوابنا. ولأن الذأصل أُنە إذا اجتمع موجبان لحکم واحد یضاف 
ال حکم إلی أُقواھماء ویجعل الآخر تبعا له کالعدم کا حافر مع الدافعء وا از للرقبة مع الجارح 
وحرمة الإحرام أُقوی من حرمة ا حرم؛ لاُنہا توجب حرمات کثیرۃ غیر الصید بخلاف حرمة ‏ 
ا حرمء فاستتبعت أُقوی ا حرمتین الأخری؛ قاله ا حقق فی الفتم“ (). 

لا یقال: کذلك القارن ما جمع بین بین حرامی الحج والصرق وکلاھما لیسا ساوین: بل 
إحرام الحج أُقوی لکونە فرضا والعمرة سنة فینبغی القول بالاستتباع. لأُنا نقول: بعد الشروع 
فیہما صارا منساویین, لن السنة تصیر واجبة بعد الشروع فیہا للأمر یاتمامھاء والنہی عن إبطالھا 
بقوله تعالی: لإوآتھموا الحج والعمرة لہ 4. وأیضا فکون الحج فریضة والعمرة سنة لا یستلزم التفاوت 
بین إحرامیہما فی الوإیجاب وا حظرء کتحریة الصلاۃ فإنہا کما ھی موجبة للقراءة والقیام والقعود 











إعلاء السنن یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیئٔ ق2 


۹۸- ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: إذا اشترك القوم اٹحرمون فی 
صید فعلی کل واحد منہم جزاؤہ. قال محمد: وبە أخذ وھو قول أبی حنیفة. 
۱ ”کتاب الآگار “ .)٦٥١(‏ , ۰ 





وال رکوع والسجودء وحاظرۃ عن الکلام والسلام والطعام وغیرھا فی الصلاۃ الفروضة کذلك 
فی السنن والنوافل سواء فافھم. وأما قوله: ولأنە لا یزید علی محرمین قتلا صیداء فممنوےء فإنا 
قائلون بتعدد الجزاء فی هذہ الصورةء وکذلك محرم وحلال قتلا صیدا حرمیاء فانا قائلون بأنه إذا 
اشترك محرمون ومحلون فی قتل صید ا حرم وجب جزاء واحد یقسم علی عددھم؛ روپ ضا 
کل محرم مع ما خصہ من ذلك جزاء کامل؛ صرح بە الحقق فی ”الفتح“ .)۳٦:٣(‏ 

قال فی ”الھدایة“: وکل شیء فعله القارن ما ذکرناہ أن فيه غلی المفرد دما فعليه دمان 
لحجته وعمرتہ؛ إلا أُن یتجاوز الیقات غیر محرم بالعمرة او ا حج. فیلزمہ دم واحد؛ لأُن الستحق 
عليه عند ا میقات إحرام واحد وبتأًخیر واجب'ٴ واحد لا یجب إلا جزاء واحد ۲٦:٣(‏ مع 
”الفتمٴ) ودلالة أثر إبرامیم علی ما قالت ا حنفیة فی جزاء القارن ظاھرۃ. وقال ا حکم أیضا: عليه 
عدبان: کنا فی ”الغ شض" .)٦۹٤:٤(‏ ۱ ۱ 

قولہ: ”ابو حنیفة عن حماد وھ و آخر الباب“ إلخ قال فی ”الھدایة“: وإذا اشترك محرمان 
فی قتل نید قعلی: کل واحذ منہما جراء کامل٤‏ لأن کل واحد مدہما بالش رکة یصیر جائیا جنای* 
تفوق الدلالة فیتعدد الجزاء بتعدد ال جنایة وإذا اشترك حلالان فی قتل صید ا حرم فعلیہما جزاء 
واحد؛ لن الضمان بدل عن ا حلء لا جزاء عن البنایق فیتحد باتحاد ا حلء کرجلین قتلا رجلا 
خطأ تجب علیہما دیة واحدة؛ (لکون الدیة بدلا عن النفس وھی واحدق)ء وعلی کل واحد منہما 
کفارة؛ (لکون الکفارۃ جزاء عن ا جنایق وکلاھما جانیانء فتتعدد الکفارة بتعدد الجنایة) (۳۷:۳ 
مع ”الفتح ). 7 ۱ ۱ ۱ 

قلت: وفیه خلاف للشافعی وأحمد کما فی ”الغنیٴ (۲۸۸:۳)ء فقالا: یشترکان فی 
رای واحتجا رقوله تعالی: ل[فجزاء مثل ما قتل من النعم4ء دل علی ان الجزاءإھا ھو واحد وم ۱ 
یفرق بین اُن یکونوا جماعة او واحداء فکیف یقال: بأنہ یجب علیہم جزاءان أو ثلائة او اکٹر من 
ذلك؟. انا اُن ھذا الجزاء ینصرف إلی کل واحد منہمء ونحن لا نقول: نه یجب علی کل واحد 
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٭رب ھا مل ا و و رھ ےک رس ا اڑا“ 
لقن مج و مک با مھ جو جوا رج را نو و او او اوہ بر رجے وہ و او وت ود وٹ نو وہ وا و و وت 


جزاءان وثلاشة وانما یجب عليه جزاء واحد والذی یدل علی أُنە منصرف إلی کل واحد قوله 
تعالی: فلإفجزاء مثل ما قتل چ4 ولم یقل: مثل ما قتلواء فدل علی أنە اأراد وأحدا واحدا۔ 

قال ا حافظ ا جصاص فی ”٭اأحکام القرآن“ لە: قوله تعالی: فلإومن قتله منکم متعمدا فجزاء 
مثل ما قتل پ4 ینتظم الواحد والجماعة إ إذا قتلوا فی, یجاب جزاء تام علی کل واحدء لأژن (لفظتم 
من" یتناول کل واحد علی حیاله فی إیجاب جمیع ا جزاء عليهء والدلیل عليه قوله تعالی: ومن 
قتل مؤمنا خطاً فتحریر رقبة مؤمنةہ4ء قد اقتضی إیجاب الرقبة علی کل واحد من القاتلین إذا قتلوا 
نفسا واحدة (خط). وقال تعالی: ظلإومن یظلم منکم نذقه عذابا کبیراپچ4ء وعید لکل واحد علی 
حیاله. وقوله عز وجل: ومن یقتل مؤمنا متعمداپچء وعید لکل واحد من القاتلین وھذا معلوم 
عند أُھل اللغة لا یتھافعونہ وإنا یجھلە من لاحظ لە فیہا. فان قیل: فلو قتل جماعة رجلا کانت 
علی جمیعھم دیة واحدةء والدیة نما دخلت فی اللفظ حسب دخول الرقبة. قیل لە: الذی یقتضیه 
حقیقة اللفظ وعمومه إیجاب دیات بعدد القاتلین. وإنا اقتصر فیه علی دیة واحدة بالاجماع؛ وإلا 
فالظاھر یقتضیهء أ لا تری أنہما لو قتلاہ عمدا کان کل واحد منہما كأنه قاتل علی حیاله 
ویقتلان جمیعا بە؟ء ا لا تری ان کل واحد من القاتلین لا یرٹء وأنہ لو کان بمنزلة من قتل بعضه 
لوجب ان لا یحرم ا میراث ما قتله منہ غیرہ؟ء (أأی کان حرمانہ من ا میراث بعثل ما عليه من الدیق)ء 
فلما اتفق ا جمیع علی أنہما جمیعا لا یرٹانء وأن کل واحد منہما کأُنہ قاتل لە وحدہ؛ کذلك فی 
یجاب الکفارةء إذ کانت النفس لا تتبعض؛ وکذلك قاتلوا الصید کل واحد كأنه متلف للصید 
دلی الف ضجب علی کل رَآحَد ار تحت زرل علیہ أن الله تال می لن كَفارۃ ول 
او کفارۃ طعام مساکین چء وجعل فیہا صوماء فأٌشبہت کفارة القتل اھ .)٦۷۷:۲(‏ قلت: 
وبقولنا قال الشعبی وسعید بن جبیر والحارث العکلی؛ کما فی ٭الغنی ٴ (۸۷:۳٥)ء‏ وھو قول 
إبراھیم النخعیء کما دل عليه الأر ا مذکور فی ا لتنء اللہ تعالی أأعلم. 
ذبیحة انحرم میتة لا یحل ُکلھا لأحد 

فائدة: إذا ذبح ا حرم الصید صار مبتة یحرم أکله علی جمیع الناسء وھذا قول ا لحسن؛ 
والقاسمء وسالم ومالكء والاُوزاعی والشافعی وأصحاب الرأی۔ قال الحکم والٹوری؛ وأُبو 
ثور: لا باُس بأکله. قال ابن ا منذر: ہو بمدزلة ذبیحة السارق (اأی فیکرہ أکلە ولا یحرم)ء وقال 
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عمرو بن دینارء وأیوب السختیانی: یاکلە ا حلال. وحکی عن الشافعی قول قدیم: نه بحل لغیرہ 
الأکل منہ؛ لان من أباحت ذکاتہٴ غیر الصید أباحت الصید کا حلال. ولنا أأنه حیوان حرم عليه 
ذبحہ لحق اللہ تعالی فلم یحل ذبحه (فصار کذبیحة ا جوسی) وبہذا فارق سائر ا حیوانات؛ 
وفارق غیر الصید؛ فإنه لا یحرم ذبحہ وكکذلك ا حکم فی صید ا حرم إذا ذبحه الحلال. قاله الملوفق 
فی ”الغنی “ (۳۹۳-۳). ۱ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: وقد دل قولە تعالی: لا تقتلوا الصید وأنتم حرمپ4. 
أن کل ما یقتله انخرم من الصید فھو غیر ذکی؛ لان اللہ تعالی سماہ قتلاء وامقتول لا یجوز اکلہ 
وا یجوز کل اللذبوح علی شرائط الذ کاۃ. وما ذکی من ا حیوان لا یسمی مقتولا؛ لان کونہ 
مقتولا یفید أنہ غیر مذکی؛ وکذلک قول النبی عٹگگُ: لإخمس یقتلھن ارم فی ا حل وا لحرم4؛ 
قد دل علی ان ھذہ ا حمسة لیست ما یؤکل؛ لأنه مقتول غیر مذکی؛ ولو کان مذکی لم یکن 
یسعی بذلك وكذلك قال اُصحابنا فیمن قال: للہ علی ذبح شاۃ: إن عليه ان یذبحء ولو قال: 
لہ علی قتل شاۃ. لم یلزمہ شیء وکذلك لو قال: للہ علی ذبح ولدی أو نحرہ. فعليه شاقء ولو 
قال: للہ علی قتل ولدی. لم یلزمہ شییء؛ لأن اسم الذبح متعلق بحکم الشرع فی الإباحة والقربةہ 
ولیس کذلك القتل. ۱ 

وروی عن سعید بن اللسیب فی قولە: لا تقتلوا الصید وأنتم حرم 4ء قال: قتله حرام فی 
ھذہ الآیةہ وأکلە حرام فی هذہ الآیة یعنی کل ما قتله ا حرم منەہ وروی الأشعث عن ا لحسن قال: 
کل صید یجب فی ا جزاء فذلك الصید میتة لا یحل اُکله. وروی عنه یونس أیضا: أنە لا ی ؤکل. 
(قلت: أخرج ابن أبی حاتم وأبو الشیخ من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس: ٹلا تقتلوا الصید 
وآنتم حرم)4 فنہی انرم عن قتلہ فی ہذہ الایة وأکلہ وأخحرجا کلاھما وابن النذر عن سعید بن 
جبیر قال: حرم صیدہ هھنا وأکله ھہھنا۔ کذا فی ”الدر النٹور ۳۲۷-۲ وقال ا حکمم؛ وعمرو 
ابن دینار: یأکله ا حلالء وھو قول سفیان؛ وقد ذ کرنا دلالة الیٰة علی تحری ما أصابہ انحرم من 
الصیدء وأنہ لا یکون مذکیء ویدل علی ان تحریمه عليه من طریق الدین علی أُنه حق اللہ تعالی؛ 
فأشبہ صید ان جوسی والوٹی. ولیس یمئزلة الذبح بسکین مغصوبء أُو ذبح شاۃ مغصوبة؛ لأن 
تحریمہ تعلق بح الآدمء أ لا تری أنه لو أباحه جاز؟ اھ ملخصا. :)٦٦۸-۷(‏ قلت: وقد اُجمعت 
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الأئمة الأًربعة ومن تبعھم علی حرمة ما ذبحه ا حرم من الصیدء وأنه میتة لا یحل اُکلھا لأأحد من 
الناس؛ کما ذکرہ الموفق فی ”المغنی ٴء والإجماع اللاحق یرفع الخلاف السابقء فلا عبرۃ بقول من 
[باحة ا حلالء أُو قال بکراهتہ دون حرمته فافھم. 
إذا اضطر ا حرم إلی أکل ا میتة او الصید یتناول الصید: 

فائدة: لو اضطر ا حرم :إلی کل الیتة أأو الصید یکل ا یتة لا الصید علی قول زفر؛ لتعدد 
جھات حرمتہ علیل وعلی قول ابی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ تعالی یتناول الصید وبؤدی 
الجزاء؛ لان حرمة امیتے اُغلظء أ لا تری ان حرمة الصیسد ترتفع بالخروج من الإحرام؟ فھی 
موقتة بخلاف حرمة المیتةء فعليه ان یقصد أخف ا حنرمتین دون أغلظھماء والصی-د وإن 
کان محظور الإحرام لکن عند الضرورة یرتفع الحظرء کال حلق عند الذی فیقتله ویاکل منەء 
ویؤدی الجزاء. ھکذا فی ”المبسوط .)۱۰٦:٤(‏ قلت: وھذا أصح ما نقله صاحب ”الفتح عن 
”فتاوی قاضی خان ٭ .)۲۰٢(‏ ۱ 

وقال للوفق فی ”الغنی“: وإذا اضطر ا حرم فوجد صیدا ومیتة أکل ا میتة وبہذا قال ا سن 
والٹوری؛ ومالك. وقال الشافعی وإسحصاق؛ وابن النذر: یکل الصیدء (وھو قول ابی حنیفة 
الإمام الأعظم)؛ وھذہ اللسثلة مبنیة علی أُنە إذا ذبح !لصید کان میتة فیساوی ا یتة فی التحرم؛ 
ومتاز یجاب ا جزاء وما یتعلق بە من هتك حرمة الإحرامء فلذلك کان کل الیتة أُولی إلا ان لا 
سے ما را کڑا ئا کل لیت غرا پک ند فر ات۷۹۳۸ 

قالاغشی (السید محمد زشید رضاع: فيه (أی فی قولە: فیساوی الٔیتة فی التحرع) اُن 
اللیتة محرمة لذاتہاء والصید محرم بسبب عارض. (قلت: إیراد صحیح؛ وھو عین ما قاله أُبو 
حنیفة وأبو یوسف)۔ وقولہ: إن تذکیة ا حرم لە تجعله کالمیتة لیس نصا من الشارع؛ وإنغا ھی کلمة 
فقيه لا تصح إلا من باب التشبیه (قلت: کبرت کلمة تخرج من أُفواهھم وھل حرمت الیتة إِلا 
لقوله تعالی: فلإحرمت عليکم المیتة والدم وحم الحنزی رہ الایة وإذا کان کذلك فما الفرق بینە 
وہین قولە: 'لإوحرم عليکم ضید البرچ مع قولە: فلا تقتلوا الصید وأنتم حرمچ4. سماہ قتلاء . 
والذبح الشروع لیس بقعل کما تقدم فھل هذا کلمة فقيه او نص من الشارع)؟ قال: ثم إِن اکل 
الینة ضار فی الغالبء والتعرض للضرر حرام فی نفسہ. (قلت: لا شیء أضر من جلب سخط اللہ 
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عند اللؤمنء فھو الذی یضرہ فی الدنیا والآخرة وھذا مشھد السلف منا وذوقھم؛ ومع ذلك فقد 
راعوا مشھد الضعفاء من ا لتأخرین الذین حرموا کمال الاإیمانء ورضوا بضرر الدین للدنیاء حیث 
قالوا: إلا أُن لا تطیب نفسه بأکلھا فیاکل الصیدہ کما لو لم یجد غیرہ اھ۔. فقد أباحوا لە کل 
الضید الکراغة الطبیعةعن کل الیہ: والكراعة الطبیة عدہا بالاولی فافھم وتدیر؛ فان السلف 
الصالح أغزر منك علماء وأعمق فھماء وأتقی لربہم). 
قتل انرم الصید عامدا أو مخطیا أو ناسیا کلھم سواء فی یجاب ا زاء 

فائدة: أخرج ابن ا منذرہ وابن جریرء وابن ابی حاتمء والبیہقی فی ”سننہٴ عن ابن عباس 
فی قوله: فلوم قتله منکم متعمداہچ قال: إن قتله متعمدا او ناسیا او خطاً حکم عليه فیه. وأخرج 
ابن ابی شیبة وابن جریرہ وابن أبی حاتمء عن الحکم: أن عمر کتبْ ان یحکم عليه فی ا خطأًٴ 
والعمد. وأ حرج الشافعیء وابن المنذرہ وأبو الشیخء عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: الإومن قتله 
منکم متعمداً4 فمن قتله خطاً یغرم؛ ونما جعل الغرم علی من قتله متعمدا؟ء قال: نعمء تعظم بذلك 
× حرمات الله ومضت بذلك السنن؛ وئلا یدخل الناس فی ذلك. وأ حرج الشافعی وابن ا منذرء عن 
عمرو بن دینارء قال: رأیت الناس أجمعین یفرمون فی ال حطاً. وأخرج این أبی شییة وابن جریر؛ 
وابن أبی حاتمء وأٗبو الشیخء عن سعید بن جبیرہ قال: إنھا کانت الکفارۃ فیمن قتل الصید متعمداء 
'ولکن غلظ علیہم فی ا خطأً کی یتقوا وأخرج ابن جریر عن الزھری؛ قال: نزل القرآن بالعمدء 
وجرت السنة فی ا خطاُ یعنی فی ا حرم یصیب الصید. اھ من ”الدر ٹور (۳۲۸-۲). 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: اختلف الناس فی ذلك علی ثلائة أُوجه: فقالِ 
قائلون -وھم ا جمھور-: ے دیحوت 
روایة وإبراھیمء وفقھاء الأمصاز وجعلو! فائدۃ تخصیصہ تخصیصۃہ العمد باللذکر فی نسق التلاوۃ من قوله 
تعالی: ومن عاد فینتقم اللہ منەچء 2072ەھ+)" لأن ال خطیئ لا یجوز ان یلحقه الوعیدء 
فخص العمد بالذ کر لیصح رجوع الوعید إليه وإن کان ال خطاً والنسیان مثله (فی یجاب ا جزاء). 
ٹم ذکر قول ابن عباس أنه کان لا یری فی ا خطا شیئاء (وقد اختلف فيه عليه. فقد ذکرنا عنه ما 
یوافق ا جمھور فتذکں)ء وقول مجاھد: إنە إذا کان عامدا لقتله ناسیا لإحرامہ فعليه ال جزاء وإن 
کان ذاکرا لاحرامہ عامدا لقتله فلا جزاء عليه. وفی بعض الروایات: قد فسد حجہ وعليه الھدی 











ج - ٠١‏ یجوز للمحرم کل ما صادہ ا حلال إذا لم یعنه بشیئ م0 








ٹم قال: والقول گول هو الصحیح) ؛ لأنه قد ثبت اُن جنایات الإحرام لا یختلف فيه اللعذور وغیر 
۱ العذور ا لا تری أُن اللہ تعالی قد عذر ا مریض ومن بە اُذی من رأسه ولم یخلھما من إیجاب 
الکفارۃ؟ وکذلك لا خلاف فی فوات ا حج لعذر أو غیرہ أنە غیر مختلف ا حکم؛ ولا ثبت ذلك 
فی جنایات الإحرامء وکان ا خطاأً عذرا (أیضا) لم یکن مسقطا للجزاء. 

فان قیل: لا یجوز عند کم إثبات الکفارات قیاساء ولیس فی اٹخطئ نص فی إیجاب ا جزاء. 
قیل لە: لیس ھذا عندنا قیاسا؛ لأن النص قد ورد بالٹہی عن قتل الصید فی قوله: لا تقتلوا الصید 
وأنتم حم 4ء وذلك عندنا یقعضی إیجاب البدل علی متلفهہ کالنہی عن قتل صید الآدمی أو 
إتلاف ما له. وأیضا فقد ثبت استواء حال المعذور وغیر اللعذور فی سائر جنایات الإحرامء۔فکان 
٭ مفھوما من ظاہر النہی تساوی حال العامد والخطئ ولیس ذلك عندنا قیاسا کما قلنا فی من سبقه : 
ا حدث فی الصلاةۃ من یول أُو غائط: إنه بمدزلة الرعضاف والقیئ الذین جاء فیہما الأثر فی جواز 
البناء علیہا؛ لان ذلك غیر مختلف فیما یتعلق بہما من أحکام الطھارۃ والصلاۃء وكذلك حکم : 
قاتل الصید خطا. وأما مجاھد فإنه تارك لظاھر الاّیةء لأُن اللہ تعالی قال: لإومن قتله منکم 
متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم4ء فمن کان ذاکرا لإحرامه عامدا لقتل الصید فقد شمله _ 
الاسم (لکونە متعمدا) فوجب عليه ا جزای ولا معنی لاعتبار کونە ناسیا لإحرامه عامدا لقتله اھ 
ملخصا (٤٢:٠۷؛)).‏ 
المبتدی والعائد سواء فی وجوب ا جزاء 

فائدۃ: اأحرج ابن أبی حاتم وأبو الشیخ من طریق نعیم بن قعنب عن أٌبی ذر: : فڑعفا اللہ عما 
سلف 4٤‏ قال: : عما کان فی ا جاھلیةء ومن عاد فینتقم اللہ منەچ قال: فی الڑسلام. وأخرج ابن بی 
شی وعبد بن حمیدء وابن ا منذرہ وأُبو الشیخ عن عطاء: لڑعفا الله عما سلف4 قال: عما کان 
فی الجاھلیة فلومن عاد4 قال: من عاد فی الإسلام ففینتقم اللہ منە4 وعليه مع ذلك الکفارۃ.-_ 
وأخرج این جریر عن إبراھیم قال: کلما أأصاب الصید ا حرم حکم عليه وابن جریر؛ وعبد بن 
حمید؛ وسعید بن منصور عن عطاء. قال: یحکم عليه کلما عاد. کذا فی الدر ا ٹور (۳۳۱:۲). 

قال ا جصاص فی قولہ تعالی: ف(ومن عاد فینتقم اللہ منەیچ: روی عن ابن عباسء وا حسن؛ 
نفد إن عاد عمدا لم یحکم عليه واللہ تعالی ینتقم منہ. وقال سمٰید بن جبیرں وعطاء؛ 








إعلاء السنن ۱ ١‏ ۴۸۵۲ 


باب فوله تعالی: ط(یحکہ بە ذوا عدل سکم 

۹ - عن محمد بن سیرین: ن رجلا جاء إلی عمر بن اس خطاب؛ فقال: انی 
أجریت أُنا وصاحب لی فرسین نستبق إلی ثغرة ثنیق انا کنا رن محرماؤ کنا نا 
تری؟ فقال عمر لرجل بجنبە: تعال حتی نحکم أنا وأأنتء قال: فحکما عليه بعنزء فولی 
الرجل وھو یقول: ھذا أمیر اللؤمنین لا یستطیع ان یحکم فی ظبی حتی دعا رجلا 
فحکم معه. فسمع عمر قول الرجل فدعام فسألہ: ھل تقرأً سورة الائدة؟ فقال: لاہ 
فقال: ھل تعرف ھذا الرجل الذی حکم معی؟ فقال: لاء فقال: لو أخبرتنی تا کترا 
سورة المائدة لأوجعتك ضرباء ثم تقال: إن اللہ عز وجل یقول فی کتابہ: ظإیحکم بە 
ذوا عدل منکم هدیا بالۂ الکعبة؟ وھذا عبد الرحمن بن عوف. رواہ مالك فی 
”لوط“ عن عبد الملك بن قریب؛ عن محمد بن سیرین. وعبد اللك بن قریب هو 
الأأصمعی ثقة. ”نیل الأوطار .)۲۳٣٢:٤(‏ 








ومجاھد: یحکم عليه أُبدا۔ وحکم یدک رف سمل سا ا کااائل 
ُصبت قبله شیا أُو لا؟؛ وھو قول :نھاء الأمصار وھو الصحیح؛ لأن قوله تعالی: ومن قتله 
منکم متعمدا فجزاء4 یوخب الجزاء فی کل مرق کقوله: فلإومن قتل مؤمنا خطاأً فتحریر رقبة 
مؤمنةہ4. وذکرہ الوعید للعائد لا ینافی وجوب الجزاء علی اُن قولە تعالی: ومن عاد فینقم الله 
منەہ لا دلالة فیه علی ان امراد العائد إلی قتل الصید بعد قعله لصید آخر قبلە لان قولە: : عفا اللہ 
عما سلف؛ یحتمل ان یرید بە عما سلف قبل التحرمء ومن عاد یعنی بعد التحرمء وإن کان أُول 
صید بعد نزول الاآیةہ وإذا کان فيه احتمال ذلك لم یدل علی اُن العائد فی قتل الصید بعد قتله مرة 
أُخری لیس عليه إلا الانتقام اھ ملخصا .)٦۷٤:٢(‏ ۱ 
باب قولہ تعالی: یحکم بە ذوا عدل منکم 
قوله: ”عن محمد بن سیرین" إلخ قلت: وھذا الرجل هو قبیصة بن جابر وکان الدی 
أصاب الظبی صاحبەہ ولم بشت رکا فی قتلءہ یدل عليه ما امحرجه این جریرء وابن امتذر وابن أبی 
حاتم والطبرانی؛ وا حا کم وصححہ عن قبیصة بن جابرء ٹال حججنا زمن عمرء فرأینا ظبیاء فقال 
اُحدنا لصاحبه: ا ترانی أبلغہ؟ فرمی بحجر فما اُخطاً خششاہ (ھو العظم الناتی خلف الأُذن 
”مجمع البحارٴ ٣‏ ) فقتلهء فأُتینا عمر ؛ بن الخطاب فسآألناہ وإذا إلی جنبه رجل -یعنی عبد 








7 نپ ۴۸۳ 


وہ سور مو کک 
فی قوله تعالی: فجزاء مثل ما قتل من النع مہ النل ا معدو 
وھو القیمة دون النظیر من حیث ال حلقة 
٠۰‏ - عن کعب بن عجرة: أُن النبی مل قضی فی بیض نعامة أصابہ ا حرم 


الرحمن بن عوف- فالتفت إليه فکلمه؛ ثم أُقبل علی صاحبنا فقال: اعمد إلی شاۃ فاذبحھاء 
وتصدق بلحمھاء واسق إھابہاء یعنی ادفعہ إلی مسکین یجعله سقاء فقمنا من عندہ فقلت 
لصاحبی: أیہا الرجل! اُعظم شعائر اللہ رای نے امن مَاابشل مت قاؤشاطبہ 
اعمد إلی ناقعك فانحرھاء فلعل'' ذلكء قال قبیصة: وما أُذکر الاّیة فی سورۃ امائدة: ظیحکم بە 
ذوا عدل منکمچ؛ قبلغ عمر مقالتی؛ فلم یفجآنا إلا ومعه الدرةء فعلی صاحبی ضرا بہا 
وھو یقول: أ قعلت الصید فی ا حرم وسفھت الفتیا؟ ثم اقبل علی یضربنیء فقلت: یا أمیر الؤمنین! 
لا أحل لك منی شیٹا ما حرم اللہ علیكء قال: یا قبیصة! إنی أراك شابا حدیث السن فصیح اللسان 
فسیح الصدر وأنه قد یکون فی الرجل تسعة أأخلاق صالحة وخلق سیءء فیغلب خلقہ السیء_ 
اأُخلاقہ الصالحة فإیاك وعثرات الشباب. کذا فی ”الدر المٹورٴ  .)۳۲۹:۲(‏ ت 

وقال صاحب ”الھدایة“: والجزاء عند أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ ان یقوم الصید 
فی اللکان الذی قتل فیہ. أو فی اُقرب ا مواضع من إذا کان فی بریة فیقومه ذوا عدل ٹم هو مخیر 
فی الفداء إن شاء ابتاع بہا هدیا وذبحه إن بلغت ھدیاء وإن شاء اشتری بہا طعاماء وتصدق علی 
کل مسکین نصف صاع من بر أُو صاعا من تمر او شعیر وإن شاء صام علی ما نذ کر:اھ (۸:۳ 
مع ”الفتح٢):‏ واختلفوا فی تعیین قول محمد فحکی الطحاوی عده أُن ا حیار إلی ا حکمین؛ 
وحکی الکرخحی قول محمد: إن الحیار إلی القاتل کما قاله الشیخانء والبسط فی "فتح القدیر 
"(۸:۳) ودلالة الأثر علی تحکیم ذوی عدل وطریقته ظاھرۃ وأما أنه ھل یکفی الواحد :العدل؛ آؤ 

یعتبر المٹنی وجوبا؟ فسیأتی تحقیقه فی الباب التی: 

ای کے سم مھ سان 
فی قوله تعالی: ط(فجزاء مثل ما قتل من النعمپہ اللخل العنوی 
وو القیمة دون النظیر من حیث الحلقة 
قوله: ”عن کعب بن عجرة* إلخء قلت: لعلك قد عرفت بما ذکرنا من الطرق للحدیث 


(۱) ھکذافی ”الدر وفی تفسیر ابن جریر: ففعل ذلك۔ (۳۲-۷).- ٠‏ 
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بقیمتہ. رواہ عبد الرزاقء والبیہقیء والدارقطنی من حدیث إبراھیم بن أبی یحبیء عن _ 
حسین بن عبد اللہ عن عکرمق عن ابن عباس؛ عنه4ء وحسین ضعیف. ورواہ ابو داود 


ومن آثار الصحابے ا لؤیدة لە؛ أنه حدیث حسن صالح للاحتجاج بە. قال الموفق فی 
”الضغی“ (۲۹۳:۳): إِذا اُتلف بیض صید ضمنہ بقیمته ای صید کان. قال :ابن عباس: فی بیض 
النعام قیمته. وروی ذلك عن عمرء وابن مسعود رضی اللہ عنہماء وبە قال النخعی'' والزھری؛ 
والشافعیء وأبو ور وأصحاب الرای؛ لأنه روی عن النبی عَكّه قال: دفی بیض النعام یصیبہ انحرم 
ثمنہ). رواہ ابن ماجة. وإذا وجب فی بیض النعام قیمته مع اُنە من ذوات الامثال فغیرہ أولی؛ 
ولن البیض لا مثل لەء فیجب فیے قیمتہ (قلت: کلام متناقضء فقد جعل البیض من ذوات 
الأمٹال مرۃ ومن غیرھا أخری) کصغار الطیر؛ فإن لم یکن لە قیمة لکونە مذراء أو لأن فرحه 
میت؛ فلا شیء فيه اھ. 
وی ”نیل الُوطار“: وقسد اختلف فیما یلزم انحسرم إذا اُصاب بیضة نعامء فقال ابو حنیفة 
وأصحابہ والشافعی: إنه یجب فیہا القیمة. وقال مالك فی روایة عنہ: قیمة عشر بدنة. وقال 
الشافعی فی روایة عنە: قیمة عشر النعامة. وقال الھادی: یجب فیہا صوم یوم اھ .)۲۴۳۹:٣(‏ 
واستدل الھادی با رواہ ابن ابی شییة من طریق معاویة بن قرة: ان رجلا أُوطا بعیرہ بیض 
نعام فسأل علیاء فقال: عليك لکل بیضة ضراب ناقةہ فانطلق إلی ,رسول اللہ چگگ فأخبرہء فقال: 
وقد سمعت ما قالء وعليك فی کل بیضة صیام یوم أُو إطعام مستکین: ”زیلعی " (۲۴۷:۱)ء وھذا 
مرسل؛ فان معاویة بن قرة لم یذ کر من سمعه؛ وقال ابن أبی حاتم عن ابی زرعة: معاویة بن قرة عن 
ون مل کذا فی ”التہذیب ٴ (۲۱۷:۱). ۱ ۱ 
ونا أخرجہ الشافعیء وأبو داود والدار قطنیء والبیہقی من حدیث عائشۃ: ان رسول الله 
حکم فی بیض النعام فی کل بیضة صیام یوم. قال عبدالحق: لا یسند من وج صحیح؛ وفی إسناد 
أبی داود رجل لم یسم. کذا فی ”النیل“ .)۲۳۹:٤(‏ وإن سلمنا فھو محمول علی الضمان 
بالقیمة. فلعل قیمة البیضة کانت نصف صاع من حنطة أُو صاعا من شعیرء وکان الرجل محرماء 


فحیرہ النبی ج یہ بین الصیام والوٴطعام. 


)١(‏ قلت: وبه قال مالكٰ کما ستعرف؛ ودل کلام اللوفق علی إجماع الفقھاء عليه؛ لأزہ لم یذکر فیه خلافاء وعادتہ ذکر 
الاتلاف فی مواضع الاختلاف؛ فصح ما ادعاہ الجصاص من الإأجماع فی هدہ اللسألة فتذ کر. 











ک0 الراد بالٹل فی قولہ تعالی: إفجزاء مٹل ما قدل من سرپ ۴۸۵۰ 


والدارقطنیء والبیہقی + من روایة ابن جریج عن زیاد بن سعدہ عن أبی الزنادم ع عن 
رجلء عن عائشة قہ ورواہ ابن ماجةہ والدارقطنیء من حدیث أبی امھزم -وھو اُضعف 


ھذاء ودلالة ا حدیث علی ضمان البیض!''' بالقیمة ظاھرۃ. وھذا لا خلاف فیه فیما علمناء 
اما مان ن الصید فقد اختلف فی کون بالقیمة و بالنظیرء ومنشأہ الاختلاف فی افراد بالٹل فی 
قوله تعالی: لإفجزاء مال ما قتلچ فقیل: أُراد بە اللٹل المعنویء وھو القیمةء ھذا قول أٌبی حنیفة 
رحمه اللہ وأبی یوسف. وقال محمدہ والشافعیء (وا جمھوں: یجب فی الصید النظیر فیما لە 
ففی الظبی شاةء وفی الضبع شاقء وفی الأرنب عناقء وفی الیربوع جفرةء وفی النعامة بدنق: 
وفی ج الوحش بقرة؛ لقوله تعالی: فلإفجزاء مثل ما قعل من النعم 4ء ومثلہ من النعم ما یشبہ 
القتول صورة؛ لان القیمة لا تکون نعما. والصحابة رضی اللہ عنہم أُوجبوا النظیر من حیث الملقة 
وامنظر فی النعامةہ والظبی؛ وحمار الوحش, والارنب؛ علی ما بینا۔ وقال ىك : دالضبع صید وفیہ - 
شاقاء وما لیس لە نظیر عند محمد رحمہ اللہ تجب فیه القیمة مثل العصفور والحمام 
وأُشباهھماء وإذا وجبت القیمة کان قوله کقولھماء والشافعی رحمہ اللہ (وکذا أحمد یوجب فی - 
''اشابافاہ رع اغاییة یما فی عیۓی آفاکل راج تنا بت مسر وت نظطایٰ“ 
سی وو ےت ہم سی پوت أیضا 
فی کثرۃ السفاد ونحوھا). 
ولأبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ تعالی أُن الٹل المطلق هو الٹل صورة ومعنیء ولا 
یمکن الحمل عليە؛ ( حروج ما لیس لە مثل صوری من تناول النصء وفی ذلك إھماله عن حکم _ 
الشرع)ء فحمل علی الٹل معنی؛ لکونە معھودا فی الشرع فی حقوق العبادہ أو لکونە مرادا۔ 
بالإاجماعء (فیما لا مٹل لە صورة: فلا یکون غیرہ مراداء وإلا لزم عموم المشتركء أو ا جمع بین 
ا حقیقة وا جا وکلاھما غیر جائز وقد أجاب صاحب ”الکفایةٴ عما أورد عليه من منع 
الاشٛتراِك؛ ومنع کون حقیقة فی أحدھما ومجازا فی الآخرہ بأاحسن جواب فلیراجع. ۹:۴ مع 


الفتح) أو ما فیه من التعمیمء وفی ضدہ التخصیص والراد بالنص -واللہ أعلم- فجزاء قیمة ما قتل 


)١(‏ قال الموفق: وقد قیل فی قولە تعالی: ہیر ہہ ہچ یعنی الفرخء والبیض؛ وما لا یقدر ان یفز 
من صغار الصید ٴورماحکمٴ یعنی الکبار اھ. بی و تو رہ و سرک 
صحاح وحسان. .)۲٦:۷(‏ 














0 0000000 اھ کی ےک 
من حسین أو مثله- عن أأبی ھریرةۃ. ” العلخیص ال بیر ٴ .)۲۲٢٤٢:٢(‏ قلت: حسین بن 
عبد اللہ قال ابن أبی مریم عن یحیی: لیس بە باُس: یکتب حدیفہ؛ وکذا قال ابن عدی: 


من النعم الوحشی؛ واسم النعم ینطلق علی الوحشی والاھلی: کذا قاله آبو عبیدة والاصمعی 
رحمھما الله تعالیء وامراد با روی التقدیر بە دون إیجاب المعین اھ. کذا فی الھدایة مع الکفایة 
والفتح (۹:۳و .)٠١‏ 
قال فی ”البسوطٴ: وإیجاب الصحابة رضی اللہ عنہم لھذہ النظائر لا باعتبار اُعیانہاء بل 
باعتبار القیمةہ إِلا أنہم کانوا رباب المواشی (لا ارباب الدراھم والنقود ویدل عليه قول عمر 
لکعب حین قال: فی جرادة درھم: إنکم اأصحاب الدراھم اتمرة خیر من جرادة وسیأتی)؛ فکان 
ذلك أیسر علیہم من النقود اھ. وفیە أیضا: وابو حنیفة وأٗبو یوسف رحمھما اللہ تعالی اُخذا بقول 
ابن عباس رضی اللہ عنہماء فإنه فسر اٹل بالقیمةہ والمعنی الفقھی یشہد لہ؛ فان ا حیوان لا مثل لە 
من جنسه؛ (للاختلاف الکثیر بین فرد فرد منہ فی صفاتہ وأفعاله وغیرها)ء ا لا تری اُن فی حقوق 
العباد یکون ا حیوان مضمونا بالقیمة دون ا نل (اتفاقا)؟ فكذلك فی حقوق اللہ تعالیء و کما ان 
الٹل منصوص عليه نا فکذلك فی حقوق العباد فی قوله تعالی: فإفمن اعتدی علیکم فاعتدوا 
عليه بمثل ما اعتدی علیکمچ4؛ (وأرید بمثل ا حیوآن ناك قیمته اتفاقاء فکذلك هھنا حملا للمحتمل 
علی اللعھود شرعا)ء یوضعہ اُن الماثلة بین الشیئین عند اتحاد الجنس أُبلغ منە عند اختلاف ا جنس 
فإذا لم تکن النعامة مثلا للبدنة (عند الاتلاف و الغصب) کیف تکون البدنة مثلا للنعامة؟ والمٹل من 
الأسماء الشٹرکةہ فمن ضرورة کون الٰشیء مثلا لغیرہ ان یکون ذلك الغیر مثلا لەہ فإذا لم تکن 
النعامة مثلا للبدنة عند الاتلاف فکذلك لا تکون البدنة مثلا للنعامةء وإذا تعذر اعتبار المماثلة صورةۃ 
کہ اعتبارھا باللعنی؛ وھو القیمة فأُما قولہ: ”من النعم . فقد قبل: فیه تقد وتأخیر؛ ومعناہ: 
فجزاء مثل ما قتل یحکم بە ذوا عدل منکم من النعم هدیا بالغ الکعبمة. ظاُو کفارة طعام مسا کینچ 
الایة ٣(‏ :۸۳)۔ 
قلت: وھذا اولی مما قاله صاحب ”الھدایة“: إِن اسم النعم ینطلق علی الوحشی والأھلی 
إلہ إِن سلم فلا یتطلق إلا علی ذوات قوائم أریع؛ ولا ینطلق علٰی الطیور أصلاء مع اُن قوله تعالی: . 
لا تقتلوٴا الصید وأنتم حرمپچ یعم کل صیدء سواء کان من ذوات القوائم او من الطیورء وعلی 
تقدیر کون ”من النعمٴ بیاناما قتل یبطل ھذا العمومء ولا یکون النص شاملا جزاء ما قتله احرم من 








30 المراد بالمخل فی قوله تعالی: ل(فجزاء مثل ما قتل من النعم پ4 ۳۸۷ 


وت 


ما مر رت لوس سو دو ا یا -- او 


الطیور فافھم. فا حق ان قوله: ” من النعمٌ حال مقدرة لقوله: ”مثل ما قتل” > والمعنی: فعليه جزاء 
مثل ما قتل صائرا من النعم؛ ٭ھدیا بالغ الکعبة ٴً بعد تقویم العدلینء او کفارة طعام مساکین: أو 
عدل ذلك صیاما الأیة یوضحہ ما ذکرہ صاحب ”الکشاف٭ٴ. فان 0 وک 
المٹل بالقیمة بقوله: ٭ھدی' بالغ الکعبة“؟ قلت: قد خیر من أُوجب القیمة بین ان یشتری بہا ھدیا أو 
طعاما أو یصومء کما خیر اللہ تعالی فی الایةء فکان قوله: ”من النعمٴ بیانا للھدی ا مشتری بالقیمة 
فی أحد وجوہ التخییر؛ لان من قوم !لصید واشتری بالقیمة فأھداہ فقد جزی یثل ما قتل من النعم 
علی ان التخییر الذی فی الایة بین أن یجزئ بالھدی: أو یکفرہ بالطعامء أو الصوع انا یستقیم 
استقامة ظاھرة بغیر تعسف إذا قوم (أولام ونظر بعد التقوع أی الثلائة یختارں فأما إذا عمد النظیر 
مم الواعی و سدرئن فی سی ا3ا 05سا لاظطی لا 9ر یقت ئ رسکی الاظغام 
رقف ا صا ات راز اف ای بی کرتتفای: ظإیحکم بە ذوا عدل منکمچچء دلیل 
علی ان امثل القیمةء لأن التقوی مما یحتاج إلی النظر والاجتہاد دون الاُشیاء اللشامدة. اھ ملخصا 
من ”الکفایة“ مع ”الفتحٴ ۱۱:١(‏ و ۱۷). ْ 

وحاصله أُن أبا حنیفة وأبا یوسف رحمھما اللہ تعالی إنھا حمل المثل علی القیمة لدلالة النص 
عليه من وجھین: أما أُولا فقولہ: فإیحکم بە ذوا عدل منکم4ء فی حمله علی النظیر صورة من 
إبطال حکومة العدلین فیما لە نظیرء کما فی ”امغنیٴ ٴلابن قدامة: ان الصید ضربان: اأحدھما ما لە 


3 
ا 
ا 


مثل من النعم فیجب مئلہ وھو نوعان: اأحدھما قضت فیه الصحابق ففيه ما قضت؛ ائ 
لا یستائلف الحکم فيه ھذا قول اکثر أُھل العلمء ومنہم الشافعی النوع الثانی ما لم تفض فيه 
الصحابة لی قول عدلین: الضرب الثانی ما لا مثل لەء وھو سائر الطیور: فیجب فيه قیمتہ اھ 
ملخصا. ۳٥٣:٣(‏ و .)۳٥٣‏ مع أن الصحابة رضی اللہ عنہم لم یحکموا فی شیء مما لە نظیر؛ 
إلا بعد حکومة عدلین, أ لا تری ان عمر رضی اللہ عنه لم یحکم فی الظبی بشاة إ إلا بعد ما استشار 


)١(‏ فان قیل: إن الصحابة عدولء وقد قضوا باشیاء برأیہم؛ فالعمل بقضائھم هو العمل بحکومة عدلین. قلنا: قوله تعالی: ٹ(یحکم 
بە ذوا عدل منکم پچ حال من: فإمنل ما قت لپ ویشترط فیہا القارنة فلا یکون القضاء السابق داخلا فیہا۔ وأیضا فیلزمکم أ 
لا تقولوا یجاب النظیر لا بعد العلم بکونە من قول اثنین من الصحابةء لا من قول واحد منہم؛ ودون إِثباته حرط القتادہ فإن 
ما کان من أقوال الصحابق من جنس القضاء وا حکم فھو من قول اثنین منہمء وما کان منہا من جنس الإفتاء فکونە من قول 


اٹنین منہم لیس بلازم. 
۴ 











کت السنن المراد باامٹل فی قولە تعالی: ل(فجزاء مثل ما قتل من النسمپچھ ۸۳۸ 


)۳٣٣٤٣١٣٣٤:٣(‏ وقد عرف ان قول ابن معین: لا باُس بہ ولیس به باُس؛ توثیق منة. 


عبد الرحمن بن عوف؟ کما مر فی قصة قبیصة بن جابرء ولم یکن حکمه ذلك مغنیا عن ا حکومة 
فی ظبی آخر قتله محرم بعدہ. بل کلما سلواعن صید قتله محرم لم یحکموا فیه شیء إِلا بعد 
حکومة عدلین بەء فکیف یسوغ لنا ان نحکم فیما لە نظیر بنظیرہ بغیر ذلك؟ وأما ثانیا فلما فيه من 
التخییرء وفی القول بإیجاب النظیر إبطال ھذا التخییر الڈی ورد بە النص فی الاشیاء الثلائةء فإن 
الذین ذھبوا إلی إیجاب النظیر خلقة ومنظرا لا یقولون بالتخییر بین الثلائة فیما له نظیرء وإا 
یقولون بە فیما سواہ کما قاله صاحب ٴ”الکشاف“ فافھم. 
وقال ١‏ جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ لە: قوله تعالی: (فجزاء مثل ما قتل) اختلف فی ا مراد 
بەء فروی عن ابن عباس: ان ا مٹل نظیرہہ فی الأروی بقرةء وفی الظبیة شاۃء وفی النعامة بعیر. وھو 
قول سعید بن جبیرں وقتادة :فی آخرین من التابعینء وھو قول مالك؛ ومحمد بن الحسن؛ 
والشافعی. وذلك فیما لە نظیر من النعمء افأما ما لا نظیر لە منہ کالعصفور ونحوہ ففيه القیمة. 
وروی ا حجاج عن عطاء ومجاھدء وإبراھیم فی الٹل أنە القیمة دراھم. وقال أبو حنیفة وأٗبو 
یوسف: الٹل ھو القیمةق ویشتری بالقیمة ھدیا إن شاء وإن شاء اشتری طعاماء وأعطی کل 
مسکین نصف صاع وإن شاء صام عن کل نصف صاع یوما. . قال أُبو بکر: الٹل اسم بقع علی 
القیمة وعلی النظیر من جنسهہ وعلی نظیرہ من النعمء ووجدنا الٹل الذی یجب فی الاأصول علی 
اُحد وجھین: ما من جنسە؛ کمن استہلك لرجل حنطة فیلزمہ مثلھاء وإما من قیمتد کمن 
استہلك ٹوبا أأو عبداء وا لمٹل من غیر جنسه ولا قیمتہ حارج عن الأصولء واتفقوا اُن المٹل من 
جنسه غیر واجب؛ فوجب ان یکون الثل المراد بالایة هو القیمة. 
وأیضا ما کان ذلك متشابہا محتملا للمعانی وجب حمله علی ما اتفقوا علی معناہ من 
الٹل المذکور فی القرآنء وو قولہ تعالی: ظل(فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدی 
علیکمگ4ء فلما کان امٹل فی ہذا للوضع فیما لا مثل لە من جنسہ هو القیمةء وجب أُن یکوت اللثل 
ا اللذکور للصید محمولا عليه من وجھین: اأحدھما: أُن الٹل فی آیة الاعتداء محکم متفق علی معناہ 
بین الفقھاء وھذا متشابه یجب ردہ إِلی غیرہ۔ والثانی: أُنه قد ث ثبت ان المٹل اسم للقیمة فی الشرعء 
واتفق فقھاء الأأمصار۔فیمن استہلك عبدا اُن عليه قیمتہء وحکم النبی ل علی معتق عبد بینھ وبین 
۰ غیرہ بنصف قیمتہ إذا کان موسرا (وسیاتی فی باب الإعتاق) ولم یثبت آنه اسم للنظیر من النمم؛ 











۱ وا لمراد با مٹل فی قوله تعالی: یسل ما قتعل من النسمپه ۳۵/۹ 


للحدیث طرق عدیدة إڈا ضم بعضھا لی بعض حصلت لہ قوق 


رواب السحابة فی الڈرری تی الفلیة شاؤ بنا لا تل علی آئی ارضبرا ذلك اکرن 
النظیر مثلا عندھم؛ لاحتمال کونہم أُوجبوہ من حیث القیمة کما تقدم)ء فوجب حمله علی ما قد 
ثبت اسما له ولم یجز حمله علی ما لم یثبت أنه اسم له. 

وأیضا قد اتفقوا ان القیمة مرادة بہذا اٹل فیما لا نظیر لە من النعمء فوجب أُن تکون ھی 
المرادة من وجھین: أحدھما: أنه قد ثبت ثبت کون القیمة مرادة؛ فھو بمنزلة ما لو نص علیہاء فلا ینتظم 
النظیر من النعم. والثانی: أنە ما ثبت ان القیمة مرادة انتفی النظیر من النعم لاستحالة إرادتہما 
جمیعا فی لفظ واحد؛ لأأنہم متفقون علی أُن امراد اأحدھما۔ ومن جھة أخری ان قوله تعالی لا 
تقتلوا الصید وأنتم حرم پ4 ما کان عاما فیما له نظیر وفیما لا نظیر لەء ثم عطف عليه: دومن قتله 
منکم متعمدا فجزاءِ مثل ما قتل)ء وجب ان یکون ذلك المفل'' عاما فی جمیع ا مذ کور والقیمة 
اك آز ان زخ حل عای ا اف ال عامائی حم اللکون :اذ سمل علق اانظر کان 
ہر ہہ یو وسر یں یں سای 
اعتبار القیمة أُولی. 

فان قیل: کان یسوغ حمل الية علی القیمة لو لم یکن فی الیة بیان افراد بائٹلء وقد فسر 
فی نسق الایة معنی ا مٹل فی قولہ: فلإفجزاء مثل ما قٹل من النعمچ4ء فأخبر ان ا ٹل من النعم ولا 
مساغ للتاأویل مع النص. قیل لە: إِنھا یکون علی ما ادعیت اقتصر علی ذلكء ولم یصله بما أسقط 
دعواكء وہو قولہ: من النعم یحسکم بە ذوا عدل منکم ھدیا بالغ الکعبة أُو_ کفارۃ طعام 
مساکین أُو عدل ذلك صیاما4ء فلما وصله بما ذکرہ وأدخل عليه حرف التخییر ثبت بذلك ان 
تی رو وہ ری جیا و ہت 20 ھ۰" 
جمیعا ولیسا مثلاء واأدخل او بینہما وبین النعم؟ ولا فرق إذ کان ذلك تر ٹیب الایة ین ان 
یقول: نمسزاء مثلِ مااقتل طعانا و صیاما أر من الەعم عدياء لن تقد ذکر النعم فی الاو لا 
یوجب تقدیمه فی العنی (وإلا لبطل التخیسیں؛ بل ا جمیع كأنه مذکور معاء أ لا تری ان قوله 
تعالی: شلافکفارتہ إطعام عشرة مساکین من أوسط ما تطعمون أُھلیسکم أو کسوتہم أو تحریر 
رقبة 4ء لم یقتض کون الطعام مقدما علی الکسوۃ؛ ولا الکسوۃ مقدمة علی العتق فی ال 


)١(‏ ھذا وجہ ثالث مل الإمام الٹل علی القیمة بدلالة ھذا النص بعینه. 














0ن امراد با مٹل فی قولە تعا تعالی: فلفجزاء مثل ما ماقتل من الن عم ۰‌ٔ 


فكذلك هھنا (فی جزاء الصید). 

فان قیل: روی عن جماعة من الصحابة أنہم حکموا فی النعامة یبدنة ومعلوم ان القیم 
تختلف: وقد أطلقوا القول فی ذلك من غیر اعتبار الصید فی زیادة القیمة ونقصانہا قیل: لە: فما 
تقول أنت؟ ھل توجب فی کل نعامة بدنة من غیر اعتبار الصید فی ارتفاع قیمته وانحفاضھاء 
فتورجب فی ادنی النعام بدنة رفیعةء وتوجب فی أُرفع النعام بی یئات یلا ۴غا 
اجب بدنة علی قدر النعامة إن رفیعة فبدنة رفیعةء وإن وضیعة فعلی قدرھاء قیل لە: فقد خالفت 
الصحابة؛ لأنہم لم یسٹلوا عن حال انصیدہ وم یفرقوا بین الرفیعة منہا والدنیة فاعتبرت خلاف 
ما اعتبروا. فان قیل: ھذا محمول علی أنہم حکموا بالےِدنة علی حسب حال النعامة وإِن 
۲. بس ذلك ولم ینقله الراویء قیل لە: فکذلك یقول لك القائلون بالقیمة: إنہم حکموا 
بالبدنة؛ لأُن ذلك قیمتہا فی ذلك الوقت وإن لم ینقل ذلك إلینا. ویقال لھم: عل یدل حکمھم فی 
النعامة بیدنة علی أنە لا یجوز غیرھا من الطعام والصیام؟ فإن قالوا: لاء قیل لھم: فکذلك حکمھم . 
فیہا بالبدنة غیر دال علی نفی جواز القیمة اھ ملخصا ٦۷۲:۲(‏ و .)٦۷٤٤‏ وللہ درہ! فقد أجاد 
وأفاد وشفی واشتفی. 

ثم اعلم أُن جزاء النعامة بالبدنة لم ینبت عن جماعة من الصحابة کما ادعاہ الموفق ٹی 
”للغنی“ ٣:٣٥۳)ء‏ وما هو عن ابن اس وحدہ. قال ؛ حافظ فی ”فوفس آئر× عي نات 
الصحابة قضوا فی النعامة ببدالة (آححر جھ) البیہقی عن ابن عباس بسند حسن؛ ومن سو 
الحخراسانی عن عمرہ وعلٰیء وعثمان؛ وزید بن , ثابت؛ ومعاویة: وابن عباس پ قالوا:ذ فی النعامة یقتلھا 
ا حرم بدنة, وأخرجھ الشافعی وقال: هذا غیر ثابت عنذ اُھل العلمء وبالقیاس قلنا فی النعامة بدنة لا 
بہذا اھ (۲۲۸:۱). قال البیہقی: وسبب عدم ثبوتہ ان فیە ضعفا وانقطاعاء وذلك لان عطاء 


(اع) قال الوفق فی ”اذغنی“: یجب فی کبیر الصی کبیر مثلہ: وفی ألصغیر صغیرہ وھ موہ وم بد فا ات 
الذکر ذکر؛ وفی الانٹی أُنتیء وبہذا قال الشافعی: إِلا ا اح خض -وھی ال حامل- تفدیٰ بقیمة مثلھا اھ ٣(‏ ۳۳۰). قلت: أما 
الصغر والکبر فقد ثیت عن الصحایة اعتبارھماء وأما غر رما فلا وإن استدل لە بقوله: ففجزاء مٹل ما قتل ء4 فالمٹل فیه مفید 
بکونە ھدیاء ولا یجزئ فی آلھدی صغیر ولا معیبء وسن قال: إِن الھدی فید مثید بالمٹل فقد عکس الأُمر؛ لان الھدی حالء 
وا حال تکون قیدا لذی ا حال لا بالعکس فافھم. 











ج - ٠١‏ المراد بالمٹل فی قولہ تعالی: فؤفجزاء مغل ما ق قتل من الع مگ _ے_ ۱ 


1 - عن أبن ×کباس رضی ال عنبناء قال : فی بیض اعم یصیبه ا حرم ثمنه 
أُحرجه عبد الرزاق من طریق صحیح منے قالہ الحافظ فی ”الدرایة“ (۲۰۹). 

٢‏ حدژتا ابن فضیلء عن خصیف: عن بی عبیدة عن عبد اللہ -ھو ابن 
مسعود- قال: فی بیض النعام قیمتة. 

۳ - حدژا ابو حنیفة رضی الله عنەہ عن خصیف بہ. أُخرجه عبد الرزاق فی 
مصلفه“ ' زیلعی ' (۰۳۷۰۱). وسکت عنہ الحافظ فی ٴالدرایة“ (۲۰۹). ورجاله 
کلھم ثقات؛ وقد ذکرنا غیر مرة ان الدارقطنی صحح أحادیث ابی عبیدة عن أبيه 
فالأثر صحیح۔. 

-٤‏ حدثا وکیعء وابن نمیرں عن الأعمشء عن إبراہیمء عن عمر قال: فی 

بیض النعام قیمته. قاله الشیخ فی ٴالإمام ٴ. وإبراھیم النخعی عن عمر منقطع اھ. 
زیلعی(١‏ ۷۲۰),. قلت: ے وا س می جنگ 


2س لسلست سرک ھو کس وا را ات 
وکان فی زمن معاویة صبیاء ولم یثبت لہ سماع من ابن عباس مع احتمالہ؛ فإن ابن عباس توفی 
سنة ثمان وستینء وعطاء ا خراسانی مع انقطاع حدیئه ھذا متکلم فيە اھ من الزیلعی .)٢٣۳٥:٢(‏ 
قال ابن قدامة فی المغنی کچھ ھی وعثمان؛ وزید وابن عباس 
ومعاویف؛ رضی اللہ عنہم ببدنة. (قلت: لم یۂ یثبت عنہم غیر ابن عباس)ء وبه قال عطاء ومالك؛ 
والشافعی؛ وأاکٹر العلماء. وحکی عن النخعی: ان فیہا قیمتہاء وبە قال ابو حنیفة وخالفه فی 
ذلك صاحباہ. (قلت: بل صاحبه محمد فقط) واتباع النص والآثار اأولی اھ )٢ :٣(‏ قلت: اما 
اتباعك للتثار فیما یبدو بل لأثر اہ بن عباس فقط فمسلم وأما اتباعك للنص فلاء فقد عرفت اُن 
سے رس مت رت اسرسرتی شررتھ تن رد سا اک 
فی حقوق اللہ وھو ا جمع عليه فیما لا نظیر لەہ فیکون أرجع وأولی مما اختلف فیەء وسیأتیك ما 
یدلك علی اُن تقدیر الصحابة بالنظائر لم یکن إلا ت تقویماء فاعلم ذلك فان ایا حنیفة اُتبع الىاس 
للنصوص: وأعرفھم معانی الآثارء ینال الإیمان من الثریا إذا لم ینله غیرہ من الثری. 
قوله: ”عن ابن عباس رضی الله عنه “ إلخ؛ دلالته علی ما دل × عليه قبله ظاھرةۃ. وروی ابن 
ان سای تھیفشد' “ أیضا: حدثتا وکیع عن ابن آ أبی لیلیء عن عطاء عابن عباس؛ قال: فی کل 


۲ 














إعلاء السنن الراد بالئل فی قولە تمالی: تعالی: ل(فجراء مثلِ ما قتل من النعم)ه ٢‏ 


٥‏ معن نافع بن عبد ا حارث: قال: قدم عمر مكة فدخل دار الندوۃ یوم 
الجمعقہ فألقی ردائہ علی واقف فی البیتء فوقع عليه طیرہ فخشی أن یسلح عليه 
فأطارہ فوقع عليه فانتہرتہ حیة فقتله فلما صلی ا لجمعة دخلت عليه أنا وعثمانء 
فقال: احکما علی فی شیء صععتہ الیومء فذ کر لنا ا حبرء فقلت لعثمان: کیف تری فی 
عنز ثنیة عفراء؟ قال: اُری ذلكء فأمر بہا عمر. أخرجه الشافعی؛ وإسنادہ حسن. 
”العلخیص ا لبیر“ (۲۲۸:۱)۔ ْ ْ 


بیضتین درھمء وفی کل بیضة نصف درھم. ورواہ البیہقی وقال: وھذا یرجع إلی القیمة اھ. 
٭زیلعی ٴ (۳۷:۱))ء ای فلا یعارض الاُثر ا مذکور فی التن بطریق عبد الرزاق علی ان سندہ 
صحیح: فقد رواہ عن سفیان الٹوری؛ عن عبد الکریم ا جزری؛ عن عکرمة: عن ابن عباس؛ وفی 
. سند این ابی شییة ابن ابی لیلیء وفیە مقالء واللہ تعالی اُعلم. ودلالة اُٹری ابن مسعود وعمر رضی 
الله عنہما علی معنیٰ الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن نافع بن عبد ا حارث٭ إلخء فیه جزاء ا حمامة بالشاۃء ولیس أحدھما نظیرا للآخر 
فی ا خلقة والمنظر فبطل ما ادعاہ ا جمھور اُن الصحابة رضی اللہ عنہم قد أجمعوا علی یجاب المٹل 
بالنظیر. قال فی ”ال جوھر النقی“ فی باب جزاء الحمام: ذکر (البیہقی) فیه عن جماعة من الصحابة 
أنہم أُوجبوا فیه شاق قلت: الشاۃ لا یشبہ ال حمامة من حیث ا لنظر؛ فعلمنا أنہم أوجبوہ من حیث 
القیمة. وأیضا فقد تقدم ان الشاۃ یشبه الظبیء والظبی لا یشبه ا حمامةء فکذا الشاۃ التی یشبہ 
الظبی. (وأما ما قبل: إنە یشبهه فی العب والھدی؛ فقلما یخلو حیوان عن مشابہة حیوان فی بعض 
الصفات؛ فما وجه الفرق بین ا حمام وبین ما دونہ من العصافیر ونحوها؟ فینبغی إیجاب الشاة فی 
جمیعھاء مع ان مشابہة شیء بشیء فی الصفات والأفعال لا تجعل اأحدھما نظیرا للآخر ومثلا لە 
وإلا لکان النحل نظیرا للبقر فی أنه یخرج من بطونہما شراب سائغ فيه شفاء للناس فافھم). ثم ان 
الذین أُوجبوا فیہا ای فی ا لحمامة الشاة بعضھم أُطلقھاء ومقتضاہ أنە تجب فیہا الشاة مطلقاء 
والشافعی فرقء وجب فی حمام ا حرم شاق وفی حمام غیر ا حرم قیمتہء کذا حکی عنه صاحب 
”الستذکارٴ واستدل بما رواہ البیہقی غن ابن عباس قال: ما کان سوی حمام ا حرم ففيه ثمنه اھ. 
ملخصا بمعناہ :)۳٥٣٢۱(‏ وقال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن٭ لە: ومما یدل علی ان اٹل القیمة 
دون النظیر ان جماعة من الصحابة قد روی عنہم فی ا حمامة شاقء ولا تشابہ بین ال حمامة والشاۃ 











یو ا و ا کی اح ا ۱ 
لاد ال فی قولہ تعلی: طخجزل نل سابل من لع ی4.__._.__ ۹۳ 


ررنوم تو و سرت قال: فی الضب یصیبه ا حرم حفنة من 
طعام. رواہ ابن أبی شیبة. ”التلخیص البیر“ (۲۲۸:۱). وسکت عنه ا حافظ فھو 
حسن أُو صحیح 

0۷ عن طارق قال: جانا اریت -یقال له: أرہذ۔- 
ضباء ففزر'“ ظھرہ: فأتی عمرء فقال عمر: احکم یا أُربد قال: تچ 
ا ماء والشجر؛ قال عمر: فذاك فیه: آع سے الشافعی رحمه اللہ بسنل صحیح۔ 
"العلخیص ایر“ (۲۲۸:۱). 

-٥۶۸‏ عن عمر رضی اللہ عدہ: أنە قضی ذ فی الغزال بعنز وفی الأأرنب بعناقء 
وی البربوع بجفرة. رواہ مالك 717 سوسھی 


فی المنظر؛ فعلمنا أنہم 2 علی وج القیمة. فان قیل: روی عن النبی ‏ لہ أنہ جعل فی 
الضبع کبشسا. قیل لە: لأن تلك کانت قیمدء ولا دلالة فیه علی أنہ أوجبہ من حیث کان 
نظیرا لە اھ. .)٦۷٤٤٢(‏ 

قوله: ٭عن مجاھدٴ وقوله ”عن طارقٴ. إلخء قلت: اختلف قضناء الصحابة فی الضب 
یصییه ا حرم فقال مجاھد عن عبد اللہ (وھو این عباس فیما اظن): فیه حفنة من طعام وقال عمر: 
فیه جدی. وفيه دلیل علی ما قلنا: إن امثل القیمة دون النظیر وإلا لم یختلف قضاءھم لکون 
النظیر معلوما مشاھداء وإنما اختلف لاختلاف قیمتہء فمن الضب ما یساوی ثمنه حفنة من طعام؛ 
ومنە ما یساوی جدیاء وھذا أأولی من رد الآثار بعضھا ببعض کما فعلے ابن قدامة فی 
الشرح الکبیر “ .)۳٥٣:٣(‏ ۱ 

قوله: عن عمرٴ إلخء قلت: اختلف قضاء عمر رضی اللہ عنہ فی الُرنبء فقضی فیہ مرة 
بعناقء وأخری ببقرةء ولیس ذلك لیکون بعض الارانب یشبە العناقء وبعضھا البقرةء بل لاختلاف 
قیمتہا لا غیر فرخصت فی وقت فقضی فیعا بعناقء وغلت فی زمان فقضی فیہا ببقرۃء وفیه دلیل 
علی ما قانا: إِن المٹل هو القیمة دون النظیرء وإلا لم یختلف القضاء فافھم . 


(0١(‏ ہو بفاء ثم زاء معجمة بعدھا راء مھملق ای شقه. وفی تفسیر ابن جریر: ففقر ظھرہ ای کسرہہ وھو ظاہر. 














إعلاء السٹن _____ الراد بامٹل فی قولہ : تعالی: ظافجزاء مخل ما قعل من النعم ہ٥ ٤‏ 


3-309 وقال ابن أ ي2 ہے ےریت 
عن جابر: عمر قضی فی الأرنب ببقرة. کذا فی ٴالتلخیص ا بیرٴء وسند ابن أبی 
فائدق: 

دل أثر عمر من روایة طارق ؛ عنه علی جواز أُن یکون القاتل أحد العدلین؛ وبە قال الشافعیء 
وإٰسحاق؛ وابن ا منذر وقال مالك؛ والنخعی: لیس لە ذلك؛ لن الانسان لا یحکم لنفسه. ذکرہ 
ابن قدامة فی ”الشرح الکببر ‏ (٣-٤ئ٥).‏ قال: ولنا سرت تعالی: فیحکم بە ذوا عدل 
منکمچ؛ والقاتل مع غیرہ ذوا عدل وروی الشافعی فی ”مسندہٴ عن طارق بن شھاب قال: 

خرجنا حجاجا فأُوطاً رجل منا. یقال لە: : ُربد ضباء ففقر ظھرہ؛ فقدمنا علی عمر رضی اللہ عنه 
فسأله اُربدء فقال: احکم یا أربد فيه قال: أنت خیر منی یا أمیر اللؤمنینء قال: : إنغا أمرتك اُن تحکم؛ 
ولم آمرك أُن ت رکینیء فقال اُربد: و و موہ و سیت ء فقال عمر: فذلك فی 
فَأمرَة عامر ۲ن یحکم وھو القائلء وآمر أأیضا کعب الأأحبار ان یحکم علی نفسه فی ا جرادتین اللتین 
صادھما وھو محرمء ولأنہ مال یخرج فی حق الله تعالی؛ ؛ فجاز ان یکون من وجب عليه أمینا ؛ فيه 
کال زرکاۃ. قال ابن عقیل: نما یحکم القاتل إذا قعل خطأ؛ لأن القتل عمدا ینافی'' العدالة فیخرج 
اہ کر تاھد فل ممافاس رض للا سے آایگکوا ٴ لأنہ لا یفسق بذلكء واللہ تعالی 
اُعلم, وعلی قیاس ذلِك إذا قتله عند الحاج لی أکلە (مضطراپ؛ لان قعله مباح لکن یجب فیہ 
اجزاء اھ .)٣٣ ٣(‏ 
وفی ٭الھدایة ٴ: قالوا: والواحد یکفیء والقنی أولی؛ لأُنه أحوط وأبعد عن الغلط کما فی 
حقوق العباد. وقیل: یعتبر الٹتی هھنا بالنص اھ . قال ا حقق فی ”الفتح“: والذین لم یوجبوہ حملوا 
العدد فی الاّیة علی الاولویةء والظاھر الوجوب اھ .٢۰ ٣(‏ فلت: وظنی أنہم أُرادوا واحدا غیر 
القاتل والقاتل مع غیرہ ذوا عدل عنسدھم کما قاله أحمدہ والشافعیء وإسحاق؛ وابن المنذر 
احتجوا ہأثر طارق عن عمرء والل اُعلم. والقاتل وحدہ لا یکفی عند واحد من العلماء علی ما اُدی 
وی ولا غرف و اط 


(١۱)‏ وعليه یحمل قےة عمر مع قبیصة من جابر حیث لم یحکم اِنقاتل؛ لکونه قتل الصہل عمذہ ڑھو محرع۔ 











۳۹٥٢ ۱ : ٠١ - چج‎ 


۹۰ حدثا محمد بن ا ثنیء ثنا محمد بن جعفر ثنا شعبق عن حماد 
نفسیرہ (۳۱-۷). وسندہ صحیح. 
باب یذبح الھدی با رم وبتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء _ 
وهھو مخبر بین الثلائة وإن کان ذا یسار ۱ 
۱- حدثا ھنادء ثا ابن أبی عروبة عن أبی معشر” عن إبراهیمء قال: ما 


فولہ: ” حدثنا محمد بن ا ٹنی٭ إِلخ دلالة قول إبراھیم علی ان امراد با مٹل فی الایة هو 
القیمة دون النظیر ظاھرۃ. وظھر بذلك ان الإمام وصاحبه لم یتفرد بہذا القولء بل لھما سلف فی 
ذلك من فقھاء التابعین. ھذاء وظنی ان تآئید الإمام بی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ فی ھذہ 
ذلسعلة بأبلغ وجد ما قد نفردت ید : ولل ا حمدء ومع ذلك فانی إلی ما قال محمد والجمھور امیل 
مئے ی إِلُی ما قالہ الشیخاںء ومن اُراد معرفة اُقرال الصحابة فی إیجاب ا لمثل بالنظائر بأبسط وجه 
فلیر اجع م باب جزاء الصنید من الشرح الکبیر لابن قدامة للقدسی رحمہ الله (۳: ٣٣ر .)۳۵٣‏ 

باب یذبح الھدی با رم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء 
وشو مخیر بین الثلانّة وإن کان ذا یسار 

قولہ: ” حدثتا هنادٴ إلخ دلالتہ علی ا جزء الُول من الباب ظاھرۃ. قال ا جصاص فی 
”أسحکام القرآن“ لە: لا خلاف بین الفقھاء ان الھدی لا یجزئ إِلا بمکةہ وأن بلوغه الکعبة ان 
یذبحہ ھناك فی ا حرمء وأنە لو ھا ملك بعد دخولہ ا حرم قیل ان یذبحه ان عليه ھدیا آخر غیرہ وإذا 
ذبحہ فی الەرم بعد بلوغ الکعبة فان سرق بعد ذلكہ لم یکن علیہ شیء؛ لن الصدقة تمینت فیہ 
الذیحء واتفق الفقھاء أأیضا علی جواز لصوم فی غبر مکة واختلفوا فی الطعامء فقال أصحابنا: 
"ِ""" یعصدق بەه حیث شاء. وقال الشافعی: لا یجڑی إِلا اُن یعطی مساکین مکكة. والدلیل علی 
جوازہ حیث شاء قوله تعالی : او کفارۃ طعام مساکین 4. وذلك عموم فی سائرھم؛ وغیر جائز 
تخصیصہه کان إِلا بدلالق ومن قصرہ علی مساکین مکة فقد خص الاآیة بغیر دلیل. وأیضا ایس 
فی الأأصول صدقة مخصوصة بمکان لا یجوز اداءھا فی غیرہء فاما کان صدقة وجب جواڑھا فی 


۰) آأبو معشٗر ھمذاھو زیاد بن کلیب من قدماء اصحاب إبراھیم؛ ولیس هو بأبی معشر نجیح مختلف فیه بل هو ثقة متقن. 











إعلاء السان یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء تن 


کان من دم فبمکكت وما کان من صذقة أٌٍ صوم حیث شاء. أعرجه الإامام الطبری فی 
سور 0 وسندہ حسن 2-2 


سدائ للواخیع یسا علی نظالرھا من إلصلقاتہ ولآن حم کان خارج عن الذأصول؛ وما 

کان خارجا عن الأصول وظاھر الکتاب فھو ساقط مرذول. فإِن قیل: فالھدی سبیلە الصدقة وھو 
مخصوص با حرم. قلنا: ذبحہ مخصوص با حرمء فأما الصدقة فحیث شاء ‏ وکذلك قال أصحاہنا: 
إنه لو ذبحہ فی ا حرم ثم أنحرجه فتصدق بە فی غیرہ اأجزأہ. وأیضا ما اتفقوا جواز الصیام فی غیر 
مکة -وهو جزاء الصید ولیس بذبح- وجب مثله فی الطعام لھذہ العلة اھ ملخصا (۷۷:۲٦)۔‏ 

قال فی ”الھدایة“: ونحن نقول: الھدی قربة غیر معقولةء فیختص بکان أو زمان؛ أما 
الصدقة قربة معقولة فی کل زمان ومکان اھ (۱۳:۳). قلت: وقد خالف الطبری إمامہ فی ذلكء 
فقال فی تفسیرہ بجواز الطعام حیث شا مثل انصیام؛ لان اللہ تعالی إِنھا شرط بلوغ الکعبة بالھدی 
فی قتل الصید دون غیرہ من جزائەہ فنلجازی بغیر الھدی ان یجزئہ بالإطعام والصوم حیث شاء 
من الأرض ویغل الذی قلنا فی ذلك قال جماعة من أھل العلم اھ. .)۳٦:۷(‏ 

قال ا جصاص: وقد اختلف فی السن الذی یجوز فی جزاء الصیدء فقال ابو حنیفة: لا یجوز 
ان یہدی إلا ما یجزئ فی الأضحیة وال(حصار والقران وقال ابو یوسف ومحمد: (ذکر غیرہ أبا 
یوسف مع الإمام) یجزئ الجفرۃ والعناق علی قدر الصید. والدلیل علی صحة القول الال ان ذلك 
هدی تعلق وجوبە بالإحرامء وقد اتفقوا فی سائر الھدایا التی تعلق وجوبہا بالإحرام اُنہا لا یجزیئ 
منہا إلا ما یجزی فی الأضاحیء وہو ا جذع من الضأنء أو الثتی من المعز والڑبل والبقر فصاعداء 
ذكذلك هدی جزاء الصید. وأیضا ما سماہ اللہ مدیا علی الإطلاق کان بمنزلة سائر الھدایا الطلقة 
فی القرآنء فلا یجزی دون السن الذی ذکرنا. وذھب أبو یوسف!'' ومحمد إلی ما روی عن 
جماعة من الصحابة اُن ۂ فی الیربوع جفرةء وفی الأرنب عناقء وعلی أنه لو اأعدی شاۃ فولدت ذبح 
وندھا معھاء فأما ما روی عن الصحابة فجائز ان یکون علی وجه القیمة وأُما ولد الھدی فاإنه تبع 
لھاء فیسری ا حق الذی فی الام إليه من جھة التبع؛ ولا یصح ابتداء یجاب ھذا الحکم لە علی غیر 
وجہ التبع؛ ونظائر ذلك کثیرةق اھ ملخصا .)٦۷٤٥٤٤(‏ 
وفی ”الھدایة“: وإذا وقع الاختیار علی الھدی یہدی ما یجزئہ فی الأأضحیة؛ لأأن مطلق 


)١(‏ قد عرفت اُن أبا یوسف فی ذلك مع الإمامء ویحتمل أُن یکون عنه روایتان. 














تم - ایذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم خیث شاء ك۷ 


۲ - سحد٤ثا‏ ابن ‏ وکیعء وابن حمید قالا: ثنا جریرں عن منصور عن ا حکم: 
عن مقسم عن ابن عباس: فلافجزاء مثل ما قتل من النعم پچ إلی قولہ: ڈاو عدل ذلك - 
صیاما 4ء قال: إذا أُصاب ا حر م الصیذ حکم عليه جزاؤہ من النعم؛ + فان لم یجد نظ رکم 
ثمنه. قال ان سید کم قیمتہ قلوم عليه ثمنہ طلعاماء فصام مکان کل نصف صاغ 


اسم الھدی منصرف إليه. وقال محمد والشافعی: (وبعضھم جعل قول أٌبی یوسف کقول محمد 
"فتح") بجزی صغار النعم فیہا؛ سر رس یں سد سی ہس 
یجوز الصغار علی وجہ الإطعامء یعنی إذا تصدق اھ.. قال ا حقق فی ”الفتح“: یعنی أن المنفی وقوع 
الصغار هدیا تتعلق القریة فیه بنفسه بمجرد الإراقة لا جوازھا مطلقاء بل نجیزھا باعتبار القیمة 
إطعاماء ( وکانوا رباب المواشی؛ فکان التصدق بالعناق والجفرة أیسر علیہم من إطعام الطعام)ء 
ےی سو ہی رسرب مو ہي 
الأضحیة اھ. .)۱٤١:١(‏ ۱ 

قولہ: ”حدثا ابن وکیع٭ إلخء فیه دلاة علی أُنه إذا وقع الاختیار علی الطعام یقوم الصید 
التلف بالطعامء فان الضمیر فی قوله: نظ رکم ثمنە أو قیمتہء راجع إلی الصیدہ وإلا لزم الانتشار. 
فیه دلالة أأیضا علی أُنە یصوم مکان کل نصف صاع یوماء وھو الملذھب کما ذکرہ فی ”الھدایة“. 
وفیە دلالة أیضا علی أنە لا إطعام فی الکفارةء وانما ذکر فی الیة لیعدل بە الضیام؛ لن من قدر علی 
الإطعام قدر علی الذبحء وھذا خلاف ما سیأتی عن ابن عباس من التخییر فی الاشیاء الثلاشة. 

قال للوفق فی ”٭المغنی“ : إِن قاتل الصید مخیر ذ فی الجزاء بأحد هذہ الثلائة بأیہا شاء کفر 
موسرا کان أُو معسراء وبہذا قال مالكء والشافعی وأضحاب الرأی. وعن اأحمد روایة ثانیة: اُنہا 
علی الترتیب؛ فیجب الٹل أو لاء فان لم یجد اطعمء فإن لم یجد صام. وروی ھذا عن ابن عباس؛ 
والٹوری؛ لأأن ہدی التعة علی الترتیبء وھذا أُوکد منە؛ لانه بفعل مخطور. وعنه روایة ثالشة: اه 
لا إطعام فی الکفارۃ وإنما ذکر فی الایة لیعدل الصیام؛ لن من قدر علیٰ الإطعام قدر علی الذبح 
ھکذا قال ابن عباسء وھذا قول الشعبی وأبی غیاض. ولنا قول اللہ تعالی: ظڑھدیا بالغ الکعبة أُو 
کفارۃ طعام مساکین أو نت حجحعتہ . و ”او “فی الأمر للتخییرہ روی عن ابن عباس أُنه قال: 
کل شیء (فی القرآن) ”أو“ ”او“ فھو مخیرء وأما ما کان ”فمن لم یجد فھو الاول الاأولء وقد 
سمی اللہ الطعام کفارة ولا یکون کفارة ما لم یجب إخراجه وجعله طعاما للمساکین: ولا یجوز 








۱ إعلاء السنن یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء 0 


یوما أُو کفارةۃ طعام مساکین؛ و عدل ذلك ناما قال: إتھا رید بالطعام الصیامِء فاإذا 
سر ول ائہ رج امام طیری ایض 5 بس سد عحت 


مھ ای لان کرو سای 27 کرجو دج سار یبط بفدیة الأذی: علی ان 
لفظ الئنص صریح فی التخییرں فلیس ترك مدلولە قیاسسا علی ھدی ا نعة بأونی من العکس+ 
وإذا اختار اللثل ذبحه وتصدق بە علی مساکین الحرم؛ لأن اللہ تعالی قال: ظڑھدیا بالغ الکعبةچء 
ولا یجسزئە ان یتصدق به حیا علی الملساکین؛ لأن الله تعالی سماہ ھدیاء والھدی یجب ذبحہ؛ ولە 
ذبحه ای وقت شاء ولا یختص ذلك بأیام النحر اھ .)٠٥٥:٣(‏ 

قلت: وذھب أحمد والشافعی إلی أُنە متی اختار الطعام یقوم المٹل بدراھمء والدراھم بطعام. 
وقال مالك (وأًبو حنیفة وأٗبو یوسف: ومحمد فی الصحیح): یقوم الصید لا امثل. وب قال ابن 
عباس روایةق وإبراھیم وعطاء ومجاھد ومقسم. وروی عن ابن عباس روایة: یقوم الھدیئ. 
والأُول أصح؛ لان جمیع ذلك جزاء انصیدہ فلما کان الھذدی من حیث أنه جزاء معتبرا بالصیدء ]ما 
فی قیمتہ او فی نظیرہء وجب اُن یکون الطعام مثله؛ لأنہ قال: پاُو کفارۃ طعام مساکین 4ء جعل 
الطعام کفارة وجزاء فاعتبارہ بقیمة الصید أولی من اعتبارہ بالھدی؛ ! إذ و بدل من الصید لا من 
الھدی. وأیضا قد اتۂ تفقوا فیما لا نظیر لە من النعم أُن اعتبار الطعام إُنھا هو بقیمة !لصید فكذلك 
زیماله نظاورۂ لن الاأیة منتظمة للأأمرین. وقال أصحاہنا: إِذا راد الإطعام أُطعم ک کل مسکین نصف 
اصاء!* من یں ولا یجزیە أقل من ذلك ککفارة الیمین وفدیة الذی. وروی عن ابن عاس 
وإبراھیمء وعطاء ومجاھد ومقسم وقتادة أأنہم قالوا: لکل نصف صاع یوما. وروی عن 
نر لیر لکل مد یوما. کذا فی ”أحکام القرآن“ للجصاص .)٦۷٥٤٢٢(‏ وذھب اُحمد 
لی أنه یط بطحر گل سکیو ا می جد ےس ویصوم عن مدبر یوماء أُو عن 
نصف صاع من غیرہ یوما۔. کذا فی ”الغی" ز(٥:٥٤٤).‏ والاُولی ما قلنا؛ فإہ هو الملعھود فی 
الفطرةء وفی 'کفارة الذی؛ والیمین فیرد ا ختمل إٔلی المعھود. 

وإذ بقی ما لا یعدل کدون نصف صاع عند اخجمھو, رہ أو دون الد عند أحمدء صام یوما 
کاملاء وب قال عطاء والئخعی: وحمادہ والشافعی؛ واأصحاب الرأی ولا نعلم: اُحدا خالفھم؛ 
لأن الصوم لا یتبعض, فیجب تکمیله. ولا یجب التتابع فی الصیام؛ وبە قال الشافعیء واأصحاب 


)١(‏ أُو صاع من شعیر ونحوہ. 











۰١ .- 


تھ 


یذبح الھدی با حرم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء 0۵0 
٣۴ ٰ‏ - حدثا ھناد بن السری: ثا ابن ابی زائدةء أخبرنا ابن جریجء عن عطاء؛ 
فی قول اللہ تعالی: للفجزاء مٹل ما قتل من النعم 4ء قال: اِن اأصاب إنسان محرم نعامة : 
زان لاق کان کا پسار آت نہد ی ما کان جرررا ارعتلیا طفاناء ا غزلھا ضیاما: َال 
کل شی فی القرآن أو أو فلیختر منه صاحبه ما شاء. أخرجه الطبری أیضا .)۳٥:۷(‏ 
وسندہ صحیح۔ ۱ 
-٥٠٤‏ حدثا ھناد تنا حفص,؛ عن کیا ا ا ا عباس قال: کل 
شیء فی القرآن ن او او فصاحبه مخیر فبە وکل شئ فمن لم یجد فالاًول ثم الذی یلیە. 
أُخرجہ الطبری أیضا .)۳٥:۷(‏ وسندہ جسن. ولیث ہو ابن أبی سلیم؛ وفيه وفيه 
بغار کون ارت کسی مجر 


الرأیء فان اللہ تعالی ام بہ مطلقء فلا یقید بالتاع من غیردایل قالہ الوفق فی الغی(۳: .)٥٥٥‏ 

فوله: حدثنا ھناد بن السری إلی آخر الباب دلالة الأثرین علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 
فائدة: 

لا یجوز ان یصوم عن بعض ال جزاء ویطعم عن بعضء نص عليه اأحمد؛ وبە قال الشافعی 
والثوری؛ وإسحاق:ء وأبو ٹور وابن ا منذر. وجوزہ محمد بن الحسن إذا عجز عن بعض الإطعام. 
قال الموفق: ولا یصح؛ لانہا کفارة واحدة؛ فلا یؤودی بعضھا باللإاطعام ویضعھا بالصیام کسائر 
الکفارات اھ .)٥٦٥٥:٥(‏ 

قال ا جصاص : وقال أصحابنا: إن شاء ا حرم صام عن کل نصف صاع من الطعام یوماء وإن 
شاء ء صام عن بعض واطعم بعضاء وفرقوا بینە وین الصیام فی کفارۃ الیمین؛ > فلم یجیزوا !ا جمع 
'بینہماء وإما اأُجازوا ا جمع بینە وبین الطعام فی جزاء الصید؛ لن اللہ تعالی جعل الصیام عدلا 
للطعام بقوله: : او عدل ذلك صیاما4ء ومعلوم أنه لم یرد اُن یکون مثلا لە فی حقیقة معناہ؛ إذ 
لا تشابہ بین الصیام والطعامء فعلمنا اُن امراد الماثلة بینہما فی قیامه مقام الطعام ونیابته عنه غمن 
صام بعضا فکأُنه قد اُطعم بقدر ذلكء فجاز ضمہ إلی الطعامء فکان ا جمیع طعاما . وأما الصیام فی 
'کفارة الیمین فإنھا یجوز عند عدم الطعامء وھو بدل منه؛ فغیر جائز ا جمع بینہماء کالمسح علی 
7 0“ اھ ملخصا (١:٦۷٦)۔‏ 

قال الوفق: إذا قتعل انحرم الصید ثم اکلہ صحتہ للقتل دوت الأکلء وبە قال مالك؛ 








إعلاء السٹن : م“٭ 


باب ا راد من صید البر وفیہا صدقة کحفنة کم طعام أو غرۃ 


-۷٥‏ عن زید ب بن ہلمع 0 رما اہ لی عفر رن اخطاب ققال: یا أمیر 


المؤمنین! ۴ 2 ست جرادات بسوطی وآنا محرم؛ فقال لە عمر: أُطعم قبضة من طعام. 
رجہ مالك فی ”الموطا“ (١٦۱)ء‏ وہو مرسل. 
٦‏ عن یحیی بن سعید: إن رجلا جاء إلی عمر بن الخطاب: فسأله عن 


والشافعی. وقال عطاء وأبو حنیفة رحمہ اللہ: یضمنہ لکل أیضاء لأنه اکل من صید محرم عليهء 
فیضمنہ ولنا لہ صید مضمون بالجزاء فلم یضمن ٹانیا اھ ” المغنی“ (۳:-۲۹۲). وقال ا جصاص 
فی ”اأحکام القرآن لە: قوله تعالی: فللیذوق وبال أمرہپ4 یحتج بہ لأبی حنیفة رحمہ اللہ فی انحرم 
إذا کل من الصید الذی لزمه جزاءہ؛ اُن عليه قی قیمة ما کل یتصدق به) لأن اللہ تعالی أُخبر أنہ 
وجب عليه الغرم لیذوق وبال أمرہ باخراج ھذا القذر من مال فإذا کل منه فقد رجع من الغرم 
فی مقدار ما کل منہ؛ فھو غیر ذائق بذلك وبال أمرہ؛ لن من غرم شیا وأأخذ مثله لا یکون (غارما 
ولا) ذائقا وبال أمرہء فدل ذلك علی صحة ما قاله۔ اھ .)٥۷٤٤٢(‏ 

قلت: ولم یرد مٹل ذلك فی صید ا حرم یقثله ا حلالء ولا فی محرم یاکل من صید قتله 





محرم آخر غیرہہ فلا یصح قیاسھما عليه کما فعليه الملوفق فافھم؛ فإن قولہ: یت 


راجع إلی من قتل الصید محرماء واللہ تعالی أعلم. 
باب ال جراد من صید البر وفیہا صدقة کحفتة من طعام او تمرۃ 
قوله: ”عن زید بن أسلم٭ إلخء قلت: مراسیل زید بن أسلم عن عمر رضی اللہ عنه غالبہا 
عن أبیە عن عمر لہ من مواليەہ وقد تقدم فی القدمة عن ابن حبان ما یذل علی قبول مراسیل کبار 
٦٦‏ سس و" ہت تی مہوت 


المطاف بن خال: 94 ا اتا عن من مفا قال:: ٌ۱ 
ابن اُنعی! ما کنا نجالس السفھاء کذاافی؟ التہذیب' (۳۹۹:۳). علی ان کل ما فی ”٭اموطأ من 
ال شع صا لا خدا وہ معید و معز دا سیل 
ور ام ین اج 
قول: ہے وت کی وصله عبد الرزاق عن معمرء والثوری عن منصوزء عن 





چا ال ا الجراد من صید البر وفیہا صدقة ۴۴۱ 


جرادة نٹھا وھو محرم؛ فقال عمر لکعب: تعال حتی نحکم فقال کعب: درھمہ فقال 


عمر: إنك لتجد الدراھمء لتمرة خیر من جرادة. أخرجہ مالك فی ”الوطاً أیضا 
(۱۷۲) وھو مرسل. . ووصله عبد الرزاق بسند صحیح ٤‏ کما سنذ کرہ فی ا حاشیة. ۱ 


إبراھیم عن الاأسود: أُن کعبا سأل عمر نحوہہ قاله الحافظ فی ' الدرایة .)۲٢٢(‏ وعن محمد بن 
موی گر : ان عمر مثل عن الجراد یقتله انحرم فقال: تمرۃ خیر من جرادة. وروی ابن أبی< 
شیبة فی ”مصنفہ“ : حدثنا ابن فضیلء عن یزید عن إبراھیء عن کعب: ام رت ہر ان 
فضربہا بسوطہء ثم أُخذھا فشواھا. فقال لە فی ذلك (قائل)ء فقال: ھذا خطأء وأنا أحکم علی 
نفسی فی ھذا درھماء فأبی عمرہ فقال لە عمر: إنکم یا أھل حمص اکٹر شیء دراھمم تمرۃ خیر 
من جرادة. "زیلعی ٭ (۲۳۸:۱). وأخرج سعید بن منصورہ عن الدراوردی؛ عن زید عن عطاء ۱ 
این یسارہ عن عمر رضی اللہ عنه فی الجرادة تمرة. وعن ھشیمء عن أبی بشرہ عن یوسف بن 
مامك. عن کعب؛ عن عمر: أنہ سأله عن قتل جرادتینء فقال: کم نویت فی نفسك؟ قال: 
درھمین) قال: إنکم کثیرۃ دراھمکم؛ لتمرتین'' اأحب إلی من جرادثین ئم قال: اض الذیٰ ویت: 
ورواہ ابن اأبی شییة عن بی معاویق عن الأعمش, عن إبراھیم؛ عن الأسود عن عمر نحوہ. ورواہ 
الشافعی من طریق أُخری عن عمرء وفیة: درھمان خیر من مائة جرادۃ. وعن عبدةء عن محمد بن 
عمروء عن سلمة عن ابن عمر محرم أُصاب جرادةء فحکم عليه عبد اللہ بن عمر ورجلقآخر 
حکم عليه أحدھما بتمرة) والآخر کسرة. اھ من ”التلخیص ا یر“ '(۲۲۹:۱). سکت الحافظ 
عن جمیعھاء وھی ما بین صحاح وحسان کما لا یخفی علی من مارس الإسناد وا حدیث. 

وفی ما ذکرناہ من طرق ا حدیث عن عمر رضی اللہ عنه ذلیل علی أنە لم یقبل قول کعب . 
فی الجراد: إنہا نثرۃ حوت فی البحر. کما رواہ مالك فی ”الموطأ عن زید بن أسلم عن عطاء بن: 
عان نی الأخیار أقبل من الشام فی رکب مخرمین؛ فلما قدموا الدینڈ لی عمر ین 
الخطاب قال: فانی قد أمرتہ عليکم حتی ترجعوا. ثم ما کانوا ببعض طریق مکة مرت بہم رجل من 
جراد. فأفتاھم کعب ان یأخذوہ ویأاکلوہ؛ قال: فلما قدموا علی عمر ابن المخطاب ذ کروا لە 
ذلك قال: وما حملك علی اُن أُفتیستہم بہذا؟ء فقال: ھو من صید البحر؛ فقال: وما یدریيكغ؟ 
فقال: یا أمیر:اللژمنین! والذی نفسی: نیہ إن ھی إلا نثرۃ حسوت ینٹرہ فی کل عام:مرتین اھ 


)١(‏ ھکذافی الأصل۔ٗ 








521 لسن الجراد من صید البر وفیہا صدقة ٢‏ 
۷ عن ابن عباس: فی الجرادة قبضة من طعامء ولتأخذن بقبضة جرادات. 


مختصرا .)٣۳١(‏ فلیس سکوت عمر رضی اللہ عنه فی ھذہ القصة دلیلا علی تسلیمه قول کعب 
إنہا من صید البحرہ ا قد تواتر عنه القول یإیجاب تمرة أو قبضة من طعام فی جر'دة بأسائید 
کثیرة؛ وما ثبت عنە أنه أمر کعبا نفسە بتمرۃ فی جرادة. 

تم الد اامسمي ٗدىمسھ گر متا 
غزوةء فاستقبلنا رجل من جرادہ فعتعلنا نضربہ بساطنا وقسیناء فقال کن : (کلوہ فإنه من صید 
البحر؛ ھذا لفظ الترمذی: قال أبو عیسی: ھذا حدیث غریب لا نعرفه إلا من حیث أبی ا مھزم عن 
أُبی ھریرۃ. وأُبو المھزم اسمه یزید بن سفیانء وقد تکلم فیه شعبة اھ .)۱۰٤:١(‏ ولفظ أبی داوؤد: 
قال: أُصبنا صرما من جراد فکان رجل یضرب بسوطہه وھو محرم فقیل لە: إن ھذا لا یصلحء 
فذکر ذلك للنبی هَلػ فقال: ظاإفغا ہو من صید البحر4. قال أبو داود: ابو الھزم ضعیف؛ 
وا لحدیٹان جمیعا وھم اھ(٢۱۱۰:۲مع‏ العون). 

قلت: وا حدیث الثانی ما رواہ بطریق میمون بن جابانء عن ابی رافعء عن ابی ھریرقء عن 
البی حَيكٍ قال: دالجراد من صید البحرہ. قال ا منذری: میمون بن جابان لا یحتج بەء کذا فی 
”عون العبود“ ٢‏ -۹۳. ٹھذا لا حجة فيه کما تری ان أیا لھزم وھم فیەہ فجعله فی طریق می 
داود من قصة الإحرام؛ والصحیح ان ذلك کان فی غزوۃء ومعنی قول النبی عَآلُّ وإنہ من صیدہ- 
البحر؛ کما قال علی القاری: اذا تی مر کرس بسدزرلا رضاح ا الا ایا 
نہ یجوڑ فلمجرم قطہ ولا بارمہ بدلك فدیۃ فلا قد علمت آنہ قد تظاجر حن عمی ارام اه 
فیہا. َ ا ٭: الجراد من صید البر, قال ابن الھمام: کو جس فی 
الغرت“ 

قال 0و" واختلفت الروایة فی ا جراد فعنہ -أٗی عن أحمد-: هو من صید 
البحر لا جزاء فیەء وو مذھب أٌبی سعید. قال ابن المنذر: قال این عباس وکعب: هو من صید 
البحر۔ وقال عروة: هو نثرۃ حوت. وروی عن أبی ھریرة غذکر ما رواہ ابو داود- وروی عن 
اأحمد: أُنە من صید البرء وفیه ا جزاء. وھو قول الاُکٹرین؛ ما روی اُن عمر رضی اللہ عنه قال 

لکعب -فذ کر الأثر الذی ذ کرناہ- وقال: زلأنه طبر اعد طیرانه فی البرء ویہلکه ا ماء إذا وقع 











2 الجراد من صید البر وفیہا صدقة ا 


فیەہ فأشبہ العصافیر. فأما الحدیغان الذین ذکرناهما عن ابی ھریرة فوھم قاله ابو داودہ فعلی ھذا 
یضمنه ہقیمته؛ لأنہ لا مخل لەہ وھذا قول الشافعی. اھ یتصدق بتمرة عن الجُرادة. وھذا 
یروی عن عمرء وعبد الله بن عمر. وقال ابن عباس: قبضة من طعام. قال القاضی: هذا محمول 
علی أنه اُوجب ذلك علی طریق القیمةہ والظاھر أُنہم لم یریدوا بذلك التقدیرء ولا ارادوا ان فیه ۱ 
أقل شیء اھ .)٢٣۳٣٥:٣(‏ وقال محمد فی ”الوطاً“: أما الجراد فلا ینبغی للمحرم اُن یصیدہہ فإِن 
فعل کفرہ وتمرة خیر من جرادۃء کذلك قال عمر بن ا خطاب. وھذا کله قول أبی حنیفة والعامة 
من فقھاءنا رحمھم اللہ تعالی اھ .)۲۱٢(‏ وفی ”التعلیق المجد“: قال الدما مینی: ذکر بعض 
ا حذاق من ا الکیة أُن ا جراد نوعان: بری؛ وبحری؛ فیترتب علی کل حکمہہ ویتفق بذلك 
الأخباز اه وقد ذکز الذمیزی فی ”عیاۃ خیرات“ له اجراد البری والتخریٰ علی خالہ زڈگز 
لکل واحد منہا خواصا وأفعالا وصورا وأشکالا (۱۷). واللہ تعالی أعلی _ 
فائدة: 

قال تی "ویک وی افل قله سو ماگاس غی سی کا لا کہا رفاک 
التفث الذی علی البدن. وفی ”ا جامع الصغیر“: اُطعم شیا۔ وھذا یدل علی أنه یجزئە ان یطعم 
مسکینا شیئا یسیرا علی سبیل الإباحة وإن لم یکن مشیعا اھ.. قال ا حقق فی ”الفتح : قولە: 
متولدة من التفثء یفید ان ا جزاء باعتبار أنه قضاء التفثء فیستفاد منە أُنە لو لم یأخذھا من بدنە 
(ولا ثوبە) بل وجد قملة علی الأرض فقتله لا شیء عليهء والقملتان واللاث کالواحدةء وفی 
لزائد علی الفلاث بالغا ما ہبلغ نصف صاع بر ونحوہہ ھذا إذا قەلھا قصداءأو اقی ثوبە فی الشمس 
لقصد قتلھاء ولو أُلقاہ لا للقتل فماتت ت لا شیء عليه. اھ (۱۸:۳). 

وقال الموفق فی ”الغنی“: فأما القمل ففيه روایتان: ]حداغما إِباحَة قتلهة لن من اکٹر الھوام: 
اُذی فأُبیح قتله کالبراغیث وساثر ما بڑڈی: والغائیة أن قتله محرم وھو ظاھر کلام ا خرقی؛ لأنہ 
یترفہ یإزالتہ فحرم کقطع الشعرء ولأن النبی ه راأی کعب ابن عجرۃ والقمل یتناثر علی وجھە؛ 
فقال لە: (احلق راأسك؛؛ فلو کان قتل القمل وإزالته مباحا لم یکن کعب لیترکھ حتی یصیر : 
کذلكء ولکان النبی یه أمرہ یازالتہ خاصا. والصتبان کالقمل؛ لأنه بیضەہ ولا فرق بین قتل 
القمل ورمیه أُو قتله بالوئبقء لحصول الترفه بەء ویجوز لە حك رأُسه برفق کیلا یقطع شعرا او یقتل 








و ات ہو با 


باب یجب علی اف حرم ارسال ما فی یدہ من الصید عند الاحرام 
لا ما فی بیتە أو فی قفص معہ وفی حکمہ الداخل فی ا حرم 
۸ حدثنا أبو بکر بن عیاش؛ عن یزید بن أبی زیادء عن عبد اللہ بن ا حارث؛ 
قال: کنا نحج ونترك عند أھلنا اُشیاء من الصید ما نرسلھا۔ رواہ ابن ابی شیبة.۔زیلعی 


قملاء فان تقلی ا حرم او قتل قملا فلا فدیة فيه فان کعب بن عجرۃ حین حلق رأسە قد اُذھب قملا 
کثیراء ولم یجب عليه لذلك شی ما اأوجب الفدیة بحلق الشعر. ۱ ْ 

پبرو ار پور ہس ولأن القمل 
لا قیمة له ولأنه لیے .ب... زقلنا: وکكذلك شعر الراُس والبدن لا قیمة لە ولیس بصید)ء حکی 
عن ابن عمر قال: ەآ٥هەهٗهء۳۷۵ھ2‏ عل” ابن عباس فی محرم أٗلقی قمله ثم طلبہا فلم یجدھاء 
قال: تلك ضالة لا تبتغی. (یعنی لا یجب إعادتہا إلی الراأس والبدنء ولیس مرادہ نفی ال جزاء)ء 
وھذا قول طاؤمن؛ وسعید بن جبیر؛ وعطاء وأبی ٹور وابن النذر۔ وعن اأحمد فیمن قتل قملة 
قال: بطعم شیئاء فعلی ھذا ای شیء تصدق بە اجرأەہ سواء قتل قلیلا أو کثیراء وھذا قول اُصحاب 
الراأی. وقال إسحاق: تمرة فوقھا. وقال مالك: حفنة من طعام. وروی ذلك عن ابن عمر؛ وا خلاف 
ما هو فی قتله للمحرمء أُما فی ا حرم لغیر ا حرم فییاح قتل القمل بغیر خلاف اھ .)۳٣٣٤:٣(‏ 

وقال محمد فی ”ا موطاً“: أُخبرنا مالكء عن نافع قال: ا حرم لا یصلح لە ان ینتف من شعرہ 
شیئاء ولا یحلقہہ ولا بقصرہ إلا أن یصیبه أذی من راسےء فعليه فضدیة کما أمرہ الله تعالی؛ 
ولا یحل لە ان یقلم اظفارہہ ولا یقتل قملقہ ولا بطرحھا من رأسہ إلی الأرض ولا من جسدہ؛ 
نت ولا یأمر بہ ولا یدل عليه. قال محمد: 5 وھو قول أی 

حنیفة رحمہ اللہ تعالی اھہ. .)٢٢(‏ 

باب یجب علی اغحرم إرسال ما فی یدہ من الصید عند الاحرام ۱ 
لا ما فی بیتە او قفص معہ وفی حکمہ الداخل فی ا حرم 

اقولہ: ”حدثا أبو بکر بن عیاش إلخء قال فی ”الھدایة ': ومن أحرم وفی بیته أُو فی قفص 

معه صیدء فلیس عليه ان یرسلا۔ بلال القاقی رام یجب علیہ ان یرسلە؛ لأنہ متعرض 


)0۱( أخرجہ الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہٴ بسند صحیح (۸۰)۔ 














7 حکم من احرم وفی یدہ أُو فی بیت او فی قفص معہ صید‎ "٤ 


.)٥٥٥٥ ١(‏ قلت: سند حسن صحیح علی شرط مسلمء وعبد اللہ بن الحارث له ری 
ولد علی عھد النبی 9 کما فی التقریب .)٠١١(‏ 


للصید یإامساکە فی ملک فصار: کما إذا کان فی یدہ. ولنا ان الصحابة رضی اللہ عنہم کانوا 
'بحرمول وفی بیوتہم صیود دواجن؛ ولم ینقل عنہم إرسالھا. وبذلك جرت العادة الفاشیة وھی 
من إحدی ال حجج؛ ولُن الواجب ترك التعرض؛ وہو لیس بمتغرض من جھتہ لأنه محفوظ بالبیت 
والقفص لا بە غیر أنه فی ملکە؛ ولو اُرسلە فی مفازة فھو علی ملکەہ فلا معتبر ببقاء لللك. وقیل: 
إذا کان القفص فی یدہ لزمہ إرسال لکن علی وجہ لا بضیع اھ (۳۱:۳ مع ”الفتمٴ. قلت: 
پور سو ور وجسے بب ری تر 
واحدة؛ لکون القفص منفصلا عن الصید وا بل متصلا بە. 
قال اللوفق فی "المغنی ٴ: إذا أحرم وفی یدہ صیدہ أو دخل ا حرم بصیدہ لزمه إزالة یدہ 
الشاهدة دون ا حکمیة عنه ومعناہ إذا کان فی قبضتہ او حیمتہ او رحلە او قفص معہ أُو مر بوطا_ 
بحبل معه لزمہ إرساله وبە قال مالك وأصحاب الرأی. وقال الفوری: هو ضامن ما فی بیتە أیضاء 
وحکی نحو ذلك عن الشافعی رحمہ الله. وقال ابو ٹور: لیس عليه إرسال ما فی یدہء وھو أحد 
قولی الشافعی؛ لانہ لا یلزم من منع ابتداء الصید المنع من استدامتہ بدلیل الصید فی الحرم. ولنا علی 
أنه لا یلزمہ إزالة یدہ الحکمیة أنه لم یفعل فی الصید فعلاء فلم یلزمہ شیء؛ کما لو کان فی ملك 
غیرہء وعکس ھذا إذا کان فی یدہ المشاھدة .نہ فعل الإمساك فی الصیدء فکان ممنوعا عنه 
وکحالة الابتداء فان استدامة الامساك اضف بدلیل أنه لو حلف لا یمسك شیعاء فاستدام إمساکه 
حنث+ والأصل المقیس عليه منوعء والحکم فیه ما ذکرنا قیاسا عليه اھ (۳ ۸). 
قلت: والدلیل علی کون ا حرم ممنوعا عن التعرض للصید ما قد تقدم فی حدیث أبی قتادة 
من قولہ ‏ بأصحابہ: ”ھل أمرہ أحد کم بەہ أو أشرت إليه أو أعنتم؛ إلخء ولا یخفی أُن اإمساکهھ 
بیدہ تعرض لە فوق الإشارة والإعانة عليه فافھم۔ قال فی ”الغنیة“: وإن کان فی بیتہہ أُو فی قفص 
معه فی یدہ؛ أو فی ید خادمهَ أوٴ فی رحله لا یجب إرسالة. وقیل: إذا کان الشقص فی یدہ لزمہ 
إرسالہ لکن علی وج لا یضیع کما مر. (بأن یخليه فی بیتہہ أو یودعه عند حلال) والظاھر اُن 
مثله ما اذا کان ا حبل ال مشدود فی رقبة الصید فی یدہ. ”رد ا تار اھ !٭۷٥۱))ء‏ وھذا ما 
استظھرتہ قبل ا مراجعة إِلی الکتاب؛ وللہ ا حمد علی اموافقة. هذا إذا کان الصەھ عندہ قبل الإحرام 








۱ ج ھِ 7 3 : 3 

ہس یس حکم من آحرم وفی یدہ أو فی بیته و فی قفص مع صید لت 
۹ حدثا عبد السلام بن حربء عن لیث؛ عن مجاھد: ان علیا رضی الله 

عنه رأی مع أُصحابهہ داجنا من الصید وھم محرمونء فلم یأمرھم یارساله. رواہ ابن ابی 

شسة زیلعی ٴ(٥:٥٥٤).‏ وسندہ حسن, ومجاھد عن علی مرسلء وھو حجة عندنا. 
مھ و زی پت.-جً ۱ 

مکة وأصحاب النبی ‏ گت یحملون الطیر فی الاأقفاص. رواہ البخاری فی ”الدب 

الفرد(۰ ۷) وسندہ صحیح وزاد ابن قدامة فی”امغنی ٴ: لا یرون بە باُسا اھ (۲۹۹:۳)۔ 


لم ملک ووجب إرساله سواء کان فی یدہ (حقیقق أُو فی قفص معہ؛ أُو فی بیتہہ ولو لم یرسلە 
پیر و سہسردت کہ وو یی . کمافی 
”الغیة“ ایضا (۷٥۱)۔‏ 

قوله: ”حدثنا عبد السلامٴ إلخء قلت: دلالته علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرةء وھو 
محمول علی أُن الصید کان معھم فی الأقفاص لا فی یدھم حقیقة بدلیل حدیث أبی قتادۃ. 
ا مذ کور آنفا. 

قولہ: ”حدثنا عارم“ إلخ دلالتہ علی ١ل‏ جزء الثالث من الباب ظاھرۃ. قال ا موفق فی 
”لغنی“: ومن ملك صیدا فی ا حل أدخلہ ا حرمء لزمہ رفع یدہ وإرسالہہ فان تلف فی یدہ أو أُتلفه 
فعليه ضمانہ کصید ا حل فی حق ا حرم. قال عطاء: إن ذبحه فعليه ا جزاء وروی ذلك عن ابن 
غر رضی اللہ عنپعا وہمن کرہ إدخال الصید ا حرم ابن عمرہ وابن عباس؛ وعائشف وخطای 
وطاؤس وأصحاب الرأی۔ -- 

(قلت: إنھا کرہ ا حنفیة إدخاله مسکا بیدہ وأما فی الأقفاص فلا)ء ورخص فیه جابر بن 
عبد اللہ ورویت عنه الکراہة. قال هشام بن عروة: : کان این الزبیرز تسع نین یراھا فی الاأقفاصء 
وأصحاب النبی سٌه لا یرون بە باأساء ورخص فیه سعید بن جبیرء ومجامدہ ومالكء والشافعی: 
وأبو ثور وابن المنذر لأنه ملکه خارجًاء وحل لە التصرف فیەء فجاز لە ذلك فی ا حرم کصید 
اللدینة. ولنا أُن ا حرم سبب محرم للصید یوجب ضمانئہ فحرم استدامة إمساکه کاللإحرام 
ولأنه صید ذبحہ فی ا حرمء فلزمہ جزاءہ کما لو صادہ منەء وصید المدینة لا جزاء فيه بخلاف صید 
ا حرم اھ (۲۹۹:۳). 











ج  ٠١‏ ۱ ۷ڈ 


باب حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباتہ وحشیشہ إِلا الاذخر 
مكة-: ائذن لی أیہا الأمیر! أحدثك قولا قام بہ رسول اللہ يك الغد من یوم الفتحء 
مھ اذتاق ووعاہ قلبی وأبصرته عینای حین تکلم بہ أُه حمد اللہ وأٹنی عليه ثم 


باب حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشہ الا الاذخر 

قولە: ”غن أبی شریح إلی آخر البابٴء قال الموفق فی ”الغنی ٴ: صید ال حرم حرام علی 
ا لال وا حرمء فمن اُتلف من صیدہ شیا فعليه ما علی ا حرم فی مثلەء الأصل فی تحریه النص 
والاجماعءء ما النص فما روی ابن عباس فذ کر ما ذکرناہ فی التن- وأجمع السلمون علی تحرمٌ 
صید ال حرم علی ا حلال وا حرمء وفیہ ال جزاء علی من یقتلہ بمثل ما یجزئ بە الصید فی الإحرامء 
وحکی عن داود أنە لا جزاء فیہ؛ لان الأأصل براءۃ الذمة ولم یرد فیه نص؛ فییقی بحاله. ولنا ان 
الصحابة رضی الله عنہم قضوا فی حمام ال حرم بشاۃ شاۃء روی ذلك عن عمرہ وعثمانء وابن 
عمر وابن عباسء ولم ینقل عن غیرھم خلافھم. (ہل قال بە عطاء وسعید بن المٰسیب؛ وحفص 
ابن عاصم؛ وغیرھم) فیکون إجماعاء ولنہ صید ممنوع منە لحق الله تعالی أشبه الصید فی ا حرم. 
قال: ویجب فی حمام ا حرم شاقء وقال أبو حنیفة: فیه فی الحرم شاقء وفی حمام الحل فی ا حرم 
حکومة وفی حمام ا حرم فی ا حل روایتان: حکومةہ وشاة اھ .)۳٥۹:۳(‏ 
قلت: لم أُقف علی قول أبی حنیفة هذا فی کتب الحناف: والظاھر وقوع التصحیف فی 
الإاسم؛ فکتب مکان مالك أو الشافعی أہا حنیفة سھواء فإانہما قائلان بجزاء حمامة ا حرم بشاة 
دونہہ او لعله روایة عنہء فان الموفق ثقة فی النقلء ولما قال الإمام بە فی حمام ا حرم خاصة لقول من 
سمینا من الصحابق وترجح عندہ أأنہم لم یقضوا فيه بذلك تقویماء بل حرمة ا حرم؛ وأما حمامة 
.ا حل یصیدھا ا حرم ففیہا القیمة؛ لقول ابن عباس: ما کان سوی حمام ال حرم ففيه ثمنہ. اُخرجھ 
البیہقی وقد تقدم ذکرہہ واللہ تعالی أأعلم. 
إذاثت عن الرسول حکم بننظمہ لفظ القرآن یجب نسبتہ إلی الکتاب: 

قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە :)٠١٤:۲(‏ قولہ: لا تقتلوا الصید وأُنتم حرم)4ء 
قیل: فی ثلائة أُوجە کلھا محتمل: أحدھا: محرمون بحج أو عمرۃ. والثانی: دخول ا حرمء یقال: 
أحرم الرجل إذا دخل ا حرم کما یقال: أنجدء وأعرقء وأُتہم, إذا اتی النجدہ والعراق؛ والتہامة 











بس وت حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشہ إلا الوإأذخر گت 
قال: (ان مکة حرمھا اللہ ولم یحرمھا الناسء فلا یحل لامری یؤمن باللہ والیوم الآخر 
ان یسفك بہا دماء لا یعضد بہا شجرةء فان اُحد ترخص لقتال رسول اللہ عله 


والثالث: الدخول فی الشھر ا حرامء کما قال الشاعر: 
۰ قسل ا حخلیقة محسرما 

یعنی فی الشھر ا حرامء وهو یرید عثمان بن عفان رضی اللہ عنهء ولا خلاف أن الوجه 
الثالث غیر مراد بہذہ الاّی وأُن اُشھر ا حرام لا یحظر الصیدء والوجھان الاولان مرادانء وقد ثبت 
عن النبی ‏ السہی عن صید ا حرم للحلال واٹمرمء فدل أنہ مراد بالاآیة؛ لأنه متی ثبت عن 
. النبی هه حکم ینتظمہ لفظ القرآن فالواجب!' ان یحکم بأأنه صدر عن الکتاب غیر مبتداً اھ. 
۱ وقال العلامة ابن العربیٰ فی ”٭اأحکام القرآن٭ٔ لە :)۲۷٥۰۰۱(‏ السألة السادسة: قوله تعالی: 
. فوآنتم حرم 4 عام فی التحرم بالزمانء وفی التحری بالملکانء وفی التحری بحالة الإحرامء إلا اُن 
. تحرم الزمان خرج بالإاجماع عن ان یکون معتبراء وبقی تحری اللکان وحالة الإحرام علی اأُصل 
. العکلیف اھ. قلت: ولیس ذلك من الجمع بین ا حقیقة وانجاز؛ أو الجمع بین المعانی الشترکة فی 
شی بل حاصله أُن قوله: ”حرمٴ یعم أنواع ا حرمات بأسرھا إلا ما خص من بالاجماع فافھم. 
قال ابن العربی: السأَلة الثامنة والعشرون. وقال بعضھم: لاجزاء فی صید ا حرم أصلاء وقال سائر 
العلماء. حرمة ا حرم کالإحرامء واللفظ فیہما واحدہ یقال: أحرم الرجل إذا تلیس بالإحرام؛ کما 
یقال: أحرم إذا دخل فی ا حرم حسبما تقدم بیانەہ فلا معنی ما قاله من أأسقط الجزاء فیه؛ لاقتضاء 
اللفظ لوجوب الجزاء وعموع ا حکم فی ذلك کلە اھ (۷۸۰۱). ۱ 

.قلت: وإذا قلنا بعموم قوله تعالی: دوأنتم حرم) للمحرمین وللداخلین فی ا حرمء لزم عموم 
التخییر بین الھدی والإطعام والصیام لھم جمیعاء کما قال بە اأحمد والأکٹرونء صرح بہ ا موفق فی 
”الغنی“ .)۳٥۹:۳(‏ وقال بە زفر منا کما فی ”الھدایةٴ خلافا لابی حنیفة وصاحبيهہ فقالوا: 
لا یجزئہ الصوم؛ لاُنہا غرامة ولیس بکفارةء فأُشبہ ضمان الأموالء وھذا لانه یجب بتفویت 
وصف فی ا حل وھو الأمنء والواجب علی ا حرم بطریق الکفارۃ جزاء علی فعلہ؛ لأُن ا حرمة 
باعتبار معنی فيهء وھو إحرامه والصوم یصلح جزاء الافعال لا ضمان ا حال اھ (۲۸:۳ مع 


)مم قلت: وكذلك إذا بت اق حکم یوافقه حدیث الرسول یب نسبتہ إلیٰ الحدِیث وإن لم یعلم احتجاج ا جتھد بە 














جح - ۶ حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشہ إلا الاذ خر 8۹ 


فقولوا لے: إِن اللہ قد أذن لرسولے يك ولم يأذن لکم؛ وا اُذن لی ساعة من 
نہاں وقد عادت لہ ہیں مھ و سد بالأمس؛ سو نت وت 
الخازی واللفظ لو فتح الباری  .)۳۸:٤١(‏ 


”الفتحٴ). وفیە أنه لو کان من قبیل الغرامة لوجب علی الصبی وا جنون غرامته إذا استہلکوا کما 
فی أُموال الناس؛ وقد نص فی ”الإیضاح علی أنە لا یجب علیہم. وأجیب بأنه وإن کان غرامة 
ولکن مستحق ھذا الضمان ہو اللہ تعالیء فتجاذبہ اأصلان: شبه الغرام وشبه ا جزاءء فرتبنا علی 
ان ویر و کو عو ہو ری ےی 
ولا ضمان علی الصبی والذمی نظرا إلی شبہہ بالجزاء. فتح ٴ اھ ٣(‏ ٣ء‏ فافھم فان مدارك 
ا حنفیة دقیقة جدا۔ 
ہے ےھ ےج سط 
اشتراط الإاحرام علی من دخل ا حرم. قال القرطبی: معنی قولہ: (حرمہ اللہ؛ء اأی یحرم علی امرأً 
دخوله حتی یحرم؛ ویجری ھذا مجری قولە تعالی: لإحرمت علیکم أمھاتکمچ4؛ أُی وطؤھن 
نڈإوحرمت علیکم ا یتة 4ء ای اأکلھا. فعرف الاستعمال یدل علی تعیین ا حذوف. قال: وقد دل 
علی صحة ہذا المعنی اعتذارہ عن دخول مکة غیر محرم مقاتلا بقوله: (وإن اأحد ترخص لقتال 
رسول اللہ یل فقولوا: إن اللہ أُذن لرسولہ گنت ولم يأذن لکم)؛ دوإما أُذن لی ساعة من نہار؛ء 
وفی لفظ: دولم تحل لی إلا ساعة من نہار؛ الحدیث. قال: وبہذا اُخذ مالك؛ والشافعی فی أُحد 
قولھیہماء ومن تبعھما فی ذلكء فقالوا: لا یجوز لأأحد اُن یدخل مکة إلا محرماء إلا إذا کان من 
یکثٹر العکرار۔. ر(کمن ہو دون ا مواقیت عندناء پت ہر ٹس 
حنیفة روایة واحدق). ٭فتح الباری“ .)٤٤:٤(‏ 
واستدل بە علی تحری القتل والقتال با حرمء فأما القتل فنقل بعضھم الاتفاق علی جواز إِقامة 
حد القتل فیہا علی من أوقعہ فیہاء وخص ال حخلاف من قتل فی الحل ثم أ إلی الحرمء ومن نقل 
الاجماع علی ذلك ابن ا جوزی؛ واحتج بعضهم بقتل ابن ا حطل بہاء ولا حجة فیہ؛ لان ذلك کان 
فی الوقت الذی أحلت فیہ للنبی ٌػ. وزعم ابن حزم اُن مقتضی قول ابن عمر وابن عباس 
وغیرھما أنە لا یجوز القتل فیہا مطلقاء ونقل التفصیل عن مجاهدہ وعطاء. وقال أبو حنیفة: 
لا یقٹل فی الحرم حتی یخرج إلی ا لحل باختیارہہ لکن لا یچالس ولا یکلم ویوعظ ویذ کر. وقال 
ابو یوسف: یخرج مضطرا إلی ا حلء وفعله ابن الزبیر. وروی ابن أبی شیبة من طریق طاوس عن 








ا سن حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباته وحشیشہ إلا الإذخر ہے 

۲۳۲ - عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنهء قال: ما فتح اللہ علی رسوله مکة قام النبی 
فیہم؛ فحمد اللہ وآئنی عليهہ ثم قال: دإن اللہ حبس عن مکة الفیلء وسلط علیہا 
رسوله والمؤمنینء وأُنہا أحلت لی ساعة من نہارء ثم بقی حراما إلی یوم القیامة 
لا یعضد شجرھاء ولا ینفر صیدھاء ولا یختلی خلاھاء ولا تحل ساقطتہا إلا مٌشد٤ء‏ 
فقال العباس: إلا الڑذخرء فاإنه لقبورنا وبیوتنا. فقال عليه الصلاةۃ والسلام: (إلا الإذخر). 
أخرجه الستة. ٭زیلعیٴ .)٤٤٥٥:٥(‏ 


ابن عباس: من اُصاب حدا ثم دخل ا حرم لم یجالس ولم یبایع وعن مالك والشافعی: یجوز [قامة 
الحد مطلقا؛ لان العاصی ہتك حرمة نفسہء فأبطل ما جعل اللہ لە من الأمن. وأُما القتال فقال 
الماوردی: من خصائض مکة ان لا یحارب أُھلھاء فلو بغوا علی اُھل العدل فان اُمکن ردھم بغیر 
قتال لم یجز؛ وإن لم یمکن إِلا بالقتال فقال ا جمھور: یقاتلون؛ لان قتال الباة من حقوق اللہ تعالیء 
فلا یجوز إضاعتہا. وقال آخرون: لا یجوز قتالھمء بل یضیق علیہم إلی ان یرجعوا إلی الطاعة اھ 
ملخصا من ”فتح الباری " .)٦١٤٤(‏ وموضع البسط أبواب الجھاد وسنستوفی الکلام فی اللسألة 
هناك إِن شاء اللہ تعالی. ۱ 

قولە یل : دولا یعضد بہا شجرۃ) أی لا یقطع. قال القرطبی: خص الفقھاء الشجر النہی 
رئاف تایت اھ سان دی رق ا اع و ا ا اضف اکور 
علی ا جواز. وقال الشافعی: فی الجمیع الجزاءء ورجحہ ابن قدامة واختلفوا فی جزاء ما قطع من 
النوع الأول فقال مالك: : لا جزاء فیه بل یأئمء وقال عطا: یستغفر. وقال أبو حنیفة: یؤخذ بقیمته 
هدی. وقال الشافعی: فی العظیمة بقرۃ وفیما دونہا شاۃ. واحتج الطبری بالقیاس علی جزاء 
الصیدء وتعقبہ ابن القصار بأنه کان یلزمہ ان یجعل الجزاء علی انحرم إذا قطع شیغا من شجر احّل' 
ن قائل بە (قلت: وحجة الشافعی أثر عمر وسیأتی). وقال ابن العربی: اتفقوا علی تحریم قطع 

شجر ا حرم, إلا أن الشافعی اُجاز قطع السواك من فروع الشجرةء کذا نقله ابو ور عنہ؛ وأجاز 
ُبضا اُخذ الورق والغمر إذا کان لا یضرھا ولا یہلکھاء وبہذا قال عطاء ومجاھد وغیرھماء_ 
وأجازوا قطع الشوك؛ لأنه یؤذی بطبعہ فأُشبه الفواسق ومنعه ا جمھور ما فی حدیث ابن عباس 
بلفظ: (ولا یعضد ش وکە)؛ وصححہ ا لتولی من الشافعیة. وأُجابوا بأن القیاس ا مذ کور فی مقابلة 
النص,ء فلا یعتبر بە حتی ولو لم یرد النص لی تمرم الشوك لکان فی تحریم قطع الشجر دلیل علی 
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۳ - عن طاوس. عن ابن عباس: أُن رسول اللہ جچگ قال یوم فتح مکة: ران 
ہذا بلد حرمہ اللہ یوم خلق السماوات والأرضء وھو حرام بحرمة الله إلی یوم القیامق 
وأنه لم یحل القتال فیه لأأحد قبلیء ولم یحل لی إلا ساعة من نہارء فھو حرام بحرمة 
الله إلی یوم القیامة لا یعضد شوکہ؛ ولا ینفر صیدہہ ولا یلتقط لقطتہ إِلا من عرفھاء 
ولا یختلی خلاھاء. قال العباس: یا رسول اللہ! إلا الإذخر؛ فإنه لقینہم ولبیوتہمء فقال: 
رإلا الاذخر؛. اع البخاری واللفظ لە. ٴفتح الباری“ .)٤٤٤:٤(‏ والأئمة الستة فی 
کتبہم. ٭زیلعی َ‫ .)٤٤٥:٥(‏ 

09 اُخبرنا سعیدء عن ابن جریجء قال: سمعت عطاء یقول:‎ -۲۹٢ 
رضی اللہ عنہما عن صید الجراد من ا حرمء فقال: لاء ونہی عنہ. قال: اما قلت لە أو‎ 
رجل من القوم: فان قومك یأمحذونہ وہم محتبون (وفی لفظ: منحنون) فی السجد؟‎ 


حرم قطع الشوك؛ لأن غالب شجر ا حرم کذلك. ولقیام الفارق أیضا؛ فإِن الفواسق ا مذکورۃ 
تقصد بالاذی بخلاف الشجر. قال ابن قدامة: ولا باس بالانتفاع بما انکسر من الأغصان وانقطع 
من الشجر بغیر صنع الاّدمیء ولا بھا یسقط من الورق نص عليه اأحمد ولا نعلم فيه خلافا اھ من 
”فتح الباری " ١(‏ :۳۸). 

قولہ ٌ نی حذیث ابن عباس: ەولا یختلی خلاھاہء وھو بالقصر والد الرطب من 
النبات واختلاءہ قطعه واستدل به علی تحریم رعيه لکونە أُشد من الاحتشاشء وبه قال مالك 
والکوفیون واختارہ الطبری. وقال الشافعی: لا بس بالرعی مصلحة البہائم وھو عمل الناس؛ 
بخلاف الاحتشاش فاإنه النہی عنەء فلا یتعدی ذلك إلی غیرہ. . وفی تخصیص التحری بالرطب 
إشارة إلی جواز رعی الیابس واخصلائہء وھو اُصلح الوجھسین للشافعیۓة. قال ابن قدامے: 
لکن فی استثناء الإذخر إشارۃ إلی تحری الیسابس من ا حشیشء ویدل عليه اُن فی بعض طرق 
حدیث أبی هریرۃ: ولا یحتش حشیٹھاہ.قال: : وأجمعوا علی اُمخذ ما استنبتہ الناس فی الحسرم 
من بقل وزرع ومشموم (لشبہه بالأملی من ا حیوانات)ء فلا باس برعيه وت اھ من 
”فتح الباری ٴ .)٦٤٤٤(‏ 

قوله: ”أخبرنا سعید إلخ دلالتہ علی حرمة صید الجراد من ا حرم ظاھرة. . ولا یخفی أنە من 
صید ا حل ولکن صار فی حکم صید ا حرم بدخولە الحرم وھذا هو المذھب عندنا. 








2۸ ._. حرمة صید ا حرم وشجرہ ونباتہ وحشیشہ إلا اللإذخر اك 
۱ فقال: لا یعلمون. آ خرن اللإمام ألشافعی 9 'ستتہ* (۸۰)ء وسندہ حسن فان فی 
٠٥6 ۱‏ - اُخبرنا سعیدء عن أبن جریج عن عطاء: آن عثمان بن عبید اللہ بن 
حمید قتل ابن لە حمامق فجاء ابن عباس؛ فقال لە ذلك فقال ابن عباس: تذبح شاۃ 
الشافعی فی "مسندہ ٴ (۸۰)ء وسندہ حسن. 

9۹٦‏ - عن عطاء: ان رجلا أغلق بابه علی حمامة وفرخیہاء ثم انطلق إلی 
عرفات ومنیء فرجع وقد موتت؛ فأتی ابن عمر فجعل عليه ثلاثا من الغدمء وحکم معه 
(۲۲۹:۱))ء فھو حسن أُو صحیح وتقدم حدیث عمر من طریق نافع بن عبد ا حارث: 
أنه تسبب فی قتل حمامة بمکةء فحکم عليه نافع وعثمان بعنز ثنیة عفراء. وسندہ حسن. 

۷- عن عبد الله بن عمر العمری؛ عن أبيە؛ قال: قدمنا ونحن غلمان مع 
: حفص بن عاصم؛ فأخذنا فرخا بمکة فی منزلناء فلعبنا بە حتی قتلناہ. فقالت لە امرأتہ 
عائشة بنت مطیع بن الأسورء فأمر ہ بکبش؛ فتصدق له. أُخرجہ ابن أبی شیب وسکت 
عنہ ا حافظ فی التلخیص (١۲۲۹۹:۱))ء‏ فھو حسن أو صحیح. 


قولہ: ”اأخبرنا سعیدٴ إلی آخر الباب؛ دلالة الآثار علی حرمة صید ا حرم ووجوب ال جزاء 
بعد گارصت مشل کولس تال لا مرا تد رکنالا ان ما ربز رای زیر 
الموقوف عليهَ علی وجوب الجزاء بقطع شجر ا حرم صغیرها ‏ وکبیرھا ظاھرةء والشافعی رحمہ الله 
اأُخذ بظاھرہ فأُرجب فی الدوحة الکبیرۃ بقرة وفی الصغیرة شاۃء وحمله ابو حنیفة رحمہ الله 
علی التقدیر تقوماء فالواجب عندہ قیمة الشجرة فیشتری بہا ھدی یذبح فی ا حرمء ویتصدق 
بلحمہ علی مساکینە إن بلغت هدیاء أو طعام یتصدق بە علی کل مسکین نصف صاع ولا یجزئە 
الصوم عندہ کما تقدم. 

قال اللوفق فی ”امغنیٴ: أجمع أھل الظلم علی تحریم قطع شجر ا حرم البری الڈی لم ینبتہ 
الآدمی وعلی إباحة اأخذ الإذخر وما أنبته الآدمی من البقول والزروع والریاحینء حکی ذلك ابن 
اللنذرء والاأصل ما روینا من حدیث ابن عباسء وروی أبو شریح وأبو ھریرة بنحوہہ والکل متفق 
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۸ مالك عن یحبی بن سعید عن سعید بن اللسیب؛ أنه کان یقول: فی 
حمام مکة إذا قتلن شاة: رواہ البیہقی؛ ورواہ ابن أبی شیبة عن ابی خالد الاأحمر وعن 

۹ - عن داود بن شابور عن مجاهد عن النبی عون أَنه قال: (فی الدوحة 
کیا سو وہ و فشک العلخیص 
ریت ك٤‏ ۔ ومراسیل مجاهد حسان کما مر فی ا مقدمة. 


عليه. وفی حدیث ان ھریرة؟ وأ لا وأنہا ساعتی ھذہ حرامء لا یختلی خلاھاء ولا ایعضد 
شجرھا۸. وروی الأٹرم حدیث أبی صریرة وفیە: (لا یعضد شجرھاء ولا یحتش حشیشھاء 
ولا یصاد صیدھا). فأما ما أُنبتە الآدمی من الشجر فقال أبو ا خطاب وابن عقیل: لە فلعله من غیر 
ضمان کالزرع. وقال الشافعی: فی شجر ا حرم الجزاء بکل حالء أنبته الدمیون أو نبت بنفس. 
وقال أبو حنیفة: لا جزاء فیما أنبت الاآدمیون جنسہ؛ کالجوز واللوز والنخل ونحوہ ولا فیما 
أ٘بتہ الآدمی من غیرہء کالدوح؛ والسلم ونحوہ؛ لأن ا حرم یختص تحریمه ما کان وحشیا من الصید 
کذلك الشجر؛ ویجب الضمان فی [إتلاف شجر ا حرم وحشیشہ وبە قال الشافعی وأأصحاب 
الرأی. وقال مالك؛ وأبو داؤدہ وابن ا منذر: لا یضمن؛ لان ا حرم لا یضمنہ فی ا حلء فلا یضمن فی 
الحرم کالزرع. قال ابن ا منذر: لا أجد دلالة أوجب بہا فی شجر ا حرم فرضا من کتاب؛ ولا سن 
ولا إجماع؛ وأقوالء کما قال مالكء نستغفر اللہ تعالی. ولنا ما روی أبو هشیمة قال: رأیت عمر 
بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنه أمر بشجر کان فی السجد یضر بھل الطواف فقطع وفدا. قال: 
وذکر البقرة. رواہ حنبل فی ٭ امناسك ‏ . 
وعن ابن عباس رضی الله عنہما أنه قال: فی الدوحة بقرةء وفی الرلة وی الصغیرة) شاق, 
ونحوہ عن عطاء ولأنہ ممنوع عنہ لحرمة ا حرم؛ فضمن کالصیدہ ویخالف انحرم فإنہ لا نع من 
قطع شجر ا حل ولا زرع ا حرم؛ إ إذا ثیت ھذا فإانه یضمن الشجرة الکبیرة ببقرة. والصغیرة بشاق؛ 
والحشیش بقیمتہء والغصن ما نقص وبە قال الشافعی. وقال أصحاب الرأی: یضمن الکل بقیمتہ 
وعن اُحمد مثل ذلك اھ ملخصا .)۳٦٣۷ و٤٢: ٣(‏ 
زاعثم: ان عظاء قد انتعلف عليە فی لہ الساألة فروی:'شیم عن شیخ علہ: : ُن انحرم إذا 
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۰ -<-- عن ابن الزبیر: فی الشجرۃ النامیة الکبیرة بقرةء وفی الصغیرة شاة. 
ذکرہ الإمام الشافعی؛ ولم یذ کر لە إسنادا. ”التلخیص امیر (۲۲۹۰۱). 

9۱ عن هشیم عن شیخ؛ عن عطاء أنه کان یقول: ا حرم إذا قطع شجرة 
عظیمة من شجرة ا حرم فعليه بدنة. اأُخرجه سعید بن منصور وفی سندہ رجل لم یسم. 
”التلخیص ا لبیر ٴ (۲۲۹۰۱). 

۲ --أبو حنیفة عن حمادہ والھیٹم؛ عن نافعء عن ابن عمر رضی الله عنہماء 
أنە قال: إذا رمی الرجل فی ا حرم فاصاب فی ا حل فعليه ا جزاء وإذا رمی فی ا حل 
فصاب فی ا حرم فعليه ا جزاء. أخرجہ الحافظ ابن خسرو فی مسندہ للامامء وسندہ 
صحیح. ”جامع المسانید  .)٤٤۹:۱(‏ 


قطع شجرۃ عظیمة من شجر ا لحرم فعليه بدنة. وعن حجاج هو ابن أرطاۃ عنه قال: یستغفر اللہ 
ولایعود. کڑا تی 'النلخیص اغبیر ڑا ۹۰) ولکن الشافعی نسب إلی عطاء القول بوجوب 
'ا۔ہزاء کما فی ”التلخیص ٴ أیضاء وھذا یدل علی ترجیح الروایة الاولی علی الثانیة وفیہا ابن _ 
أُرطاة متکلم فيه کما تریء وفی الاُولی لی رجل لم یسمء فھما متساوبان سنداء وترجحت الأولی 
موافقتہا لاأقوال الصحابة رضی اللہ عنہمء منہم عمر ابن الخطاب رضی اللہ تعالی عنہء وئاهيیك 
بہم قدوة. 
قولہ: ”ابو حنیفةٴ إلخء قلت: دلالته علی وجوب ال جزاء فی صید ال حرم سواء کان الصائد 
فی ا حرم والصید فی ا حل أو بالعکس ظاھرةء وو المذھب قال اٹحقق فی فی ”الفتح ٴ: ویلزم ا جزاء 
برمی إلحلال من ا حرم صیدا فی ال حلء کما یلزم فی عکسہ؛ لقوله تعالی: لا تقتلوا الصید وأنتم 
حرمچ4ء وھو یعم ا حرم والداخل فی ا حرم کلیہماء وکذا إرسال الکلب؛ ٠ھ‏ ملخطا (۳۸:۳). 
قال اللوفق فی ” الغدیٴ إذا رمی ا حلال من ا حل صیدا فی ا حرم فقتلاء أو اُرسل کلبە عليه 
فقطہء أو قتل صیدا علی فرع فی الحرم أصله فی الحل ضمنہہ وبہذا قال الٹوری؛ والشافعی؛ وأبو 
ثور وابن النذر وأصحاب الراأی۔ وحکی ابو الخطاب عن أحمد روایة أُخری: لا جزاء عليه فی 
جمیع ذلكء لأن القائل حلال فی ا حل. وھمذا لا یصح فإن النبی عل قال: (لا ینفر صیدھا)ء 
ولم یفرق بین من ہو فی ا حل وا حرمء وقد أجمع السلمون علی تحریم صید ا حرمء وھذا من 
صیدہء ولان صید ا حرم معصوم بمحله بحرمة ال حرمء وإن انعکست ا حال فرمی من ا حرم صید 
فی ا حل أو اُرسل کلبہ عليه من الحرمء فلا ضمان عليه کما فی ا حلء وعن أأحمد روایة 








٥ کی‎ 


مسائل شتی نتعلق با حج 
باب لا یجوز قصر الصلاة بئی لأُشل مکة ومن مثلھم من القیمین 
۳ أُخبرنا سعید بن عبید الطائیء عن علی بن ربیعة الوالبی؛ قال: سألت 
عبد اللہ بن عمر إلی کم تقصر الصلاة؟ فقال: ا تعرف السویداء؟ قال: قلت: لاء ولکنی 
قد سمعت بہاء قال: ھی ثلاث لیال قواصدء فإذا خرجنا إلیہا قصرنا الصلاةۃ. رواہ 
الإمام محمد بن ا حسن فی ”الآثار ‏ لە (٦٦١)ء‏ وإسنادہ صحیح علی شرط الشیخین غیر 
محمد فلم یخرجا لە وھو ثقة إمام. : 


أخری: فی جمیع الصور یضمن, وعن الشافعی ما یدل عليه اھ (٣:٣٣۳).۔‏ -- 
قلت: ومذھب أبی حنیفة وجوب الجزاء فی جمیع الصور ا مذکورۃ ویؤیدہ أثر این عمر 
اللذکور فی التن؛ فالأصل فی ھذہ ال مسائل ان تفویت الأمن علی الصید یوجب الجزاء والأمن 
یکون بفلاثة أُشیاء: باحرام الصائدء أُو دخوله فی أُرض ا حرم, أُو دخول الصید فیه. قاله احقق فی 
”الفتم” (۳۲-۴) وبە سقط ما قاله للوفق فی ”الغنی“: ولن الجزاء نا یجب فی صید ا حرم أُو 
صید ا حرمء ولیس ھذا بواحد منہما. اھ .)۳٦٣:٣(‏ فان الداخل فی الحرم کان حرم عندناء لدخوله 
فی عموم قوله تعسالی: لا تقتسلوا الصیسد وأنتم حرمپچ کما تقدمء ولاثر ابن عمر ھذا فافھم 
واللہ تعالی اأعلم. 
. باب لا یجوز قصر الصلاة ببئی لال مکة ومن و مثلھم من ا مقیمین 
قولە: ”اأُخبرنا سعید بن عبید٭ إلخء قلت: ھذا أصرح ما روی عن ابن عمر فی تحدید الملسافة 
لقصر الصلاة بمسیرة ثلاثة أیام وقد ورد عنه غیر ذلكء وقد استوفینا الکلام فیه فی ا جزء السابع 
من هذا الکتاب؛ وبینا وجه ا جمع بین ما ورد عنه فی ھذا البابء ویقرب منە ما علقه البخاری: 
وکان ابن عمر وابن عباس رضی اللہ عنہم بقصران ویقطران فی أُربعة برد. وصله ابن ا لمنذر وغیرہ 
کما فی ”فتح الباری“ (٢-٤١٥)ء‏ فان أربعة برد مسافة ثلاثة أیام بلیالیہا بسیر وسط کما هو 
ظاہرء و تید ذلك بقوله علہ: (مسح المسافر ثلاثة أیام) سیق لبیان الرخصة للمساف فیعم جمیع 
السافرین فلو ثبت حکم السفر فی اُقل من ثلاثة ایام لم یعم الرخصة ا جمیعء وقد اأجمعت الأئمة 
۱ الٌَربعة علی تحدید مسافة القصضرء فلا یجوز القصر إلا فی مسیرۃ مرحلین بسیر الأثقالء وذلك : 














اع داع وا اع ےی و دھ وی اع وع ع وع و وع ع ےی یع اع ھی و جع ع جع جع جع و وع داع مت مھ 


کل کر و جت و س ‏ ور ت سھو لو 
کذا فی ”الغنی“ )٠: ٦(‏ عند مالك وانقاقی رق وقال ابو حنیفة: لا تقصر فی أُقل من 
ثلاث مراحل. (قلت: بل فی أقل من مسیرة ثلائة أیام لیالیہاء ولا عبرة بالمراحل والامیال عندہ؛ 
کما قدمناہ ذ نی الهز الساع من الکتائبۃ وعلی ھا فلا مخالفة بین :ما قاله ولا لا فی اللفظ 
دون المعنی)؛ وقال الأوزاعی: تقصر فی مسیرة یوم. وقال داود: یجوز ابر تی عاوبل السفر 
وقصیرہ. کذافی ”رحمة الأمةٴ (۲۷). 

قلت: ولا عبرة بن شذ عن ا جماعق فإن الإجماع اللاحق یرفع ا خلاف السابقء ولا یجوز 
من بعدہ خرقہء إذا تقرر ھذا فمقتضاہ اُن لا یجوز لأھل مکة ومن مثلھم من ا مقیمین بہا قصر . 
الصلاةۃ بعرفةء لقلة السافة بین مکة وبینہا؛ فانہا لا تزید علی اثنی عشر میلاء وأولی ان لا یجوز 
ھنی؛ فإنہا علی ثلائة أُمیال منہاء ولا قائل بجواز القصر فی مثل ھذہ اللسافة من الئمة. ویؤیدہ 
ما أخرجه الدار قطنی وابن أبی شیبة من طریق عبد الوھاب بن مجاھد عن أَبیە وعطاء عن ابن 
عباس: أُن رسول اللہ يك قال: دیا اأُھل مکة! لا تقصروا الصلاة فی اُدنی من اُربعة برد من مکة إلی 
عسفان٤.‏ قال ا حافظ فی ”الفتح : وہذا إسناد ضعیف من اُجل عبد الوهاب اھ .)۳٦۷-۲(‏ 

قلت: نعم ولکنە تأید بما رواہ مالك فی ”اموطاأ“ من طریق عطاء: ان ابن عباس سثل 
اُنقصر الصلاة إلی عرفة؟ قال: لاء ولکن إلی عسفان أو إلی جدة والطائف اھ.. وا مرفوع الضعیف 
إذا تأید بقول صکابی بسند صحیح تقوی؛ وھذا کذلك لا سیما وقد تأید بالإ(اجماع علی عدم 
جواز القصر فی أُقل من أُربعة برد کما عرفتہ؛ واختلف السلف فی القیم بەنی ھل یقصر أُو یتم؟ 
بناءِ علی ان القصر بہا للسفر أُو للنسكء واختار الثانی مالكء وتعقبه الطحساوی بأُنه لو کان 
کكذلك لکان أُھل منی یقصرونء ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ .)٦٦٤٥:٤(‏ 

وقال ابن بطال: اتفق العلماء علی اُن ا حاج القادم مکة یقصر الصلاةۃ بہا ویمنی وسائر 
اللشاعد؛ لأنه عندھم فی سفر؛ لان مکة لیست دار إقامة إلا لاأھلھاء أو من أُراد الإقامة بہاء وکان 
الھاجرون قد فرض علیہم ترك اللقام بہاء فلذلك لم ینو رسول اللہ گچُ الإقامة بہا ولا بھنی قال: 
واختلف العلماء فی صلاة الملکی بمنی؛ فقال مالك: ہجوت 
یتعمون بەئی ویقصرون بمکة وعرفات. قال: وھذہ ا مواضع مخصوصة بذلك؛ لژن النبی مم ما 
قصر بعرفة لم یمیز من وراءہہ ولا قال لأھل مکة: (اتموا؛ء وھذا موضع بیان. وقال اأکٹر أھل العلم 








منہم عطاء ات والثوری؛ والکوفیونء وأبو حنیفة وأصحابهء والشافعیء وأحمدہ وأبو 
ثور: لا یقصر الصلاة أُھل مکة بمنی وعرفات؛ لانتفاء مسافة القصر وقال الطحاری: لیس ا حج 
برا التض لأن أمسل منی وعرفات إذا کانوا حجساجسا امواء ولیس و متعلقا بالملوضع؛ 
وإنما هو متعلق بالسفرہ وأھل مكة مقیمون ھناك لا یقصسرونء وکذلك ا حساج. ذکرہ الیعنی 
فی ”العمدةٴ .)۲٥۹:۳(‏ 

قلت: ور تی ولم یقصر النبی كٌيه وخلفاءہ الصلاة بعرفة ومنی إلا لکونہم 
مسافرین: لا لأن القصر سنة ال حج الا تری أن عثمان رضی اللہ عنہ ما تأھل بمکة أتم الصلاة بنی 
وعرفات. فان قیل: إن الناس قد اأُنکروا ذلك منه. قلنا: اُنکروا قبل علمھم بسبب إتمامه وأُما بعدہ 
فلاء ومن ادعی فعليه البیان. وأما اُھل البغی والفساد من البلویین فلا عبرة بإنکارھم أصلا؛ فإنہم قد 
أنکروا ما اأجمع الناس عليه من حسناتہ رضی اللہ عنه شل(فجحدوا بہا واستیقنتہا أأنفسھم ظلما 
وعلوا فانظر کیف کان عاقبة المفسدین 4. وقد بینا فی الجزء السابع من الکتاب أُن الراجح فی 
سبب [تمام عثمان الصلاۃ بمنی وعرفات ما ذکرہ ہو بنفسە وھو تأُھل بمكة: وانقطاع حکم سفرہ 
بالوصول إِلی وطن أُھله المقیم بە وذ کرنا ھناك صلاحیة الحدیث ا مروی عنہ فی ذلك للاحتجاج 
بہ. وأیضا لو کان قصرہ يهُ الصلاة بمنی وبعرفات لکونہ من نسك الحجء لکان أھل منی 
وعرفات یقصرون نی وعرفات: ولا قائل بە. 

وأما قولہ: إن النبی سل ما قصر بعرفة لم یمیز من ورادہہ ولا قال لڈھل مکة: د(أواء.. 
فنقول: فما تقول فی أھل عرفات أنہم قصروا بعرفات أم أتموا؟ وكذلك أیش تقول فی أھل منیء 
ھل قصروا الصلاة بنی حین قصرھا النبی یك بہا أُم أتموا؟ فان قلت: قصروا -وما أٌظنك قائلا 
به- فقد نقضت قولكء وخالفت ما ذھبت إليه من وجوب الاتمام علی أاُھل عرفات بعرفات وأأھل 
منی بمنی. وإن قلت: بأنہم أتمواء فنقول: کیف آتموا ولم یمیز النبی لگ من وراءہء ولم یقل لھم: 
(أتموا؛؟ فما هو جوابك فی ھؤلاء فھو جوابنا فی أُھل مکة. ہذاء وقد ثبت عنہ یل أنە ما قصر 
الصلاۃ یمکة عام الفتح قال لأھلھا: داتموا صلاتکم فاإنا قوم سفر؛ فلم یکن لە حاجة إلی تکرار 
البیانء لعلمه بما عليه اأُصحابہ من ا حافظة علی الصلاة وأحکامھاء فا حق ما علیہ ا جمھور ان القصر 
می وعرفات کان للسفرء لا لکونە من مناسمك ا حجء ولیس ما لك رحه اللہ تعالی دلیل ناعض 
پان علی ماقالھ رلا سرر فلتم وا ری سی دارم إلی ماف يد ان یتر من القلاہ جرد 








لا یجوز قصر الصلاة نی لأھل مکة ۱ ۸ء 


الاحتمالء ما لم یتین لە من الشارع جواز ذلك لە؛ فان الصلاة من أُفضل ما یحافظ عليه من 
العبادات: وأعظم ما یحتاط لە من الطاعات: ظلإن الصلوۃ کانت علی ا لؤمنین کتابا موقوتا4. 
ظل(حافظوا علی الصلوات والصلوۃ الوسطی؟٭ فافھم. : 

قال الموفق فی ”الغنی“: فأما قصر الصلاة فلا یجوز لھل مکة؛ وبہذا قال عطاء ومجاھدء 
والزھری؛ وابن جریجء والٹوری؛ ویحبی القطانء والشافعی؛ وأأصحاب الرای؛ واین المنذر. وقال 
القاسم بن محمدہ وسالم؛ ومالك؛ والاوزاعی: لھم القصر؛ لن لھم ا جمع؛ فکان لھم القصر 
کغیرھم. ولا آنہم فی غیر شفر بعید فلم بجز لھّم القصر کغیرٴئن فی عرفة ؤمزدلفة. قیل ای 
عبد الل: فرجل أقام بمکة ٹم خرج إلی الحج؟ قال: إن کان لا یرید أُن یقیم بمکة إذا رجع صلی تم 
ر‌ نء وذکر فعل ابن عمر قال: لأأن خروجه إلی منی وعرفة ابتداء سفر؛ فان عزم علی ان برجع 
فیقیم بمکة ئم بن وعرفة اھ .)٦٢٤٤٣(‏ 5 

والعجب من أھل النجد اُنہم مع ادعائھم لنقلید الإمام أحمد بن حنبل کیف ت رکوا فی ذلك 
قوله وأُخذوا بقول مالك؟ وجعلوھم وإمامھم الکی یقصرون الصلاة بعرفة ومنیء وخلف الإمام 
۱ جماعة عظیمة من ا حنفیة والشافعیة والحتابلة القائلین بعدم جواز القصر لأھل مکة والقیمین بجا؟ 
فسلاة ھذا الإمام فاسدة عندھم لکونە غیر مسافر مسیرۃ القصرۂ وفساد صلاة الإمام یوجب ف* 
لاة الفندین اُجمعینء ولا یَخفی ما فی ذلك من الفسدة العظیمة التی تقشعر لھا الاود؛ وترتاع 
من تصورھا القلوب؛ فاللہ یہدیہم ویصلح بالهم ویوفقھم مراعاۃ الذاھب کلھاء لا سیما فی أأمر 
الصلاۃ النی ھی عماد الدین, لا یرضی بالتہاون بأًمرھا أحد من التسلمین. ۱ ۱ 
ٰ اون لاق ال نسو رش رعاق غائیت 'للمضی اہ التحقیق أنه 
لا فرق بین السفر القریب والبعیدء بل الرخصة منوطة بالسفر مطلقاء کما حققه شیخ الإسلام ابن 
تیمیة فی رسالة لە طویلة فی رخص السفر اھ. فکلام لا یعبأً بەہ ولا یلتفت إليەء وکیف یقول 
مسلم فضلا عن محقق بذلكع؟ وقد عرف من عادتہ که آنە کان بآتی قباء فی کل شھر آربع 
مرات أو مرتین: وکذا أعل قباء وأمسل العوالی کانوا یأُتون الدینق ولم یٹبت أنہم قصروا 
الصلاۃ فی مثل ھذہ امسافة القریبة مرة فی الدھر؛ وقد أجمعت الاك الاربعة ومن تبعھم علی 
جم جواز القصر فی أُقل مسیرة اُربعة یردہ فارتفع ا لاف السابق بہذا الإجماع ولا یجوز 








باب إذا قضی حجہ فلیعجل الرحلة 
لی أھله 0 یقول عند الوصول 


وما یفعلون 
٥٤‏ - علض رمی ا ینوی قال رسول اللہ : (إذا قضی 
آحدکم حجہ فلیعجل الرحلة لی اُهلہ فانہ اأعظم پ0 أخرجہ ا حجاکم فی 
'الستدرد" ٤‏ مت وصححہ علی شرط الشیخین ٤‏ وأقرہ عليه الذھبی فی 


۹٥۰‏ - عن اُنس, قال: أُقبلنا مع النبی مق اُنا وأبو طلحة وصفیة ردیفتہ علی 
ناقت حتی إذا کنا بظھر اللدینۃ قال: (آئبون تائبون عابدون لربنا وو سا 
یقول ذلك حتی قدمنا الدینة. رواہ مسلمء والنسائی. ”نول الہرار (۳۳۸). 


من بعدھم خرقه کما تقدم. 
وأما من لا یعتد بالإاجماعء ویجوز اجتماع الأمة علی الضلالة کے لا یعرف حقیقة 
الاجماع ویستحیل وقوعہ؛ فعدادہ فی أھل الظاھر أجدر وأحری من إدخالہ فی أھل العانی 
سر التحقیق من العلماءء فافھم واللہ یتولی ھداك. وحقیقة الإجماع ما ذکرہ ا موفق فی 
الغنی ٴ فی مسئلة عدم جواز شراء الأرض الموقوفة ولا بیعھا مستدلا بقول عمر بن الخطاب رضی 
اللہ عنه بمحضر من الصحابة ونصہ: : ھذا قول عمر فی ا مھاجرین والأنصار بمحضر سادة الصحابة 
وأتمتہم فلم ینکر فکان إجماعاء ولا سبیل | إلی وجود إجماع أُقوی من هذا وشبھہ إ إذ لا سبیل إلی 
نقل قول جمیع الصحابة فی مسألقہ ولا إلی نقل قول العشرةء ولا یوجد الإجماع إ إلا القول ا منتشر 
اھ (۲:٥۸یص).‏ والذین اأُنکروا إمکان الاجماع لم یتنبہوا لھذا المعنیء وحاسبوا فی أنفسھم 
. حسابات شتی؛ فافھم ولا تکن من الغافلین. 
باب إذا قضی حجہ فلیعجل الرحلة إلی ال وما 
. یقول عند الوصول إلیہم وما یفعلون 
قولە: عن عائشة إِلی آخر البابٴء دلالة الآثار علی اأُجز اء الباب ظاھرۃ. وإنما أمر ا حاج 
00“ ٹہم عليد حقاء فلا چیقی أن نمیم بطزل:قیہ عضب, 
ولأن الحاج إذ فرغ من حجہ تتوق نفسنہ إلی اُھلەم کما ہو مشاہد من حال اکٹر الناسء ولا ینبغی 














إعلام السا __ إذاقضی حجہ فلیعجل الرحلةإلی أَھله وبان ما بقول لھم 


-٦‏ ۶ اوفای رم اھ سا ء قال :کان عه إذا قدم من سفر فرأی 
أُهله قال: (اُوبا ُوہا لی ربنا توباء لا یغادر علینا حویاہ: اماک نالسرا 
(۸۸:۱]). وصححےء وأقرہ عليه الذھبی. وفی رت :رواہ:أحمد 
والطبرانیء وأبو یعلیء والبزار ورجالھم رجال الصحیح. ”نزل الاُبرارٴ (۳۳۸). 

پا ج- عن عائشة ئشة رضی اللہ عنہاء قالت: أقبلنا من مکة فی حج.أو عمرة 
وأسید بن حضیر یسیر بین یدی رسول اللہ مّ فتلقانا غلمان من الأنصار؛ ‏ وکانوا 
یتلقون أھالیہم إذا قدموا. أخرجه ال حاکم فی ”الستدرك“ أیضا (۸۸:۱)). وصححه 
علی شرط مسلمء وأقرہ الذھبی. 

۸ عن ابن عمر مرفوعا: وِذا لقیت الحاج فسلم عليه وصافحہِ ومرہ اُن 
یستغفر لك قبل اُن یدخل بیته؛ فانه مغفور ل4٦.‏ رواہ أحمد فی ٥و‏ 
العمال“ (۳:۳). وھو حسن أُو صحیح. 

۹ - عن عمر رضی اللہ عنهء قال: وہ تپ تس وو 
قبل ان یتدنسوا۔. زوآۃ این ای شیة: "گنز الععال” (۲۷۳۳). 


المقام ۶ رک راقال ھنم ھا یقیم یہا ما اثتلف لب بہاء فٍذا اختلف فلیرتحل؛ کیلا یصاب ویبتلی 
بسوء الدب مع بیت الله وشعائر عظمتہ فافھم. . ومن ھنا کرہ الإمام انجاورة بمکة اللعظمة؛ لکون. 
المرأ ا یؤخذ هناك بالإرادة والھم وإن لم یعمل؛ لقوله تعالی: رے ‏ سو یت 
عذاب ألیم پ4 وحدیث عائشة ھذا صالح للاحتجاج به علی ا مسئلة واللہ تعالی اأعلم. 

وفی الآثار دلالة علی استحباب تلقی ا حجاج وطلب اللدعاء منہم؛ رمت عمل 
لایس اوت وروی مسدد وابن أبی شیسة عن عمر رضی الله عنه قال: : یغفر للحاج 
ولن استغفر لہ الحاج بقیة ذی الحجة وارم وصفر وعشرا من ربع الاو کتا فی 'کتز 
العمال“ 7 ۲۰). ولم اُقف علی أسانید بعض ھذہ الاثاں ولا باُس مٹلھا فی فضائل الاأعمال؛ 
وا حمد للہ العلی ا متعال۔ 











آبواب الاحصار - 

باب ان الإحصار لا بختص بالعدو ْ 

ووجوب القضاء علی انحصر وما استیسر من الھدی 
۰ < عن ا حجاج بن عمروء قال: سمعت رسول اللہ عق یقول: (من کسر 
أوٴعرج فقد حل وعليه حجة أخری). قال عکرمة: فذکرت ذلك لابن عباس؛ 
وأبی هریرة فقالا: صدق. رواہ ا خمسة. وفی روایة لأبی داود وابن ماجە: (من عرج 


باب ان الإحصار لا پختص بالعدو_ 
ووجوب القضاء علی انحصر وما استیسر من الھدی 
قولہ: ”عن الحجاج“ إلخء ا حدیث نص فی محل الدزاعء وقد اختلف السلف فی حکم 
'غحصر علی ثلائة أَنَائ الأآول ان الإحصار بختص بالعدو أو یعمه والمرض سواء فقال ابن عمر: 
إن ا مریض لا یحل ولا یکون محصرا إلا بالعدو۔ وھو قول مالكء واللیث؛ والشافعی. وقال الزبیرں 
وعروۃ وابن الزبیر: إن ا مرض والعدو سواء ولکن لا یحل إلا بالطواف. ولا نعلم لھما موافقا من 
فقھاء الأمصار. وقال این مسعودہ وابن عباس: العدو والملرض سواء یبعث بدم ویحل بە إذا نحر 
فی الحرم. وھو قول أبی حنیفة وأبی یوسف,؛ ومحمدہ وزفر؛ والٹثوری. کذا فی ”أحکام القرآن“ 
للجصاص _-)۳٦۸۲۱۱(‏ 
والسبب فی ھذا الاختلاف کی وا فاللشھور عن أکثر أھل اللغة 
منہم الأخفش, والکسائیء والفراء وأُبو عبیدہ وأٗبو عبیدةء وابن السکیت؛ وثعلبء وغیرھم: اُن 
الإحصار [ما یکون باثرض وأما بالعدو فھو ا حصر. وقال بعضھم: آ۵ اسر ارز علو راخ 
کذا فی النیل )۳۲٣:٤(‏ وأنکرہ ہ أبو العباس المبرد والزجاج وفقالا: ھما مختلفان فی المعنیء ولا یقال 
فی الملرض: حصرہہ ولا فی العدو: أحصرہ قالا: وا ہذا کقولھم بس إذا جعلہ فی الحبس؛ 
وأأحبسه ای عرضه للحبس؛ وقتله أأوقع بە القتل وأقتله ای عرضه للقتل: وقبرہ دفنه فی القبر 
وأقبرہ عرضه للافن فی القبر وكذلك حصرہ حبسہ وأوقع بە الحصر وأحصرہ عرضہ للخصر؛ 
کذا فی ٭أحکام القرآن٭ للرازی ٢(‏ ۳۶ھ“ طلفان 
آحصرتئہ الایق--_ 3 
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ای تر آو مرض). فذ کر معناہ وفی روایة لأآحمد: (من حبس بکسر أو مرض)؛ 
وا حدیث سکت عنہ أبو داودہ وا منذری؛ وحسن الترمذی؛ وأخرجه أیضا ابن خزمة 
وا حاکم. ”نیل الأوطار  .)۳۲٣:٤(‏ 


وأُما ما روی الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہّ عن ابن عباس قال: لا حصر إلا حصر العدوء 
فأما منٴ جحبسه اللہ بکسر أو مرض فلیس بحصر. صحح ال حافظ إستادہ کما فی ”الئیل“ 
.)۳۲۰:٤(‏ فلیس فیه ما یضرنا ویفید الخصم, فقد اُخبر ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہما: ان 
الحصر یختص بالعدوء وأن الرض لا یسمی حصرا. وھذا موافق لقول من ذکرنا قولھم من اُھل 
اللغة فی معنی الاسم. ومن الناس من یظن أُن:ھذا یدل صلی أُن الذریض لا یجوز لە ان یحلء 
ولا یکون محصرا. ولیس فی ذلك دلالة علی ما ظن؛ لأنه نما اُخبر عن معنی الاسمء ولم یخبر عن 
معنی ال حکم. 

فان قیل: لم بختطف الرواة اُن ہذہ الآیة نزلت فی شأن الحدیبیةہ وکان النبی گگ وأصحابہ 
ممنوعین بالعدوء فأمرھم الله بہذہ الایة بالإاحلال من الإحرامء فدل علی ان ا مراد بالإحصار هو 
حصر العدو. قیل لە: ما ثبت بما قدمتہ من قول أھل اللغة اُن اسم الإ(حصار یختص با مرض ونحوہ؛ 
وی کن سوجسمدو وا کر هو املرض؛ ویکون العدو داخلا فيه بالمعنیء 
ولو کان مراد الله تعالی تذ تخصیص العدو بذلك دون اللرض (ونحوہ کإعواز النفقة والضلال فی 
الطریقء وبقاء السفینة فی البحر) لذکر لفظا بختص بہ دون غیرہء ومع ذلك لو کان اسما للمعنیین 
لم یکن نزولہ علی سبب موجبا تلاقتصار بحکمە عليە بل کان الواجب افتبار عموم اللفظ دون 
التیب: کنا قالا+ضاص فی ”أحکام القرآن“ .)۲٦۹:۱(‏ 


قلت: ومکن ان یقال: إن فی لفظ الإحصار إشارةۃ إلی اُن لکل یسر اح ا 
اس سر ری کا ہجو دہ قظ 
بأصحابہ حتی إذا کان بالثنیة التی یہبط علیٰہم منہا برکت بہ راحلتہ؛ فقال الناس: خلت 
القصواء خلت اون فقال النبی ع: (ما خلت القصواء وما ذاك لھا یخلقء ولکن 
حبسھا حابس الفیل*. ثم قال: : دوالذی نفسی بیدہ لا یسألوننی خطة یعظمون فیہا حرمات إِلا 
اأُعطیتہم إیاھاہ ٹم زجرھا فوثبتء فعدل عنہم حتی نزل بأأقصی ا حدیبیة. ذکرہ البخاری فی 
”صحیحہٴ فی باب الشروط فی الجھاد واملصالحة. وقال تعالی: 'ؤؤلو لا رجال مؤمنون ونساء 














مؤمنات لم تعلموہم ان تعطؤوھم فتصییکم منہم معرۃ بغیر علم لیدخل الله فی رحمتہ من بشاءہ لو 

تزیلوا لعذبنا الذین کفروا منہم عذابا ألیما4: فلجل الإشارة إلی هذہ ا حقیقة عدل ھھنا عن لفظ 
”حصرع* إلی قولہ: ”أحصرمٴء ولاجل التشنیع علی الشرکین فی إرادتہم صد النبی گت 
وأصحابہ عن البیتء قال: فڑھم الذین کفروا وصد و کم عن الملسجد ا حرام والھدی معکوفا ان 
یبلغ محل4. فاعتبر ا حقیقة مر وجعل:حصرھم کلا حصز والصورة أخری لحکمة التشنیع 
والتفریع؛ فکون الاّیة فی شأن ا حدیبیة لا یدل علی ان امراد بالإ(حصار هو حصر العدو لا غیر . 
فافھم فانه من ال مواہب وا حمد للہ العلی ا متعال. 

ومما یدل علی تحقق الإحصار بغیر العدو ھذا ا حدیث الذی بدأُنا بە الباب وھو نص فی, 
محل السزاع؛ فانہ مگ قال: (من کسر أو عرج فقد حل)؛ ای جاز ان یحلء ,099ھ "ھ"/. 
ا حرم ینحر فيەء کما یقال للمرأۃ العتدة التی انقضت عدتہا: حلت للازواج ویریدون بە قد جاز 
لھا أُن تحل بالعزویج. ویدل عليه من جھة النظر اُن انحصر بالعدو ما جاز لە اللإحلال لتعذر وصوله 
إلی البیت - وکان ذلك موجودا فی الرض- وجب ان یکون بمدزلتہہ أُلا تری أنه متی لم یتعذر 
وصولہ إلی البیت بنع العدو لم یجز لە ان یحل؟ فدل ذلك علی أُن العنی فیه تعذر وصوله ای . 
اابیت. ویدل علی ذلك موافقة مخالفینا إیانا علی ان امرأۃ إذا منعھا زوجھا من حجة التطوع بعد 
الإأجرام جاز لھا الاحلالء وکانت بمدزلة انحصر مع عدم العدوء وكکذلك من حبس فی دین 
أُو غیرہ فتعذر عليه الوصول إلی البیتء کان فی حکم ا حصر؛ فکذلك امریض. کذا فی ”أحکام 
القرآن“ للجصاص (۹:۱ .)۲٦‏ ۱ 

وه اَظال حم اللہ فی الأُجوبة عن الدلائل القیاسیة للشافعیة فآجاد وأفاد ما لا مزید عليهف' 
وقد ترکناھا مخافة التطویلء فمن شاء فلیراجمے. وقولہ لن فی حدیث الحجاج: (وعليه 
حجة أخری؛؛ یدل علی وجوب القضاء علی ا حصرء وقد أُوجبە عليه العراقیوكء ومجاھد 
وعکكرمة والنخعیء والشعبیء اسصدلالا بأنه عليه الصلاة والسلام وأصحابہ اعتمروا فی العام 
اللقبل قضاء لتلك العمسرة؛ ولذلك سمیت عمرة القضاء ولحدیث الحجاج ھذاء کذا فی 
”الجوھر النقی ٴّ .)۳٥۷:۱(‏ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن لە: واختلفوا أیضا فیمن أحصر وھو محرم بحج تطوع 
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۱ حدثنی او کنا ای صالح ٹنی معاویةء عن علی؛ عن ابن عباس؛ 
قوله: ؛فان آحصرتم فما استیسر من الھدی۸ء یقول: من أحرم بحج أو بعمرق؛ ٹم حبس 


أو بعمرۃ تطوعء فقال أُصحابنا: عليه القضاء'”' سواء کان الإ(حصار بمرض أُو عدو إذا حل منہما 
بالھدی؛ وأما مالك والشافعی فلا یریان الإحصار برض ویقولان: إن حصر بعدو فحل فلا قضاء 
عليه فی الحج ولا فی العمرة. والدلیل علی وجوب القضاء قوله تعالی: فوآتموا الحج والعمرۃ لل 4ء . 
وذلك یقعضی الایجاب بالدخولء وا وجب بالدخول صار بمدزلة حجة الإسلام والنذرء فیلزمہ 
لقضاء با خروج منە قبل إِتمامہ سواء کان معذورا فيه او غیر معذور؛ لن ما قد وجب لا یسقطہ 
العذرء فلما اتفقوا علی وجوب القضاء باللإفساد وجب عليه مثله فی ال(حصار. وأیضا فإن من ترك 
موجبات الإحرام لا یختلف فيه ا معذور وغیرہ؛ والسدلیل عليه ان اللہ تعالی قد عذر حالق رأسهہ 
من اُذیء ولم یخله من إیجساب فدیة عليه سواء کان ذلك فی إحرام فریضة أُو تطوعء واتفق 
ا جمیع أُن علی المریض القضاء إذا فاته الحج وإن کان معذورا فی الفوات؛ کما یلزمہ لو قصد إلی 
الفوات من غیر عذرء والمعنی فی استواء حکم المعذور وغیر المعذور ما لزمہ من الإحرام بالذخول؛ 
وھو موجود فی ا حصر؛ فوجب أن لا یسقط عنے القضاء ویدل عليه من جهة السنة حدیث 
الحجاج بن عمرو: (کسر أُو ھرج فقد حل وعليه ا حج من قابل)ء ولم یفرق بین حجة الإسلام 
والتطوع اھ (۳۷۹:۱). 
وبہذا ظھر ا لجواب عما قاله الشافعی رحمہ اللہ کما فی ”فتح الباری“: ولا قضاء عليه من 
قبل أُن اللہ تعالی لم یذکر قضاء اھ .)۱۰:٤١(‏ قلنا: وکذا لم یذکر اللہ تعالی ان علی المریض 
التضاء إذا فاته ا حج؛ وانما قال: فل(فمن کان منکم مریضا أُو به اُذی من رأسه ففدیة من صیام 
أُو صدقة أُونسك 4. فذ کر الفدیة ولم یذ کر القضاء إذا فاتہ الحج لأجل مرضہء وقد اتفق ا جمیع 
علی وجوب القضاء عليه 
قوله: " حدثنی ا شنی ٴ إلخء دلالتہ علی تحقق الإحصار بالملرض وبکل عذر یحبسە وعلی 
وجوب القضاء علی ا حصر ظاھرۃ. وقد روی عن ابن عباس فی قول آخر وھو ما رواہ عبد 
)١(‏ وقد أغرب الحافظ فی ”الفتحٴ حیث قال: واستدل بە ای بحدیث ابن عباس: ”قد أحصر رسول اللہ لك فحلق راس 
وجامع نساءہء ونحر ہدیه حتی اعتمر عاما قابلا'. علی ان من تمحلل بالإ(حصار وجب عليه قضاء ما تحلل منهء وھو ظاھر 
الحدیث. وقال ا جمھور: لا یجبء وبە قال ا حنفیة وعن احمد روایتان اھ. .)٦--٤(‏ فنسب إلی ا نفیة القول بعدم وجوب 
القضاءء :وھم أُول قائل بالوجوب۔ ۱ 
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عن البیت برض یجھدہ؛ أو عذر یحبس فعليه قضاڑھا. أخرجہ الإمام الطبری فی 
تفسیرہ (١:١۱۲)ء‏ وسندہ صالح حسنء وعلیٰ بن أبی طلحة عن ابن عباس مرسل 
بینہما مجاھدہ وذ کر البخاری فی التراجم وغیرھا من تفسیرہ روایة معاویة بن صالح 
عنه من ابن عباس شیئا کثیراء ولکنە لا یسمیهء کذا فی ٴالتہذیب ٴ .)۳٣٤٣۷(‏ 

۳۲ - حدژا ابن مرزوق؛ ثنا بشر بن عمرہ نا شعبة عن ا حکم؛ قال: سمعت 
إبراھیم یحدث عن عبد الرحمن بن یزیدء قال: اأھل رجل من النخع بعمرة یقال لە: 


الرزاق: ثا الغوری؛ عن ابن أبی نجیحء عن عطاء ومجاھد عن ابن عباس؛ قال: ا حبس حبس 
ا2 20 سی ولیی سای مل کام اوت کاو سھملی انال مو لی چس سی سس 
المدی؛ ولیس عليه حج ولا عمرة. (ذکرہ البخاری معلقا بلفظ: إِنھا البدل علی من نقص حجه 
بالعلذذء فأما من حبسه عذر أُو غیر ذلك فإانه یحل ولا یرجع). ۱ 

وقد روی عن عطاء إنکار ذلك علی روایة رواھا محمد بن بکر؛ قال: أُخبرنا ابن جریج؛ 
عن عمرو بن دینار قال: قال ابن عباس: لیس علی من حصرہ العدو مدی؛ حسب أَنه قال: 
ولا حج ولا عمرة. قال ابن جریج: فذکرت ذلك لعطاء قلت: ھل:سمعت ابن عباس یقول: لیس 
علی انحصر هدی ولا قضاء إحصارہ؟ قال: لاء وأنکرہ. کذا فی ”أحکام القرآنٴ للجصاص 
(۲۷۸۰:۱). قال: وھذہ روایة لعمری منکرة خلاف نص التنزیلء وما ورد بالنقل ا تواتر اھ. 

قلت: ومحمد بن بکر ھذا هو ابن عثمان البرسانی أبو عبد اللہ أو ابو عثمان البصرتء من 
رجال الجماعة ثقة. روی عن ابن جریج وشعبة وسعید بن أٌبی عروبة وطبقتہم وعنە احمد 
وإنتخاق: وائن ایی ویٰخی بن مین وغیرھم: کذا ٹی ”الكہذیت ” (۷۷۱4۹): ولم اأَجد روَایة 
محمد بن بکر هہذا فی الکتب ال موجودة عندی؛ ولکن ا جصاص ثقة فی النقلء فیجوز لنا 
لاععاعالتی - 

قولہ: ”حدثا ابن مرزوق“ إلخ. قلت: أما شیخ الطحاوی فقد مر توثیقه فی الکتاب غیر 
مرة وبشر بن عمر ھو ابن الحکم بن عقبة الزھرانی البصری؛ من رجال الجماعة ثقة مأمون. کذا 
فی ”تہذیب " .)٦٥٤:٤(‏ وبقیة الرواة ثقات معروفون لا یسٹل عنہمء ودلالتہ علی ان الإحصار 
لا یختص بالعدو وأن عليه قضاء ما أحصر عنە وما استیسر من الھدی؛ وأن الھدی لا ینحر حیث 
أحصرء بل یجب عليه بعثه إلی ا حرم ظاھرۃ. وھذا هو مذھب أُصحابنا ا حنفیة وفیه رد علی من 
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کر ورک شارت فقال: کیو سے رت ند ات 
فإذا کان ذلك فلیحل. قال الحکم: وقال عمارة بن عمیر: وکان حدثتك بە عن عبد 
الرحمن بن یزید ان ابن مسعود قال: وعليه العمرۃ من قابل. قال شعبة: سمعت سلیمان 
حدثہ بە مثل ما حدث بە ا حکم سواء. أخرجه الطحاوی .)٦٣٢٣:٢(‏ وسندہ صحیح. 

۳- روی الواقدی فی امغازی عن جماعة من مشایخه قالوا: ما دخل ھلال 
ذی القعدة سنة سبع أمر رسول اللہ عهُ أصحابہ اأُں یعتمروا قضاء عمرتہم التی صدوا 
عنہاء ون لا یتخلف أحد ممن شھد ا حدیبیة فلم یتخلف ممن شھدھا إلا من قتل بخیبر 
أو مات وخرج معه ناس من لم یشھد الحدیبیۃء فکان عدة من معه من السلمین آلفین. 
ذکرہ ا حافظ فی ”العلخیص ا بیر“ .)۲۳٣:۱(‏ وقال: والواقدی إذا لم یخالف الاخبار 
الصحیحۃ ولا غیرہ من أھل الغازی مقبول فی الغازی عند أُصحابنا اھ. قلت: 
ولا ذکرہ الواقدی شواہد ذ کرناھا فی ا حاشیة. 








قال: : لا إحصار فی العمرةہ لاُنہا لا وقت لھاء بل یجب علی العتمر ان لا بحل حتی یزول 
ال(حصارء فیطوف بالبیت ویسعی. وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: وحکی عن محمد ابن 
سیرین: ان الإ(حصار یکون من الحج دون العمرةۃ؛ وذھب إ إلی اُن العمرۃ غیر موقتة وأنە لا یخشی 
لفوات. وقد تواثرت الأخبار بن النبی یه کان محرما بالعمرة عام الحدیبیق وأنه اأحل من عمرتہ 
بغیر طوافء ثم قضاھا فی العام القابل وسمیت عمرة القضاء اھ ١(‏ :۱۱۲). 

قوله: ”روی الواقدی“ إلخء قلت ویشھد ما ذکرہ ابن ھشام فی ”السیرة " عن ابن إسحاق: 
أُن النبی گا خرج فی ذی القعدة -فی الشھر الذی صدہ فيه الش رکون- معتمرا عمرة القضاءٴ ٰ 
مکان عمرته التی صدوہ عنہا. قال ابن إسحاق: کے مو سد کی کے ایوہ شر 
تلكء وھی سنة سبع اھ ١(‏ ۸۰, وقال الشافعی: لم یأمر النبی عه اُحدا من آحصر معہ فی 
ا حدیبیة بأُن یقضیء ولو لزمھم القضاء لأمرھمء وقد علمنا من متوطئ أحادیئہم أی أُھل المغازی 
۱ أنه کان معه عام الحدیبیة رجال معروفونء ثم اعتمر عمرة القضیةء ء فتخلف بعضہم با مدینة من غیر 
شرورثی ھی رلاعال کتانی ”خح اباری ”20+80 

قلت: قد جزم اُھل امغازی بن الذین کانوا معه عام الحدیبیة أمرھم النبی ءَگهُ بالقضاء فی 





ات ہے ٠‏ . أحکام الڑحصار ٦۷‏ 


۹۶ - عن ابن عمر أنه کان یقول: یں عسک مل رسول الله ینا ؟ ان 
حبس أحد کم وو سای وی نار یو ف سس بد لوت 


العام اللقبلء ولم یتخلف منہم اأحد عن عمرة القضاء إلا من قتل بخیبر او ماتء والشافعی رحمه 
اللہ جازم بأنہ چكه لم یأمرہم بالقضاء وقد تخلف بعض منہم بغیر عذرہ ولا یخقی ان الشافعی 
رحمہ اللہ ناف ما أُثبتہ آخرونء والنبت مقدم علی النافی. قال ا حافظ فی ”الفتح“: وکن ا جمع 
بینہما بأن الأمر کان علی طریق الاستحباب اھ۔. وہذا کلە تمشیة للمذھب: وإلا فأھل امغازی لم 
یجزموا با قالوا إلا ولھم مستند فيهہ والشافعی رحمہ اللہ لم یذ کر ما ادعاہ سندا یعول عليه 
والمرسل لیس بحجة عندہء فکیف یلزم غیرہ بما ذکرہ مرسلا من غیر سند؟ ۱ 

وأأیضا فقد ثیت عن ابن عباس: ان النبی هك أمر أصحابه ان یبدلوا الھدی الذی نحروا عام 
الحدیبیة فی عمرۃ القضاء. کما سیأتی فی الباب الاتی؛ وبعید ان یأمرھم یإبدال الھدی ولا یأمرھم 
بقضاء العمرة؛ فإن الھدی الذی نحروہ حیث أحصروا کان قد بلغ محله عند الشافعی رحمہ اللہ 
فلم یکن علیہم قضاءہ والعمرة أُحلوا منہا من غیر طواف بالبیت والسعی بین الصفا وا مروة؛ 
ومٹل تلك العمرۃ التی یحل منہا صاحبہا یجب عليه قضاءھا عند الشافعی فی غیر احصرہ فکان 
القیاس ان یؤمروا بقضاء العمرة اُولاء ویإبدال الھدی ثانیاء ولا یتصور ان یؤمروا یإبدال الھدی 
ولا یؤمروا بقضاء العمرة فافھم. فإان فی اُثر این عباس ھنذا تأییدا لأھل المغازی فی قولھم: إن 
النبی یه أمر أصحابه ان یعتمروا قضاء عمرتہم التی صدوا عنہا. ولو سلمنا نہ لم یأمرهم بذلك 
فترك أمرہ لا ینصہض لمعارضہ ما تقدم مما یدل علی وجوب القضاء؛ لان ترك الأمر رما کان 
لعلمھم بوجوب القضاء علی من أحصر بدلیل آخرہ کحدیث الحجاج بن عمرو؛ لأن حکم ا حج 
والعمرۃ واحدہ ‏ وکقوله تعالی: نواُتموا الحج والعمرة لله4. واللہ تعالی اعلم. 

قوله: ”عن ابن عمرٴ إلخ؛ ؛ قلت: حذف البخاری من ا حدیث أولەء وسنذ کرہ فی باب 
الاشتراط فی ا حج فانتظرہ. وقوله: طاف بالبیتِ وبالصفا إلخ معناہ إن حبس أُحد کم عن ا حج ٹم 
زال ال(حصار وقدر علی العمرةء طاف بالبیت وسعی ثم یحل إلخء ولو لم یقدر علی العمرۃ فله ان 
یحل فی موضعہ بأن یبعث الھدی إلی ال حرمء ویوقت لنحرہ وقتا معلوماء ٹم یحل لذلك الوقت؛ 
وقد وقع فی روایة عبد الرزاق فی هذا الآثر : إن حبس اُحدا منکم حابس عن البیت فإذا وصل إليه 
طاف به ا حدیث. کذا فی ”فتح الباری“ ٤‏ :۸) وفيه تأیید ما قلنا۔ وفیه دلیل علی ان انحصر عن 











إعلاء السنن أحکام الاحصار ۸ء 


عاما 20 فیہدی أو یصوم إن لم یجد ھدیا. رواہ البخاری؛ والنسائی. "نیل 


ا حج یجب عله عمرة وحجة, وسیأتی دلیل ذلك مفصلا إن شاء اللہ تعالی,-- 

وقولہ: ”حتی یحج عاما قابلاٴء فیە دلیل علی وجوب القضاء علی ا حصر. وقوله: فیہدی 
أو یصوم إلخء فیه دلیل علی وجوب الھدی عليهء ولکن الإحصار الذی وقع فی عہد النبی طلُِ 
نما وقع فی العمرةء فقاس العلماء ا جج علی ذلكء وھو من الإ حاق بنفی ألفارق. قال الحافظ 
نی ۴سد فقال ا الہ ە قحب عالفال ات لاسی عا اس اتید حمغد 
الندرث؛ لأہ تقل فی حکم وسبب) فالسبب فیه الحصبر: وا حکم النحر فاقتضی الظاعر تلق 
ا حکم بذلك السبب اھ .)۹:٤(‏ 

قلت: وغفل رحمہ اللہ قول: ٭ حتی یحج عاما قابلاٴ“؛ فان ابن عمر رضی اللہ عنه ذکر 
للحصر حکمین: الحج عاما قابلاء والھدی. ففيه دلیل علی وجوب القضاء علی ا حصر أأیضاء ولم 
یقل بە الشافعی رحمہ اللہ. قال فی ”النیل: وإلی وجوب الھدی علی ا حصر ذھب ال جمھور وھو 
ظاہر الأحادیث القابتة عنہ نل أنه فعل ذلك فی ا حدیبیةء ویدل عليه قوله تعالی: طلفان أحصرم 
ذما استیسر من الھدی 4ء وذ کر الشافعی أنە لا خلاف فی ذلك فی تفسیر الایةء وخالف فی ذلك 
مالكء فقال: إنە لا یجب الھدی علی ا حصرء وعول علی قیاس الإحصار علی ا حخروج من الصوم 
للعذرء والتمسك بمثل ھذا القیاس فی مقابل ما یخالفه من القرآن والسنة من الغرائب التی یتعجب 
من وقوع مثلھا من أکابر العلماء اھہ ٣(‏ :۳۲۱)۔ -- 

کر سا و سد اسان نس کال الس س امعافا عفد تام شارت 
بأجمعھمء وأطلقوا السنتہم بذم الراأی وأعله وسلخوا جلودنا علی أبدانناء وإذا وقع ذلك من مالك 
والشافعی وغیرھما نکسوا رؤسھمء ولم ینطقوا بحرف بید ان یتعجبواء ولا یعدون ھؤلاء من 
أصحاب القیاسء ولا یلقبونہم بأعل الرأأی کما لقبوا بە ا حنفیة فھل ھذا إِلا تحامل وتحکم بارد؟ 
وسیعلم الناظر فی کتابنا ھذا ان ا حنفیة اُتبع الناس للاأثر وغیرھم ُتبع للرأی منہم. 

هذاء وظنی أُن مالکا رحمہ اللہ ا لم یعول فی المسئلة علی القیاس؛ ولم یتمسك بالرأیء بل 
ان ظا تعاطا وع می مسر اسر عیشت 286 
ولا حج ولا عمرة. ومعناہ ان ا حصر إن لم یکن معہ دی حل مکانہ ولا هدی عليه لإحصارء 








باب تحقق الاحصار فی العمرۃ کا حج 

۰ - نافع أُن عبد اللہ بن عبد اللہ وسالم بن۔عبد الله کلما عبد الله حین نزل 
ٰ ا حجاج لقتال ابن الزبیرء فقالا: لا بضرك ان لا تحج العامء فانا نخشی ان یکون بین 
الناس قتالء ویحال بینك وبین البیت. قال: إن حیل بینی وبینه فعلت کما فعل رسول 
اللہ گل وأُنا معہ حین حالت کفار قریش پینە وبین البیت؛ اُشھدکم آئی قد اُوجبت 
عمرة. فانطلق حتی اتی ذا ا حلیفة فلبی بالعمرةء ثم قال: إن خلی سبیلی قضیت عمرتی؛ 
وإن حیل بینی وبینہ فعلت کما فعل رسول اللہ عإه وأُنا مع ثم تلا: ظلقد کان لکم 
فی رسول الله أسوة حسد 48ء ٹم سار خی إذا کان بظھر البیسداء قال: ما أمرھما 
إلا واحدء إن حیل بینی وبین العمرة حیل بینی وبین ا حج؛ اأشھدکم أئی قد أُوجبت 
۔حجة مع عمرتی. ا حدیث: رواہ مسلم )٠٤٤٦٤٤(‏ واللفظ لہ والبخاری. ۱ 





وإن کان معہ دی حل بەهہ ولم یحل حتی ینحر الھدی. ولعله خمل قوله تعالی: فان أحصرم 
فما استیسر من الھدی پ4 علی من کان معه ھدی؛ فھو الذی استیسر لە الھدی ظاھراء وقد قدمنا 
ما فی الروایات عن ابن عیاس من الاختلاف وقد أنکر عطاء علی من روی عنہ: لیس علی اٹحصر 
ھدی ولا قضاء. وقد روی علی بن أبی طلحة عنه وجوب القضاء عليهء وروی أبو حاضر عنە أُنه 
أمر ا حصر یاإبدال الھدی الذی نحرہ خارج ا حرم؛ وقد مر؛ وروی عنه سعید بن جبیر وجوب 
الھدی والقضاء عليه جمیعا :کما سیأتی؛ وإذا اعتلفت الاقوال عن مجتہد فالاًولی الأخذ با وافق 
فیە الکتاب والسنة وا جماعة وترك ما خالفھم فیەہ فالظاھر اأنه رجع عن قولہ ا خالف لھم إلی 
ما یوافقھم, أو نشأ الاختلاف من اختلاف أفھام أصحابہہ فلم بضبط بعضھم ما قالم فرواہ کما 
فھمہ, والل تعالی اأعلم. __ 
باب تحقق الإحصار فی العمرة کا حج 

قوله فی حدیث نافع عن ابن عمر: ”ما أمرھما إلا واحدا“ إلخء فیە دلالة علی ان حکم 
لصرۃ والحج فی الاحصار:سوانہ وه قال الحمھور بید ما خکی عن این یرین کما تقدم وأسندہ 
الطبری عن این عباس؛ وابن عمر رضی الله عنہم؛ ٹم رجح القول بأن انحصر سواء کان إحصارہ 
عنْ الج او عن العمرة؛ یجوز لە اُن یحل حیث أحصر إذا بلغ الھدی محلهء وذلك لتواتر الأخبار 
عن رسول اللہ هي أنه صد عام ا حدیبیة عن البیت وھو محرم وأأصحابه بعمرةء فتحر هو وأاصحابه 








عوسی الحصار فی العمرة کالحج تد 


کہ ا ا ا کو ا ا کک ام و پا ا ا و وع جوان وی غں ا کی اہ و کو کا کب بن تو روا رو ھا وج کا رو یں و سور ہے 


لُرہ الدی؛ وحلوا من إحرامھم قبل وصولھم إلی البیتء ٹم قضوا []حرامھم'' الذی حلوا 
منہ فی العام الذی یعدہہ ولم یدع أُحد من أھسل العلم بالسیر ولا غیرہم أن رسول اللہ یگ ولا 
أحد من أصحابہ أقام علی إحرامے انتظارا للوصول إلی البیت والإحلال بە وبالسعی بین الصفا 
والمروة اھ (۱۳۲:۲). 
قلت: والذی اُسندہ الطبری عن ابن عباس وابن عمر إنھا هو فی ا حصر بالمرض ونحوہ 
وأما احصر بالعدو فیجوز اُن یحل حیث أحصر إذا بلغ الھدی محله عندھما أیضاء والفرق بینہما 
قد أٌبطله النصء وھو ما رواہ ا حجاج بن عمرو: من کسر أو عرج او مرض وھو محرم فقد حل 
وعليه الحج من قابل. وصدقہ ابن عباس. وأٗبو ھریرۃ. فلعل ابن عباس رجع عن القول الذی وافق 
فیه ابن عمر إلی ما قاله ا جمھورہ وابن عمر أیضا رجع عن قولہ: ”لا إحصار فی العمرة٭ إلی 
ما قاله ا جمھوں بدلیل ما اأُخرجه الشیخان عنە: ما أمرھما ای الحج والعمرة إلا واحدا۔ فدل علی 
اُن حکم العمرة والحج فی الإحصار سواء واللہ تعالی أأعلم. ۱ 
قال الوفق فی ”الغنی “: اأُجمع أھل العلم علی أُن ا حرم إذا أحصرہ عصدو من ا مشرکین 
أُو غیرھمء فمنعوہ الوصول إلی البیتء ولم یجد طریقا آمناء فله التحلل وقد نص اللہ تعالی عليه 
بقولہ: فان أحصرتم فما استیسر من الھسدی4. وثبت أن النبی يك أمر أصحابہ یوم حصروا 
فی ا حدیبیة اُن ینحروا ویحلقوا ویحسلوا. وسواء کان الإحسرام بحج؛ أو بعمرةء أُو بہماء فی 
قول إمامناء وأبی حنیفة والشافعی. وحکی عن مالك: أُن المعتمر لا یتحلل؛ لأُنه لا یخاف 
الفوات. ولیس بصحی_ح؛ لان الاّیة نزلت فی حصر ا حصدیبیة وکان النبی َلل وأصحابہ 
معتمرین اھ (۳۷۱۰:۳)۔ 
قلت: ولکن الروایة عن مالك لم تصح؛ فقد قال ابن العربی فی ”احکام القرآن٭ٴ لە: 
لا خلاف بین علماء الأمصار ان الإ(حصار عام فی الحج والعمرةء وقال ابن سیرین: للإحصار فی 
العمرۃ إلخ .)٥ ١(‏ وی سر سر یو ع٤‏ ہت 
خلاف مالك لم یخف عليه؛ لکونه من اُجل العلماء بەذھب مالك فافھم. 


(١ع‏ فیہ دلالة علی أُن عمرتہ لِه بعد الحدیبیة کانت قضاء للعمرۃ التی صد عنہاء وقد أنکر ال افعی رحمہ اللہ کونہا قضاء لھا 
کما تقدمء والإمام الطبری شافعی المذهہب؛ ولکنە خالف فی ذلك إمامہ ووافق ا جمھور۔ : 











٤ >ٹ‎ 


رق امت عن ا حج حجة و عمرة فضاء 
-٥۰:۹‏ .تب مے 
إبراھی عن علقمة: دفان أحصرم) قال: إذا أھل الرجل بالحج فأأحصر قال: یبعث بما 
استیسر من الھدی شاة قال: فان عجل قبل اُن ببلغ الھدی محلەہ أو حلق رأسہہ أو 
مس طیباء او تداوی؛ کان عليه فدیة من صیامء أُو صدقق أو نسك فافإذا أمتم کہ ناذا _ 
برا فمضی من وجھه ذلك حتی أتی البیت حل من حجه بعمرةء وکان عليه ا حج من 
قابلء وإن هو رجع ولم یتم إلٰی البیت من وجھه ذلك؛ فان عليه حجة وعمرة؛ ودما 





باب یجب علی ا حصر عن العمرة عمرة 
وعلی ا حصر عن ا حج حجة و عمرة قضاء 
قولە: ”حدثنا عبید بن إسماعیل إلخء قلت: قولە: فإِذا برا فمضنی من وجهہ ذلك حتی آتی 
بت (بعد انقضاء الج وفوات وفع حل من:حجہ بمنرقہ وکا علیہ لیج من قابی: وان ہو 
رجع ولم یت یدم إلی البیت من وجھه ذلكء فإن عليه حجة وعمرة اہ ظاہر فی ان انحصر عن عن ا حج 
نا لم یصل لی البیت من وجھة ڈذلك وحل حیث آخصرہ علیہ خجۃ وعنرۃ من من قابلء وھذا هو 
مذھب أُصحانا ا حنفیة. 
قال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن“ له: واختلف السلف وفقھاء الأمصار فی احصر بالەج إذا 
حل بالھدیء فروی سعید بن جبیر عن این عباسء ومجاھد عن عبد الله بن مسعود قالا: علیہ 
حجة وعمرقء فان جمع بینہما فی اُشھر الحج فعليه دم؛ وھو متمتعء وإن لم یجمعھما فی شھر 
لیج فلا دم علیہ وکذلك قال علقمق والحسن: وإبراھیم؛ وسالم والقاسم: ومحمد ابن سممژن' 
وھو قول أصحابنا. وروی أیوبء عن عکرمة؛ عن ابن عباس'' قال: أمر اللہ بالقصاص أو یاخذ 
منکم العذو إن حجة بحجة وعمرة بعمرة. وا یوجب أبو حنیفة عليه حجة وعمرۃ إذا اأحل 
الدم ٹم لم یحج من عامہ ذلكء فلو أنه أحل من إحرامہ قیل یوم النحرہ ٹم زال الإحصار فأحرم 
بالیج وحج من عامہہ لم یکن عليه عمرة؛ وذلك لن هذہ العمرۃ [ھا ھی التی یلزم بالفوات؛ ۵۷ 


(١(‏ تس رو ہرس وت 
أبی حاتم عنه کما سیأتی عن ”الدر اللٹورٴ ٠‏ فانتظر : 











إعلاء السان -_ ان و لان ا ۲. 


لنأخیر العمرقء فان ہو رجع متمتعا فی أُشھر الحج؛ ایز وۃ اتی تن 
فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام فی الحج ٤‏ وسبعة إذا رجع. قال إبراھیم : فذکرت ذلك 
لسعید بن جبیر؛ فقال: کذلك قال ابن عباس فی ذلك کلہ. اأخرجه الإمام الطبری فی 
تفسیرہٗ ٢٢‏ کے سو سیت وشیخہ عبید بن ِسماعیل الھباری حرج 
لە البخاری فی ' "الصحیح“ ای 'ادیت' (6۹:۷). 

۸۷ حدثا یزید بن سنانء تنا یحیی بن سعید القطانء عن الاعمش؛ عن 
إبراھیمء عن علقمة: فوآتموا الحج والعمرۃ للہ فان أحصرتم فما استیسر من الھدی4؛ 
قال: إذا أحصر الرجل بعث بالھدی. فولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ الھدی محله 
فمن کان منکم مریضا أُو بە اُذی من رأسە ففدیة من صیام أو صدقة أو نسك4؛ فان 
عجل فحلق قبل ان یبلغ الھدی محلە فعليه فدیة من صیام أو صدقةء أو نسكء صیام 
ثلائة أیامء أوتصدق علی ستة مساکینء کل مسکین نصف صاعءء والنسك شاقء فإذا 
اس ما کان بہ فلإغمن تمتع بالعمرة إلی الحج چ4 فان مضی من وجھه ذلك فعليه حجق 
وإن أآخر العمرۃ إلی قابل فعليه حجة وعمرة. فلإوما استیسر من الھدی فمن لم یجد 
فصیام ثلاثة أیام فی الحج 4 آخرھا یوم عرفةء فوسبعة إذا رجعتم؛٭. قال: فذکرت ذلك 
لسعید بن جبیرء فقال: ھذا قول ابن عباسء وعقد ثلاثین. أخرجہ الطحاوی فی "معانی 
الآثار ‏ لە .)٢٣۳٣:١(‏ وسندہ صحیح. ویزاد فیه ما تقدم عن الواقدی: نہ گج آمر 
أصحابه ان یعتمروا قضاء عمرتہم التی صدوا عنہا إلخ. وفیه دلیل علی وجوب العمرة 
علی ا حصر عن العمرة. 


من فاته الحج فعليه ان یتحلل لعمرةء فلما حصل حجە فائتا کان عليه عمرۃ للفوات؛ والدم الذی 
عليه فی الإحصار انا هو للإحصلالء ولا یقسوم مقام العمرۃ التی تلزم بالفوات؛ وذلك لأنه لیس 
فی الأأصول عمرة یقوم مقام دمء ولاً یسوغ مالك والشافعی أن یجعلا دم الإحصار قائما مقام 
العمرة الواجبة بالفوات؛ لأنہما یقولان: الذی یفسوتہ ا حج عليه مع عمرة الفوات هسدی. 
فھدی الإ(حصار عندھما هو الڈی یلزم کو وت رت 
بعد الفوات اھ (۲۷۷:۱ و ۲۷۸). 

قوله: ٭ حدثنا یزید بن سنان ٭ الع رجالہ رخال الجماعة یر یزید فمن رجال النسالیٰ 








د 0ت و د ایر ٣‏ 


فو بت سے نواس یکر ات 

کر عن المسور ومروان فی حدیث عمرة الحدییة والصلح: ان النبی کہ نا 
فرغ من قضیة الکتاب قال لاأصخابہ: (قوموا فانحروا ثم احلقوا؛ء قال: فو اللہ ما قام 
منہم رجل حتی قال ذلك ثلاث مراتء فلما لم یقم منہم أحد دخل علیٰ أُم سلمة 
فذکر لھا ما لقی من الناسء فقالت أُم سلمة: یا نبی اللہآ أ تحب ذاك؟ أُخرج ثم لا تکلم 
أحدا منہم کلمة حتی تتحر بدنكء وتدعو حالقك فیحلقك؛ فخرج فلم یکلم اُحدا 
منہم حتی فعل ذلك نحر بدنہ ودعا حالقهہ فحلقهء فلما رأوا ذلك قاموا فنحرواء 
۱ وجعل بعضھم یحلق بعضاء حتی کاد بعضھم یقتل بعضا غما. الحدیث؛ أُخرجه 
البخاری مطولاً (۳۸۰:۱). 


٦‏ توق قةائیل: کذا فی ٭التہذیب " .)۳۳٣٥:۱۱(‏ وإنما ذکرت ھذا الأثر بسندین اثلا یغتر اأُحد 
نا ذکرہ الحافظ فی ”الدرایة “تحت قول صاحب ”الھدایة“ٴ: عن ابن عمرو ابن عباس ان الحصر 
با حج إذا تحلل فعليه حجة وعمرة: لم اُجدہ؛ نعم ذکرہ ابو بکر الرازی عن اپن عباس وابن مسعود 
بغیر إسناد اھ (۲۱۱). فقد نبہناك علی أُن الأثر مروی عن علقمة وعن ابن عباس بسند صحیح 
رت سی و ری تاس سرعتے چو سو 20 
هذا الأثر فی ”البر امنٹور“ وعزاہ إلی سعید بن منصور وابن جریرء وعبد بن حمیدء وابن ابی 
حاتم من طریق إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود اھ ١(‏ ۰ء, وأما ابن عمر فقد روی عنه 
البخاری والنسائی ما یدل علی وجوب حجة وعمرۃ علی احصر عن الحجء ولفظە: أنه کان یقول: 
لیس حسبکم سنة رسول اللہ عٌلك؟ إن حبس أحد کم عن عن الحج طاف بالبیت وبالصفا وا مروق ٹم 
یحل من کل شیء حتی یحج عاما قابلا فیہدی أُو یصوم إن لم یجد ھدیا. فقوله: ”طاف بالبیت 
وبالصفا وا مروة٭ ظاھر فی وجوب العمرةء وقولہ: ”حتی یحج عاما قابلا“ صریح فی وجوب 
ا یج عليهء فافھم واشکرء فقد اطلعناك علی إسناد أثر لم یظفر مثل ال حافظ بإسنادہ. _ 
اب ھل یجب علی اخصر احاق ذا حل فی مکانہولم یصل إلی البیت؟ 

قوله: عن السور ومروان“ إلخء قلت: احتج بقوله لا لأصحابہ: دقوموا فانحروا ٹم 
احلفواہ إلخء نت فا بوجوب الخلق:علیٰ انحصر بعد أُن ینحر ھديہ لا ضا وھو قول أبی 
یوسف رحمہ اللہ فان ظاہر الأمر الوجوب. ٰ 








إعلاء السنن هل یجب علی ا حصر ا حلق إذا حل فی مکانە ولم یصل إلی البیت و 


3 نی السور آت انی ا تر قل آن مخلق+ رام امام تلق 
آھھ المغازج ارضاة وأحمد ولفظہ: حلق بالحدیبیة فی عمرتہہ وأمر أصحابہ بذلك؛ 
ونحر با حدیبیة قبل ان یحلق: وآمر أصَخَا بِللكَ: کذا فی ٴ ئل الاوظار* .)۳۲۲:٤(‏ 

۰ -عن عائشة (أُم الؤمنین رضی اللہ عنہا) زوج النبی ٭َله فی حدیث 
طویل: ۶ و" ولم طف بالبیت ولا بین الصفا وا مرو فشکوت 
ذلك إلی لنبی 7 فقال: (انقضی رأسك وامتشطی؛ وأھلی بالحج ودعی العمرۃ)؛ 


008 ”أُحکام القران“ لا ۰ء): 80 اعت ان سن 
لا؟ فقال ابو حنیفة ومحمد: لا حلق علیه. وقال ابو یوسف فی إحدی الروایتین عنە: یحلق؛ فإن لم 
یحلق فلا شیء عليه. وروی عنہ: أُنە لا بد من ا حلق. لھما أُن ا حلق إِنا ثبت نسکا مرتبا علی قضاء 
المناسك؛ ولم یثبت علی غیر هذا الوجه فغیر جائز إباتہ نسکا إِلا عند قیام الدلالة إذ قد ثبت ان 
الحلق فی الأأصل لیس بنسكء ومن هھنا لو أحرمت ا رأة تطوعا بغیر إذن زوجھاء ُوالعبد بغیر إذن 
مولاہء جاز للزوج وا مولی ان یحللاھما بغیر حلق ولا تقصیرء وذلك بأن یفعل بہما أُدنی ما 
یحظرہ الإحرام من طیب أُو لیسء وھذا یدل علی أن ا حلق غیر واجب علی انحصر؛ لن ھذین 
بمدزلة اٹحصرء ولو کان ا حلق واجبا وھو ممکن لکان علی من بملك الإخلال اُن یحللھما بالحلق 
والتقصیر وإنما جاز لە إحلال العبد وا مرأة بغیر حلق ولا تقصیر لکونہما لم یفعلا سائر المناسك 
التیٰ رتب علیہا ا حلقء فوجب ان یجوز لسائر ا حصورین الإحلال بغیر حلق لھذہ العلة, 

ولُبی یوسف ما ورد فی الآأثار من أمر النبی يك لأصحابہ با حلق عام ا حبتیبیة وقد أحلوا 

قبل ان یقضوا من ا مناسك شیئاء والقیاس علی العبد والأمة الغیر الأُذونین فاسد؛ لکونہما قد عرضا 
إحرامیہما للفساد إذا أحرما بدون إذن الزوج وا مولی؛ فلیسا بمحصرین وإن کانا بمنزلة انحصر فی 
بعض الاأحکام. هذاء وقد انتصر ا جصاص الرازی فی ”اأُحکام القرآن ٭ للطرفین فرجح قولھماء 
والطحاوی فی ” معانی الآثار ّ لأبی یوسف فرجح قولہ ومن أراد البسط فی دلائل اللسألة وأجوبة 
الفریقین فلیراجعھما. ۱ 

قولہ: ”عَنْ عائشة رضیٰ الله غنہا“ إلخء فلت احعج َە محمد وَأبو حنیفة قالا: فقد أمر 
النبی مه عائشة برغض العمرۃ قبل استیعاب أفعالھاء ولم یأمرھا با حلق والتقصیر حین لم تستوعب 
أُفعال العمرةء فدل ذلك علی اُن من جاز لە الإاخلال من إحرامه قبل قضاء ا مناسك فلیس عليه 











کس ا ۱ ۱ " اڈ 


ففعلتء فلما قضینا | لوا ال صا ساس ا کر اف 
فاعتمرت؛ فقال: تو دہ معدت 
باب ان محل الھدی ا رم للمحصر و غیرہ دون الحل 
وقول اللہ عز وجل: ظإحتی یبلغ الھدی محله4 
وقولہ: ظڑهدیا بالغ الکعبة 4ء وقولہ: ٹم محلھا إلی البیت العتیق 
 < ۹۱‏ عن عطاء بن أُبی رباحء عن جابر قال: قال رسول اللہ لگ : (کل عرفة 
موقف؛ کل سی سی وکل ا مزدلفة موقف؛ رس تو وڈ شر 


الاحلال با حلق. ومکن أُن یقال: إن قولە: انقضی رأسك وامتشطی) فی معنی قولە: قصری شعر 
رأسك؛؛ فان بعض النساء تنکسر شعرھا با ملشط کثیراء فیکون الامتشاط فی حقھا کالتقصیر 
واللہ تعالی اأعلم. وقول ابی یوسف ہو الذی پیل إليه الفؤاد وصلی اللہ تعالی علی خبر العباد 
وسیدنا محمد وعلی آله وأصحابہ الأمجادہ إلی یوم التناد. وبدل لصحة قول أبی یوسف أنہ ََلِلُ 
دعا للمحلقین با مغفرۃ ثلاثاء وللمقصرین مرة فی قصة ا حدیبیة کما فی ٴفتح الباری مفصلا 
٥٦٥۸:٣(‏ و )٦٢٤‏ وہذا یقتضی کون ا حلق والتقصیر نسکا للمحصرین: ولو لم یکن من ا مٰناسك 
ما دخله التفضیل کسائر ا مباحات بل ولم یفعلہ رسول اللہ گل ؛ لأنہ لم یکن من عادتہ فیفعله 
عادق ولا فیه فضل فی نفسه فیفعله لفضله فثبت ان حلقہ لم با حدیبیة وأمرہ بە لم یکن إِلا 
لکونە نسکا للمحصرین کما هو نسك للحاج وا لمتعمرین فی غیر حالة الإ(حصار واللہ تعالی اُعلم. 
باب أُن محل الھدی ا رم للمحصر و غیرہ دون ا حل 
٠‏ وقولہ تعالی: طإحتی یبلغ الھدی محلہء وقولہ: جڑھدیا بالغ الكعبة): 
وفوله: شظإنم محلھا إلی البیت العتیق م4 

قوله: ٭عن عطاءٴ إلخء قلت: فکما ان قوله عليه السلام: کل عرفة موقف وکل 
الزدلفۃ''' موقف) (غیر ما اسٹٹنی عنہما من بطن عرنةء ووادی محسرہ فی بعض الروایات) دل 
علی ان ما سوی عرفة وا مزدلفة لیس بموقف؛ کذلك قوله: کل منی منحرہ یدل علی ان الھدی 


لا ینحر إلا فی محل متعین لە؛ ولو لا قوله لا : کل فجاج مکة طریق ومنحر) لقلنا: إن,محل 
:- کر 
)١(‏ ومعناہ اُن کل عرفة موقف للوقوف الذی عو فریضة ا حجء وکل المزدلفة موقف للوقوف الڈی هو واجب فیە؛ ولا یغنی 


الوقوف بأحدھما عن الآخر فافھم. 











إعلاء السنن محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دوت ا حل ٢ ٠.‏ 


أخرجہ ابو داودہ واین ماحقہ وفیہ ُسامة بن زید اللیٹثی قال فی "التتقیح“ :روی لهە 


الدی منی فقط البَتی تل افر: دون اڈلل سواء کان دم الإ(حصار أُو دم اھاران 
أُو مدیا ساقه المتمۃ ا ات می 

واتفق الأئمة!'' فی سائر الھدی ان لا ینحر إلا فی الحرم غیر دم الإحصار فاختلفوا فیەہ ققال 
أحمد والشافعیء ومالك رحمھم اللہ تعالی: إن للمحصر نحرہ فی موضع حصرہ من حل 
أو حرمء إلا ان یکون قادرا علی أطراف ا حرم ففیه وجھان: أحدھما یلزم نحرہ فیہ؛ لان ا حرم کله 
امنحرہ وقد قدر عليه. والثانی ینحرہ فی موضعہ؛ لأن النبی ىك نحر عدیہ فی موضعہ. وعن 
اأحمد: لیس للمحصر نحر ھدیه إلا فی ا حرم ویواطی رجلا علی نحرہ فی وقت یتحلل فیهہ 
پروی ھذا عن ابن مسبعود فیمن لاع فی الطریق؛ وروی نحو ذلك عن ا حسن والشعبی والنخعی 
راہ کت تی الغنیٴ لابن قدامة (۳ .)۹٥۱‏ 
٦‏ نو سی ا رافرڈ اتا ضلاہ تی اضوی رمیا لہ انغارق 
قال ماك وغیرہ: إن النبی ىك وأصحابہ حلقوا وحلوا من کل شیء قبل الطواف؛ وقبل أُن یصل 
الوندی إِلی البیت ولم یذکر آ۵ ابی گا آثر اخدا أن یتضی شینا ولا آن مرعوالہ رپیررزی 
ان النبی يك نحر ھدیه عند الشجرة التی کان تتہا بیعة الرضوانء وھی من ا حل باتفاق اُھل 
السیرہ قاله ابن قدامة. وعن الشافعی: إن بعض الحدیبیة فی الحلء وبعضھا فی ال حرمء لکن نما نحر 
رسول اللہ ٭ػل فی الحل استدلالا بقوله تعالی: شلوصد و کم عن الملسجد ا رام والھدی معکوفا ان 
یبلغ محلە 4 قال: ومحل الھدی عند اُھل العلم ا حرمء وقد أُخبر اللہ تعالی أنہم صدوھم عن ذلك؛ 
فحیث ما أحصر ذبح وحل, ولا قضاء عليه من قبل أُن اللہ تعالی لم یذ کر قضاء. اھ ملخصا من 
”فتح الباری٭ٴ (١٤:١٠)۔‏ 

ولنا ما ذکرنا من الآیات فی ترجمة الباب؛ وھی نص فی اُن محل الھدایا والبدن الحرم؛ فان 
الله عز وجل ذکر البدن والھدایا فقال: ہے سی سن یی ھت 
منافع إلی اأجل مسمی ثم محلھا إلی البیت العتیق؛. فجعل محلھا الحرم ولا محل للھدی دونەء 
وقد صرح الشافعی رحمہ الله بأُن محل الھدی عند أُھل العلم ا حرم. وأما قوله تعالی: شلوصد وکم 


(١(‏ قال الطیبی: ویجوز ذبح ھدی ا حصر حیث اأُحصر ولا یجوز ذبح باقی الھدایا إلا فی ا حرم۔ وقال اُصحاب أبی حنیفة: لا 
یراق هدی ان حصر إِلا فی ا حرم انتہی من حاشیة ”المشکاةٴ (.٢٢)۔‏ 











> سوہ محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دون ا حل ۷۷ 


مسلم متابعة فیما اُری؛ ووثقه ابن معین فی روایة انتہی. قال الزیلعی: فا حدیث حسن. 
مرج .)۲٥٥٥:١(‏ 


2007 7ھ ہم یلغ محلہ4 فھو باعتبار اُکٹر دون الکل ا لاخری انی 
لم یصدوا عثمان بن عفان عن المسجد ا حرامء وأُذنوا لە'' فی الطواف والسعی إِلا أنە لم برض بأُن 
یتمتع بالبیت دون رسول اللہ َء فكذلك الھدی بقی بعضه معکوفا أن یبلغ محلهء وبعضه نحر 
فی ا حرمء وہدی رسول اللہ َلّ إنھا نحر فی الحرم۔ 

قال الحافظ فی "الفتح ": وکان عطاء یقول: لم ینحر (رسول اللہ كلػ) یوم الحدیبیة إلا فی 
الحرم. ووافقه ابن إسحاق. وقال غیرہ من أُھل امغازی: نما نحر فی ا لحل. وروی یعقوب بن سفیان 
من طریق مجمع بن یعقوب عن أبیە؛ قال: ما حبس رسول اللہ ىَله وأصحابہ نحروا بالحدیبیة 
وحلقواء وبعث اللہ ریحا فحملت شعورھم فألقتہا فی ا حرم. قال ابن عبد البر فی ٭الاستذ کار“: 
فھذا یدل علی أنہم حلقوا فی ا لحل. قلت: ولا یخفی ما فیە؛ فإنه لا یلزم من کونہم ما حلقوا فی 
ا حرم ان لا یکونوا أُرسلوا الھدی مع من نحرہ فی ا حرم وقد ورد ذلك فی حدیث ناجیة بن 
جنذب الأسلمیء قلت: یا رسول اللا ابَعَث معی ۔بالھدی نعتی آنحرہ باخرم فقعل, اعد 
النسائی من طریق إسرائیلء عن مجزأة بن زاھرہ عن ناجیة وأخرجه الطحاوی من وجه آخر عن 
إسرائیلء لکن قال: عن ناجیة عن أبيه اھ .)۹:٤(‏ 

وفی ٭ا جوھر النقی ٴ :)۳٥۷:۱(‏ ویدل علی أنہ چيهُ نحر فی ا حرم ما اُخرجه النسائی 
بسند صحیح عن ناجیة بن کعب الأسلمیء أنە اتی النبی كَلكّ حین صد الھدی؛ فقال: یا رسول 
ال! ابعث بە معی فأُنا أأنحرہہ قال: (کیف)؟ قال: آخذ بە فی أودیة لا یقدر عليهء قال: فدفعه إليه 
فانطلق به حتی نحرہ فی ا حرم اھ. قلت: وفیهہ دلالة علی ان انحصر محل هدیہ ا حرم کسائر 
الھدی: لا یجوز لە النحر دونہ إلا إذا لم یقدر عليه أُصلاء فعليه إبداله فی القضاءء ولو کان محل 
هدیه محل الإ(حصار لم یہتم النبی ین مٹل تلك ا حیلة لنحر ھدیه فی ا حرم. وبہذا ظھر ا جواب 
عما ذکرہ ابن قدامة بلفظ: یروی أنه كيهُ نحر عدیه عند الشجرة إلخء فإنه روایة عن مجھول من 
غیر سندء وما اُخرجہ النسائی عن ناجیة سندہ صحیح؛ فھو العتمدہ وبە جزم عطاء وابن إسحاق 
امھ وو حر ری الحرم۔ 








عاسدت محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دون ا حل ۲۸ء 


۲- عن عمرو بن میمونء قال: سمعت ابا حاضر ا حمیری یحدث أبی _ 
میمون بن مھرانء قال: خرجت معتمرا عام حاصر أُھل الشام ابن الزبیر بمکة وبعث 
معی رجال من قومی بہدی؛ فلما انتہینا إلی اُھل الشام منعونا ان ندخل ا حرم فنحرت 
الھدی مکانی ٹم اأحللتء ثم رجعتء فلما کان من العام القبل خرجت لاقضی 
عمرتی؛ فأنیت ابن عباس؛ نال ابدن الھدی؛ فان رسول اللہ کل آمر اشحاتہ ات 

777 لھہ٭ھ عام ا حدیبیة فی عمرة القضاء. سے اُبو داود )٢٦٢ ١(‏ 


قال الحافظ فی ”الفتح “: لکن لا یلزم من وقوع ھذا وجوبەہ بل ظاھر القصة أُن أکٹرھم 
نحر فی مکانہء وکانوا فی ا حلء وذلك دل علی الجواز اھ. قلت: کلاء بل الظاھر من اھتمام 
ناجیة بنحر ہہدیہ لت فی ا حرمء وسوالہ لم عنہ عن کیفیتہ وذکر ناجیة الحیلة فی ذلك؛ 
وجوبہہ ون علی ا حصر ذبح ھدیه فی ال حرم کیفما قدر عليه ولو بحیلة؛ لقوله تعالی: لثم محلھا 
إلی البیت العتیق4. وأما الأأصحاب الذین نحروا فی مکانہم فی ا حل, فالظاھر أنہم لم یتیسر لھم 
من ینحر ھدایاھم فی ا حرمء کما تیسرنا ناجیة للنبی کل . 

وأیضا فقد ظفرنا بحدیث ابن عباس وسیأتیء وفیہ: أن النبی عٌإِ أمر اأصحابہ ان یبدلوا 
الھدی الذی نحروا عام الحدیبیة فی عمرۃ القضاء. وھذا دلیل واضح فی وجوب نحر الھدی فی 
الحرم للمحصر وإبداله الھدی فی القضاء جو ہہ مین واللہ تعالی أعلم. وظنی 
أن تأئید مذھب الإمام أبی حنیفة فی ھذہ المسئثلة کما هو حقه لم یسبقنی یسبقنی إليه أحد من أُھل العلمء 
عت کا ہف وسہ ات مھت 
لكء فلك الحمد ولك الشکرء حمدا کٹیرا طیما مبا رکا فيه کما جب وکما ترضی. 

قوله: ”عن عمرو بن میمون إلخء قلت: وا مراد أصحابه بعضھم الذین ذبحوِ ھدایاهم 
خارج ا حرعم؛ یعنی نی أمرھم بن ینحروا بدل ما نحروا فی السنة التقدمة؛ لعدم إجزاء الاول لعدم 
وقوعه فی ا حرم. قال الطیبی: : یستدل بہذا ا حدیث من یوجب القضاء علی ا حصر إذا حل حیث 
آحضر ومن یذغب إلی أن دم الأخصاز لا یذیح لا فی الخرہ فانہ گی امرهم بلایدال؛ اہم 
نحروا ھدایاھم فی ا حدیبیة خارج ا حرم انتہی. قال القاری: وفیہ دلالة علی أنہ کل وبعض من 
بت ورام ری أرض ا حرم وھو مذھب خلیفة ره اھ کذا فی 'بذل 
ا جھود .)۱٣۳٣:٣(‏ قلت: سزال سس اف إن رسول اللہ ه أیدل الھدی 








کے _ محل الھدی اخومللمحصر وغیرہ دو اخل ۱ ۹ڈ 





وسکت علہ. و ٠‏ وفی "ا جوھر النقی ٴ (ا :)۳٥۸۳‏ : بسند حسن اھ, وأخرجہ الحاکم فی 

"الستدراك“ )٥۸٦:١(‏ وزاد: قال عمرو (ھو ابن میمون): فکان أَبی قد أھمه ذلك 
الذی نحروا عام ایق یقول: لا ادزیٰ مل آبدل اعت النبی عَج الھدایا التی 
نحروا با حدیبیة فی عمرۃ القضاء أم لا؟ حتی حدثہ ابو حاضر۔ قال الحاکم: ھذا حدیث 


صفحیح الإٴسناد وأبو حاضر شیخ من اھل الیمن مقبول صدوق اھ وأقرہ عليه الذھبی 
فی "فا 


الڈی نحرہ عام ا حدییة فی عمرۃ القضاء فلو کان ھدیه قد نحر خارج الخرم 'لأبدل عدی فی “ 
القضاءء ولذ کرہ ابن عباس رضی اللہ عنہما فافھم. وقال ا خطابی: من أُوجه یعنی القضاء فإنه یلزمہ 
بدل الھدی؛ لقوله عز وجل: شڑھدیا بالغ الکعبة4ء ومن نحر الھدی فی الملوضع الڈی أحصر فيه _ 
وکان خارجا من ا حرمء فان هدیه لم یبلغ الکعبة فیلزمہ إبداله أو إبلاغهہ الکعبةء وفی ا لحدیث 
حجة لھذا القول انتہی. کذا فی ٭ ا جوھر النقی٭ .)۳٥۸:۱(‏ 

وأُما ما ذکرہ البیہقی وغیرہ عن حسین بن علی رضی اللہ تعالی عنہما: أنه مرض بالسقیا 
وھو محرم؛ وأن علیا أمر برأسه فحلقء ونحر عنه جزوراء فأطعم أھل اماء. وفیه ان علیا نحر 
الجزور فی غیر ا حرم. قلت: ذکر الطحاوی ان ھذا لا یصح؛ لأنہم لا یبیحون لمن لم یمنع من ا حرم _ 
ان یذبح فی غیرہء وانما یختلفون إذا منع منہء فلما نحر علی فی غیرہ وھو واصل إليه دل علیٰ أنه 
ہر نت رن و ےو ہو ہرس 
تعالی بذلكء انتہی کلامہ. وقال صاحب ”ا جوھر النقی“: ثم ھذا الأثر حجة علی البیہقی 
۱ وأصحابہ؛ لاأنہم لا یرون الإحلال فی الإحصار بالملرض اھ ١(‏ |۷۵)- 

ومما یدل علی أنہ يك نحر مدیه عام الحدیبیة فی ا حرم ما ذکرہ الطحاوی: حدثیا ابن ابی 
داود قال: حدثنا سفیان بن بشر الکوفی؛ ثنا یحیی بن أبی زائدة عُن محمد بن إسحاق عن الزھری 
عن عروۃ عن المسور ان رسول اللہ کل کان بالحدیبیة خباءہ فی الحل ومصلاہ فی ا حرم. رجاله 
لھم ثقات غیر سفیان بن بشرہ فلم أأقف علی من ترجمه وفی کشف الأستار: سفیان بن بشر 
الکوفی بن یھن بن غالب الأسدی أبو الحسن الکوفی عن شریيكء وعنه ابن أٌبی داود. وقال ابن 
یونس فی ٭الغرباءٴ: قدم مصر وحدث بہاء وتوفی بمصر فی شوال سنة إحدی وأُربعین ومأتین. 
کذا فی امغانی .)٤٤(‏ قال الطحاوی: فثبت بما ذکرنا أُن النبی ه لم یکن صد عن ا رم وأنہ 








2 محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ دون الحل _۔ تر 


-٣٠۹۹٢ . ۱‏ عازن ا رانگااجسری رس سر شر غاو زا 
أن یعٹ ؤ| استطاع ان بیعٹ بە لم یحل حتی بیلغ الھدی مخلف راو ا 
ووصله إسحاق بن راھویه فی تفسیرہ وابن جریر الطیری. "فتح الباری ٴ (٤:۹)۔‏ وھو 
صحیح أُو حسن. 

٤‏ عن عبد الرحمن بن یزیدہ قال: اأھل رجل منا بعمرۃ فلدغء فطلع رکب 
فیہم عبد اللہ بن مسعودہ فسألوہ فقال: ییعث بہدی؛ واجعلوا بینکم وبینە یوما أماراء 
فإاذا کان ذلك الیوم فلیحل. قال عمارۃ بن عمیر: فکان حسبك بە عن عبد الرحمن بن 
یزید عن عبد ال وعليه العمرة من قابلء أُخرجہ الطبریٰ فیٰ تفسیرہ (۱۲۹:۲) بسند 
صحیسح وفی روایة لە: قال: یبعث معکم بٹمن هدی۔ 


قد کان یصل إلی بعضہء ولا یجوز فی قول اأحد''' من العلماء من قدر علی دخول شیء من ا حرم 
ان ینحر ھدیه دون ا حرم اھ .)۶٢۲۷:۱(‏ واحتجاج الطحاوی بہذا الأثر یدل علی صحتہ عندہ 
ویجمع بینہ وبین أثر ناجیة أنہ لگ کان مصلاہ فی ا حرم أُول نزوله فی ا لحدیبیة ثم ما صدہ 
ام کیو فی اقت تاغر غن ارض ا حرمء حفظا لجانب حرمتهہ عن وقوع القتال والجدال فیەء _ 
'وأُرسل ھدیه علی ید ناجیة لینحرہ فی ا حرم بحیلة حیث لا یراہ امش رکون واللہ تعالی أعلم. ٠‏ 

قوله: ”عن ابن عباسٴ دو بھی سر ری نھد نا افیت 
بہدیە إلی ا حرم لم یحل حتی یبلغ الھدی محله. 

اقوله: ”عن عبد الرحمن بن یزید إلخء دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. قال الطبری: 
حدثنی محمد بن الٹتی: ٹنا محمد بن جعفرء ثدا شعبقہ عن ا حکم قال: سمغت |براھیم النخغی 
یحدث عن عبد الرحمن بن یزیدہ فذ کرہ. وھذا سند کما تراہ رجاله کلھم ثقات لا یسٹل عنہم. 

. فائدة: قال ا جصاص فی ”٭أحکام القرآن“ له: فان قیل: قال اللہ تعالی: ظڑھم الذین کفروا 
وصد و کم عن اللسجد ا حرام والھدی معکوفا اُن یبلغ محلّہچ4ء وذلك فی شأن الحدیبیة وفیە دلالة 
علی ان النبی كلكه وأصحابہ نحروا ھدیہم فی غیر ا حرمء لو لا ذلك لکان بالغا محله. قیل اە: هذا 
)١(‏ وفیە دلالة علی أُن ما ذکرہ ابن قدامة من الوجھین فی انحصر القادر علی أُطرف ا رم لا یصح: وإنما فيه وجه واحد فقط نہ 


یلزمه نحرہ ذ فی الحرم؛ وما ذکر فی دلیل الوجہ الثانی من ان النبی مه نحر ھديه فی موضعہ ففیہ ان القائلین بنحر ھدیه فی 
.ا حل لا یقولون: إنه نحر خارج ا حرم مع قدرتہ علی النحر فیەہ بل لکونه صد عن ا حرمء والله تعالی اأعلم. ‏ 











باب الاشتراط فی الحج والعمرة - 
۰٥‏ - حدی یونس'' قال: أُخبرنا این وھب أخبرنی یونس؛ عن ابن شھاب؛ 
عن سالمء قال: کان عبد اللہ بن عمر ینکر الاشتراط فی الحج ویقول: أُ لیس حسبکم 
سنة رسول اللہ يك ؟ إِن حبس أحد کم گج طا وا رانا واج وہ توحل 


رکرو امن ولا آز کان یکل الاحضار -وھو الحل- محلا للھدی ا قال: 
(والھدی معکوفا أن ببلغ محل فلمااُعیر عن منعھم الھدی عن بلوغ محلم دل فلك علی آث, 
الحل لیس بمحل لە؛ وھذا یصلح ان یکوت ابتداء دلیل فی ا مسئلة. ۱ 

فان قیل: فان لم یکن النبی ُل وأصحابہ ذبحوا الھدی فی ا حلء فما معنی قولە: 
إوالھدی معکوفا ان یبلغ محلّهہچہ؟ قیل لە: ما حصل'' اُدنی منع جاز اُن یقال: إنہم منعواء ولیس 
۔یقعضی ذلك ان یکون أبدا ممنوعاء فلما کان امش رکون منعوا الھدی بدہا من الوصول إلی ا حرم 
جاز إطلاق الاسم علیہم بأنہم منعوا الھدی عن بلوغ محلهء ثم ما وقع الصلح بین النبی عَقہُ 
۱ وبینہم اُطلقوہ حتی ذبحہ فی ا حرم۔. (قلت: لکن حدیث ناجیة ا متقدم ذکرہ یدفع الإٴطلاقء 
فالصحیح القول بأن الشرکین قد صدوا الھدی معکوفا أُن یبلغ محلهء ولکنە لا یستلزم ان یکون 
النبی عيله امتنع عن إبلاغہ ا حل بحیلة ماء أ لا تری اُن رجلا لو منع آخر حقه جاز أُن یقال: منعه 
حقہء وإن کان ہو قد اأُخذ حقه منە بحیلة فافھم)ء ویحتمل أُن یراد بە انحل الملستحب فیه الذبحء 
وھو عند ا مروة أُو بمنیء فلما منع ذلك اُطلق فيه ما وصفت. انتہی ملخصا ٣:٤(‏ ۲۷). 

باب الاٹ شتراط فی ا حج والعمرۃ 

قوله: "”حدئی یونس" إلخء قلت: أخرجہ الدار قطنی أیضاء ولفظہ: :قال: حسبکم سنة 
نبیکم عَلهُ إنه لم یکن ی می ہیی جو 
والمروق ویحلق ویقصر وعليه ا حج من قابل اٰھ. قال فی ”التعلیق المغنی “: س ات ا 
.)۲٦٢:٢(‏ ارہس دو وس نے ات ات 
من طریق ابن وھبٰء عن یونسء عن الزھری۔ قاله ا حافظ فی و .)۷:٤(‏ مو اک 
()( و یس بن عید لعل الصدقی من رجال مسلم السائی وغیره: روی عنه الطحاوی؛ والطیریۃ ومسلم وغیرهمء کما 

فی ”تہذیت القہذیت” وغیرہ. 
0٢(‏ حاصله ان هذہ قضیة مطلقة وھی لا تقتضی الدوام فافھم۔ 
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من کل شیء حتی یحج عاما قابلا ویہدی أو یصوم إِن لم یجد هدیا. أخرجہ الإمام 
الطٰبری فی تفسیرہ (۱۳۱:۲). وسندہ صحیح. وأخرجه البخاری مختصرا کما مر فی 
آخر أبواب الڑحصار من هذا الکتاب. 


الاشتراط ظاھرةء وهو قولنا معشرا لحنفیةء وذھب إليه جماعة من التابعین وبه قالت ا الکیة کما 
فی ”الفتح ٭ أیضا .)۸:٤(‏ قال ا حافظ: والذی تحصل من الاشتراط فی الج والعمرة أُقوال: أحدھا 
مشروعیتہء ٹم اختلف من قال بەہ فقیل: واجب لظار الأمر (فی حدیث ضباعة وسٹذ کرہ) وھو 
قول الظاھریة. وقیل: مستحبء وھو قول أحمد. وغلط من حکی عنه إنکارہ. وقیل: جائز وھو 
الشھور عند الشافعیق وقطع بە الشیخ أبو حامد اھ (؛ :۸). 

قلت: وتظھر ثمرة الاختلاف فی حق ا حصرء فالذین قالوا بمشروعیته أُجازوا لە التحلل بغیر 
الھدی إذا اشترط عند إحرامهہ والذین أُنکروہ قالوا: إذا تحقق الإ(حصار صبر محرما حتی یزول 
لمائعء فإن أُدرك الحج فیہا وإلا تحلل بأفعال العمرةء بأن یطوف ویسعی ویحلق, وإن راد استعجال 
التحلل بالھدی جاز أیضا دفعا لضرر امتداد الإاحرام وإن لم یجد الھدی أُو ثمنه أو من یبعث 
بہدیە بقی محرما حتی یجد أُو یزولء وإلا بقی محرما أبداء ولا یفید اشتراط الإاحلال عند 
الإحرام شیغا. ”لباب کذا فی غنیة الناسك .)۱٦١۷(‏ وحجتنا أثر ابن عمر الذی فتحنا بە الباب. 

قال ا حافظ: وأُشار ابن عمر یانکار الاشتراط إلی ما کان یفتی بە ابن عباس؛ قال البیہقی: 
لو بلغ این عمر حدیث ضباعة فی الاشتراط لقال بە اھ .)۷:٤٢(‏ قلت: یا للعجب؛ أ فیظن بابن 
ا حال؛ فان فقیہا لا یرد علی فقيه إلا بعد معرفتہ بدلائل الجانبینء وترجیح أحدھما علی الاخر 
فالحق ان حدیث ضباعة قد عرفه ابن عمر کما عرفه ابن عباس؛ ولکن ابن عباس لم بمل إليه ولزم 
السنة التی عرفھا من النبی ع تہ . 

وحدیث ضباعة أخرجہ الشافعی رحمہ اللہ عن ابن عیینة۔ عن هشام بن عروۃء عن أبیە: ان 
رسول اللہ لگ مر بضباعة بنت الزبیرء فقال: وأما تریدین الحج)؟ء فقالت: إنی شاکیة فقال لھا: 
(حجی واشترطی ان محلی حیث حبستنی). قال البیہقی: قد ثبت ھذا ا حدیث من أُوجە عن 
النبی َء ٹم ساقہ من طریق عبد الجمبار بن العلاء عن ابن عیینة موصولا بذ کر عائشة فيەء وقال: 
وقد وصله عبد المبار وھو ثقة. قال: ولقد وصله أبو أأسامة ومعمر کلاھما عن ھشامء ثم ساقه من 
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طریق أی أسامق وقال: اأُخرجہ الشیخان. 

قلت: طریق أبی أسامة أُخرجھا للبخاری فی کتاب النکاح لا فی ا حجء بل حذف منە ذکر 
الاڈ شتراط أصلا۔ وأما روایة معمر فأخرجھا أحمد عن عبد الرزاقء ومسلم من طریق عبد الرزاقء 
عن معمر عن هشام والزھری فرقھماء کلاھما عن عروۃ عن عائشة ولقصة ضباعة شواهد 
سيا تناعا امفاعامت لایر رح عه الطح نت زسول ا ار فقات :ا 
امرأة ثقیلة -أی فی الضعف- وأنی أرید الحج؛ فما تأمرنی؟ قال: (أُھلی بالحج واشترطی ان محلی 
حیث تحبسنی)ء قال: فأد رکت أخرجه مسلم وأصحاب السننء والبیہتمھقی من طرق عن ابن 
عباس. قال الترمذی: وفی الباب عن جابرء وأسماء بنت أبی بکر. قلت: وعن ضباعة نفسھاء وعن 
معدی بنت عوف؛ وأسانیدھا کلھا قویق وصح لقول بالاشتراط عن عمرء وعثمان وعلی 
وعمار: وابن مسعودہ وعائشق وأم سلمةہ وغیرهم من الصحابةہ ولم یصح إنکارہ عن احد من 
اح و ای ٭الفتح“ ۷:٤(‏ و ۸). 

قلت: وید این غمر رضی اللہ عنہما أن النبی ككگڑ لم ی یشترط فی حجه ولا فی عمرة من 
عمرہء ولم یأمر اأُحدا من أصحابہ بذلك غیر ضباعةہ مع ان الحاجة ماسة إليه عموماء ولا یمن اُحد 
من عروض العوارض فلو کات حکم الاشتراط عاما لأمر أصحابه ب؛ وأخذ بە بنفسہ؛ فلما 
لم یکن شیء من ذلك ثبت أُن ال حکم خاص بضباعةء وھو واقعة عین لا عموم لھا. 

ہہ عو مصد جس تحت 
حد لا ری ا حائشة رضی لل عم رض لکال یناز پا حافتآن لا نک وات 
کان تدارکە بالکفارة مکناء فلما - خشت فی یمینہا بشفاعة بعض الصحابة ولجاج ابن الزبیر وبکاءہ 
عندھا فکلمتهہ. اأعتقت لیمینہا أربعین رقبة ولم یطمئن قلبہا بہذا القدر أَيضا: فکانٹ تبکی 
وتقول: لیتنی لم أطلق الیمین و عینت. فكذلك لم ترض ضباعة یإطلاق الإاحرام وھی تخالف علی 
نفسه عدم وفاءھا بحقه. فقال لھا رسول اللہ یل : (أُملی واشترطی)؛ کیلا یضطرب قبلھا عند 
العحل بالھدی ونحوہ؛ فان الھدی إُا هو کفارۃة التحلل فحسب؛ وآما اضطراب الفؤاد فلیس 
تدا رکہ إلا بالاشتراط کیلا یلزم خلف الوعد ہربہا اأصلاء وھذا مما یعرفه أصحاب القلوب فافھم. 
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قال: لیس شرطه بپشیء. اأُخرجهہ محمد فی ”الآثارٴ (٦٦)۔‏ وسندہ حسن صحیح. قال 
محمد: رو اعت ومرئزل آی یلاب 


وأما إنہا تفر اواالل بر اھدی ہی آقال الس لأجل ھذا الاشتراط فلا دلالة 
للحدیث علی ذلكء ومن ادعی فعليه البیان. ونحن معشر ا لنفیة لا تنکر الاشتراط بأن لا یجوز 
الَکلم بلفظ: النھم محلی حیث حبستنی. بل معتی إنکا رتا لہ أنه لا یفید جواز اَل :بعر الَهدیٰ 
أُو أأفعال العمرة فلا یضرنا صحة حدیث ضباعق ولا صحة القول بالاشتراط عن بعض الصحابة؛ 
: فان القدر الذی صح منه وثیت قد قلتا په. والذی أنکرناہ لم یثبت بالحدیث فافھم. 
ویؤید ابن عمر أیضا حدیث ا حجاج بن عمرو الأنصاری الذی تقدم فی أُول أبواب 
الإحصار من ھذا الکتابء قال: سمعت رسول اللہ مل یقول: (من کسر أُو عرج فقد حل وعليه 
حجة أأخری؛. قال عکرمة: فذکرت ذلك لابن عباس وأبی ھریرةء فقالا: صدق. رواہ ال خمسة 
وأحمد ولفظە: (من حبس بکسر أو مرض٥‏ فذکر معناہء حسنہ الترمذی؛ مز خزمة 
وا حاکم؛ والذھبی فی تلخیص ا مستدركٴء کما فی بذل ا جھود(٣:٦۱۳).‏ فان ا حدیث قد دل 
علی جواز التحلل با مرض ونحوہہ سواء اشترط أُو لم یشترطء وتأویله بأن من کسر أو عرج فقد 
جاز لە التحلل إذا کان اشترط عند إحرامہء بعید جداء لا یقبله من لە اُدنی مارسة با حدیث وفقهه. 
ویؤید ابن عمر أیضا قولہ تعالی: طفان أحصرتم فما استیسر من الھدی 4ء فإنه یدل علی 
توقف التحلل من الإحرام علی ذبح ما استیسر من الھدی؛ والذی یقول بالاشتراط یجوز التحلل 
مه بدونه مع ان حدیث ضباعة لیس بنص فیه. وإن سلم فھو یخالف النص القرآنی ولا یجوز 
ترك العمل بە للخبر الواحد عندناء کما و مقرر فی الأصول. قال الأبی: وتاُول آخرون ا حدیث 
علیٰ ان افراد بالتحلل :فيه (ا٘ى فی قولہ: الوم محلی حیث جہمبتنی) التحلل بعمرۃء وكذلك جاء 
الحدیث مفسرا من روایة ابن اللسیب: أنہ گل أمر جماعة ان تشترط: اللھم ا حج اُردت فان تیسر 
وإلا فعمرة ونحوہ عن عائشة اُنہا کائت ۳0یئم فان منع منە بشیء فھو عمرة أھہ. 
.)۳٣٣٣(‏ قلت: ھذا کما تری منشأہ تطییب القلب وتخفیف ثقل العھد عنه فقط فإان الحاج۔ 
إذا تعسر عليه ا حج یجوز لە التحلل بالعمرة !تفاقاء اشترط أُو لم بشترطہ لکنە إذا اشترط کان فی 
تحلله بالعمرة اُنشط قلباء وأوسع صدرا منە إذا لم یشترطء واللہ تعالی أعلم. ولا بد لە من إھداء 
الھدی علی ا حالین کما تقدم. ۱ ۱ ۱ 








باب فوات ا حج وما علی من فاته ولا یحب عليه الھدی للفوات 

۷ عن یحبی بن عیسی النہشلیء عن محمد بن أبی لیلیء عن عطاء عن: 
ابن عباس قال قال زسول الل جلڑ: ومن اُدرك عرفات فوقف بہا والمردلفة ققد تم _ 
حج ومن فاته عرفات فقد فاتہ الحجء فلیتحلل بعمرۃء وعليه الحجٌ مق قابل)۔ رجہ 
الدارقطنیء والنہشلی متکلم فيەء وقال فی ”التنقیح“: روی لہ مسلم. ”زیلعی 
(٤٤٤٤ئی).‏ قلت: ا یت دا اوت حدیئهہ. وقال أبو داود: بلغتیٰ غن مد آنة 
اُحسن الثناء عليه. وقال العجلی: ثقة. وقال أُبو معاویة: اکتبوا غنہ فط اما رأیته عند_ 
الأعمش. ذکرہ ابن حبان فی الققاتء وقال مسلمة: لا باُس بە. وضعفه ابن معینء قال 
النسائی: لیس بقوی. (وھذا تلیین هین) کذا فی ”التعہذیب“ .)۲٦٣:۱۱(‏ فا حدیث ٴ 
صحیح حسن. ۹ ۱ 


باب فوات ا حج وما علی من فاته ولا یجب عليه الھدی للفوات 

قوله: ”عن یحبی بن عیسی إلخ؛ قال فی ”الھدایة“: ومن أحرم بالحج وفاتہ الوقوف بعرفة 
حتی طلع الفجر من یوم النحر فقد فاته الحج ما ذکرنا ان وقت الوقوف تد إليه وعليه ان یطوف 
ویسعیء ویقضی ا حج من قابلء ولا دم عليه؛ لقوله عليه السلام -غذ کر حدیث ا لمتن- ٹم قال: 
والعمرة لی لیست إلا الطواف والسعی؛ ولان الإحرام ما بعد ما انعقد صحیحا لا طریق للخروج عنه 
إلا بأداء أحد النسکینء وھھنا عجز عن الحج فتتعین عليه العمرةء ولا عمرة عليه؛ لن التحلل وقع 
بأفعال العمرةء فکانت فی حق فاتت ا حج بمنزلة الدم فی حق ا حصر فلا یجمع بینہا اھ. قال 
انحقق فی ”الفتح“: وقولہ: لأن التحلل إلخء امراد ان لزوم الدم علی ا حصر لکونە تعجل الإحلال 
قبل الأعمال؛ وھذا قد حل بالأعمالء فلا یجب عليه الدمء لا ما یتخایل من ظاھر العبارۃ لیقال 
عليه: مقتضاہ ان لا یجب علی انحصر عمرۃ فی قضاء ا حجة حینذ اھ ..)٤۰ ٣(‏ 


ووجە دلالة الحدیث أُما علی وجوب التحلل بأأفعال العمرۃ فظاھرةء وأما علی عدم وجوب 
الھدی فلانہ يك لم یأمر بە حین بیانہ لحکم الفوات؛ والموضع موضع بیان؛ فدل علی أنە لا یجب _ 
عليه الھدی للفوات۔ وذہب ا جمھور إلی وجوب الھدی علی فائت الحجء واحتجوا لذلك بما 
روی عن عمر رضی اللہ عنه انه قال ابی یوب ما أضل راحلتہ ففاتہ الحج: اأُصنع کما یصنع العتمر 
ٹم قد حللت: فاإذا أدرکك ا حج من قابل فاحجج واھد ما استیسر من الھدی۔ اأحرجه مالك باسناد 








ء السٹن فوات ا جج وما علی من فاتہ _۔ “+٤‏ 


۸ - عن ابن عمر: أُن رسول اللہ کل قال: (من وقف بعرفة بلیل فقد اُدرك 
اج ومن فاته عرفات بلیل فقد فاته ا حج؛ فلیحلل بعمرة؛ وعليه الحج من قابل). 
أخرجه الدارقطنی؛ وفیه رحمة بن مصعب قال الدارقطنی: ضعیف: وقد تفرد بە 
زیلعیٴ .)٤٤٥٥:٥(‏ قلت: قال الاجری: سألت أبا داود عنهء فأُثنی عليه خیراء وذکرہ 
تع وت قت اللشات“ .)٣٥۸:۲(‏ فا حدیث حسن. 


صحیح) 07 اع ماع ماف سارعل دو ض آی آبرت ار عق مان بد اسر 
قاله ا حافظ فی ٭الدرایة“ .)۲١٢(‏ وفی ٭الئیلٴ: ولکن سلیمان بن یسار لم یدرك القصة اھ. 
(٤:٣۳۲)ء‏ فھو مع ثقة رجاله منقطع. ویا أخرج الشافعی رحمہ اللہ: أُخبرنا اُنس بن عیاض؛ عن 
موسی بن عقبةہ عن نافع ؛ عن ابن عمر؛ فذ کر مثل ما عن أبیە رضی اللہ عنہما. قال ا حافظ فی 
”الدرایةٴ: وہذا موقوف صحیح. ویا أخرجہ ابن مت یہس اپ رھ 
یدرك الحج فعليه دم ویجعلھا عمرةء وعليه ا حج من قابل). قال الحافظ فی ”الدرایة“: وھو مرسل 
فی إسنادہ ضعف اھ .)۲١٢(‏ وکل ذلك بعد تسلیم صحته محمول عندنا علی الندب؛ ما قدمنا 
من ا حدیث ا مرفوع أنہ لگ لم یأمر بالھدی حین بیانه لحکم الفواتء وتاید بھا ذکرہ صاحب 
أھدایة من المعنی؛ وھو ان فائت ت الحج قد تحلل بالاأعمالء فلا یجب عليه الدم؛ بخلاف انحضر قإنہ 
یتعجل الإحلال قبل الأعمالء واللہ تعالی أعلم. 

قال ابن قدامة فی المغنی روم شر حا سای اس تھرھ 
الفجر یومٹذ فاتہ ا حجء لا نعلم فیه خلافاء ومن فاتہ الحج یتحلل بطواف وسعی وحلاق؛ وھذا هو 
الصحیح من المذھب؛ وروی ذلك عن عمر بن الخطاب؛ وابنە وزید ابن ثابتء وابن عباس؛ وابن 
الزبیر؛ ومروان بن ال حکم؛ وھو قول مالكء والٹوری: والشافعی؛ واأصحاب الرأ٘ی. وروایة أُخری 
(فی اللذھب) یمضی فی حج فاسدہ وھو قول المزنی. ولنا قول من سمینا من الصحابة ولم نعرف 
لھم مخالفاء فکان إجماعا. ویلزمہ القضاء من قابل سواء کان الفائت واجبا أو تطوعاء روی ذلك 
عن عمزء وابن عباس؛ وابن الزبیر ومروان وھو قول مالكء والشافعی؛ وأأصحاب الراأی وعن 
اُحمد: لا قضاء عليه؛ بل إِن کانت فرضا فعلھا بالووجوب السابق؛ وإِن کانت نفلا سقطت؛ لن 
اننبی يك ما سثل عن ا حج آکثر من مرة قال: دبل مرة واحدة6؛ ولو أُوجبنا القضاء کان آکٹ 
مرة۔ وجه الروایة الولی ما ذکرنا من ا حذیث (أشار إلی: حدیث ابن عباس وت 








٤۷ ۱ ۱ ٠١ ج ۔‎ 


باب جواز العمرۃ فی ۔ ےت رت عرفة ویوم النحر 

4۹-- عن ابن عباس, أُن النبی عَکللء قال: (عمرة فی رمضان تعدل حجة). 
رواہ ا جماعة إلا الترمذی؛ لکنە لە من حدیث أم معقل. ”نیل الاُوطار“ .)۱۸۲:١(‏ 
وأجرجه أبن حبان بلفظ: (عمرۃ فی رمضان تعدل حجة معی). ٭فتح الباری“ )٠:٤(‏ 
وفيه أ٘یضا: قال ابن العربی: حسدیث العمرة ھذا صحیح اھ. وفی طریق لمسلم: 
(تقضی حجة أو حجة معی). وفی روایة لابی داود: (تعدل حجة معی). من غیر شك. 
”فتح القدیر  .)١٦:٦(‏ 


و(جماع الصحابة ولاُن ا حج یلزم بالشروع فيه فصار کا لمنذور. والمراد بالحدیث ان الواجب 
بأصل الشرع حجة واحدةء وہذہ انا تجب یایجابہ لھا بالشروع فیہا کا لمنذورة. قال: والھدی یلزم 
من فاتہ ا حج فی أصح الروایتینء وھو قول من سمینا من الصحابة والفقھاء إلا أُصحاب الرأی؛ 
فإنہم قالوا: لا هدی عليهء وھی الروایة الفائیة عن أأحمد؛ لأنە لو “کان الفوات سببا لوجوب الھدی 
للرم احرم ھدیان للفوات والاحصار. ولنا حدیث عطاء وإجماع اإلصحابة اھ .)١١٥:٥(‏ 

قلت: اما حدیث عطاء فمرسل ضعیف کما ذکرناء وأما إجماع الصحابة فمحمول علی 
الدب دون الوجوبء بدلیل ما ذکرنا من الحدیث ا مرفوع فی ا متنء وا لمعنی الفقھی فی ا حاشیة 
فافھم؛ واللہ تعالی اُعلم. وقال العینی فی ”البنایة“: روی عن الأسود أنه قال: سمعت عمر: من فاتہ 
ال حج یحل بعمرة ولا دم عليه وعليه ا-لحج من قابل. ثم لقیت زید بن ثابت بعد ذلك بثلاثین سنةء 
. فقال مثل ذلكء وعن عثمان مثله اھ .)٦٦٦١۷:١(‏ قلت: وأثر عمر وزید ذکرہ محمد فی 
”المبسوط بلاغا (٤:۱۷۶)ء‏ وبلاغاته حجة عندنا. وأما أثر عغمان فلم أعرف من أخرجه وھذا 
یؤید حملنا اُقوال الصحابة فی الھدی علی الندب دون الوجوب. 

باب جواز العمرۃ فی جمیع السنة إلا أیام التشریق ویوم عرفة ویوم النحر 

قوله: عن ابن عباس: إِلخء فيه دلالة علی جواز العمرۃ فی جمیع السنة وفضلھا فی رمضان. 
قال ا حقق فی ”الفتح: وأما أفضل أوقاتہا فرمضانء وذکر حدیث ابن عباس ھذا وقال: کان 
ْ السلف رحمھم اللہ یسمونہا ا لحج الأصغر اھ ٣(‏ :). 

وقال ال حافظ فی ”الفتح“: فالحاصل أنہ يك اأعلمھا ان العمرة فی رمضان تعدل الحجة فی 
اواب لا أنہا تقوم مقامھا فی إسقاط الفرض؛ لاإجماع علیٰ اذ الاعتمار لا یجزیئ عن حج 








22 جواز العمرۃ فی جمیع السنة إل یم التشریق ہو یوم عرفة وبوم النحر وت 
٣٣٣٣٠‏ عن قعادة سألت اُنسا کم اعتمر النبی مِّه؟ قال: اےے سن 
فی ذی القعدة حیث صدہ الشرکون؛ وعمرة من العام المقبل فی ذڈی القعدة حیث٠ٴ‏ 
صالحہم وعمرة الجعرانة۔ وفی. روایة قال: اعتمر أربع عمر فی ذی القعدة لا التی. . 
اعتمر مع حجته. ا حدیث رواہ البخاری فتح الباری .)٦۷۹:۳(‏ ۱ ۱ 
-٣١ ُ‏ عن عائشة: أُن النبی یلج اعتمر عمرتین فی ذی القعدةء وعمرة فی 

شوال. رواہ أبو داود وسکت عدہہ ورجاله رجال الصحیح نیل (:۱۸۲). 


رض رھ امتی غ سافن قش اس یہ متس دأن قل هو اللہ أحد 
تعدل ثلث القرآن٤.‏ وقال ابن العربی: حدیث العمرة ھذا صحیح؛ وہو فضل من الله ونعمتہ فقد 
أدرکت العمرة منزلة الحج بانضمام رمضان إلیہا. وقال ابن ا جوزی: فيه اُن ثواب العمل یزید 
بزیادة شرف الوقت؛ کما یزید بحضور القلب وبخلوص القصد. وقال بعضھم: یحتمل أُن یکون 
٦‏ مخصوصا بہذہ المرأةء ففی روایة اأحمد بن منیع: قال سعید بن جبیز: ولا نعلم ھذا إلا لھذہ المرأة 
وحدھا . ووقع عند أبی داود فی حدیث أم معقل فی آخرہ قال: : فکانت ت تقول: ا حج حجق والعمرق _ 
عمرقہ وقد قال ھذا رسول اللہ ع لی فما ادری أ لی خاصة ت تعنی أُو للناس عامة. قال ا حافظ: 
والظاھر حمله علی العموم (لعموم قولہ عق الب ادرف اھ 07" وقد صح 
جوابە واللہ اأعلم اھ ملخصا ٢(‏ ۰ء 
. قولہ: ”عن قتادة وعن عائشةٴ الع دلالتہما علی جواز العمرة فی جمیع السنة وفی اُشھر: 
ا حج ظامرق, قال الشوکانی فی ”الئیل“: وأحادیث الباب وما فی معناھا ما تقدم تدل ض 
. مشروعیة العمرة ۂ فی أشھر ال حج؛ وإليه ذھب ا جمھور وذھبت الھادویة إلی ان العمرۃ فی آ 
ک ویو کی مو چس وت 
منہا؛ فان الشارع ىك ھا جعل عمرہ کلھا فی اُشھر الحج لإبطال ما کانت عليه الجاهھیة من منع 
الاعتمار فیہا کما عرفت؛ فما الذی سوغ مخالفة هذہ الأدلة الصحیحة والبراھین الصریحة و جاً 
إلی مخالفة الشارع وموافقة ما کانت عليه ا جاھلیة؟ اھ .)۱۸۳:٣(‏ 

قلت: عسی ان یکون أجأم إلی ذلك قولە تعالی: پا یج أشھر معلومات 4 ٦‏ پچ" 
ابن جریر فی تفسیرہ بسند صحیح عن ابن عمر قال: ان تفصلوا بین ُشھر الحج والعمرة فتجعلوا 
العمرة فی غیر اُشھر الحج؛ ؛ آتم لحج أحد کم وآئم لعمرتہ. وبسند صحیح بطریق شعبة عن فیس : 








ج _ے ۰ ٠‏ 7 ۱ مالہ؟ : 7 ۱ 
جح جواز العمرۃ فی جمیع السنة إِلا آیام التشریق یوم عرفة ویوم النحر ۹ 


-٣۴۲‏ عن شعبةہ عن یزید الرشكء عن معاذةء عن عائشة رضی اللہ عنہاء 
تالق سح رق ا لی ام آار یوم عرفق ویوم النحرء ویومان بعد 
ذلك. أخرجه البیہقی. ٭زیلعیٴ .)٤٥٥:١(‏ قلت: ورس امن 
وا حدث لا یحذف من أولە إِلا ما لا کلام فیە. 

٣‏ أُخبرنا أبو حنیفة عنْ یزید ۷0 9ھ 
عائشة أُم اللؤمنین رضی اللہ عنہاء اُنہا قالت: لا بأُس بالعمرۃ فی أی السنة شغتِ ما خلا 
خمسة أیام: یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق. أخرجه محمد فی ”الآٹارٴ (۷۲)ء 
وقال: وبە نأخذ. والعجوز من العتيك ھی معاذة العدویة أُخرج ابن خسبرو ا حدیث من 
طریق یزید الرشك عنہا. قاله ا حافظ فی ”تعجیل النفعة “ .)۲٥۷(‏ ".0" 
جلیلء ویزید بن عبد الرحمن هو یزید بن أأبی یزید الرشك من رجال ال جماعة ثقة 
رکذ ا قاذة لا جا تہقیت”(٤1٤9۲٦):‏ 





ابن مسلمء عن طارق بن شھسابء قال: 089,7( امرأة منا قد حجت؛ 
أُو ھی ترید ان تحج؛ ا فتجعل مع حجھا عمرۃ؟ فقسال: ما أری ھؤلاء إلا أشھر ا حج۔. وبسند 
صحیسح عن القاسم بن محمد قال: إن العمرة فی اُشھر الحج لیست بتامة. وعن محمد ابن 
سرت دہ یی یرت 
اأُشھر ا حج اھ ٥٥١:٢(‏ و .)۱٥١‏ ھا 

وقد وقع خلاف ھل الأفضل العمرۃ فی رمضان لھذا ا حدیث (أی حدیث: (عمرة فی ۔ 
رمضان تعدل حجے) أو فی اأشھر الحح؛ لن النبی ه لم یعتمر إلا فیہاء فقیل: إن العمرة فی 
رمضان لغیر النبی یل أفضلء وأما فی حقے فما صنعہ فھو أفضل؛ لأنه فعله للرد علی ال 
لاعلیقءِ وھو لو کان مکروھا لغیرہ لکان فی حقه افضلء وقد کان بترك العمل -وھو یجب ان 
یعمله-- خشیة ان یفرض علی أمتہ وخوفا من المشقة علیہم. اه لحافظ فی ”الفتح ” (ء 

قولە: ”عن شعبة وقولہ: ”أخبرنا أبو حنیفة . 

وقوله: ”عن اإسماعیل بن عیاش“ إلخ؛ ؛ قلت: قد خالف شعبة وأبو حنیفة زحمھما اللہ فی 
متن الأثر عن عائشةء فقال شعبة: فی السنة کلھا إلا اُربعة أیام. ار ین ما خلا خمسة آیام. 





جم 


إعلام الس“ :7 جواز العمرۃ فی جمیع السنة لا یام التشریق یوم عرفة ویوم النحر ٠٤‏ 


عباس: خمسة أیام: یوم عرفق ویوم النحرء وثلاثة أیام العشریقء اعتمر قبلھا وبعدھا ما 


شعت. ذکرہ الشیخ تقی الدین فی الإمام ولم یعزہ زیلعی(١:٤٥٢).‏ وقال العینی فی 


“البنایة :)۱٦٦١۷:١("‏ رواہ سعید ذ منصور اھ. وإسماعیل بن عیاش مختلف فیه إذا 
روی عن غیر الشامیین, فالأثر جسن 

0-5 کو سس (تابعوا بین بین الحج والعمرق؛ فان متابعة بینہما 
تنفی الذنوب والفقر کما ینفی الکیر خحبث ا حدیدء ولیس للحجۃ المبزورۃ ثواب 


والراجح قول أبی حنیفة؛ فان اِے شاھسدا من أثر ابن عباس کما تری؛ ولم نعرف لشعبة متابعا 
فیما قالە علی ان الزیادةۃ من الثقة مقبولة کما تقرر فی الاأصول. قال فی ٭الھدایة“ٴ: وھی أی 
العمرةۃ جسائزۃ فی السنة کلھا إلا خحمسة أیام یکرہ فیہا فعلھا غذ کرھا- ثم قال:.ما روی عن 


”البنایة“: روایة عائشتة لا یوافق کلام للصنف؛ ولا اہ لا حد حدیث تر سی 


مالایخفی اھ .)٦٦۰۷:١(‏ 


قلت: لم یطلع العینی إلا علی لفظ البیہقی بطریق شعبةء ولو اطلع علی لفظ محمد فی 
”الاثار“ بطریق أبی حنیفة لم یقل ما قالء وبہذا یظھر سعة إطلاغ صاحب ٴالھدایة علی _. ۱ 
قال العینی: وقال الشافعی رحمہ اللہ: لا یکرہ فی وقت من السنة. وقال مالك: تکرہ فی أ 
الحج تعظیما لأمر الحج. وقد اختلف السلف ذ ہے وت ےت 


ینہی عنہاء ویقول: الحج فی الاشھر (أُی أُشھر ا حج) والعمرة فی غیرھا أکمل حجکم 


وعمرتکم. (قلت: اختلفت الروایات عدہہ والراجح أنه کان یری إفراد العمرۃ عن الحج بأن ینشیئ 
لکل منہما سفرا أفضل من ا جمع بینہما فی سفر کما تقدم) والصحیح ان العمرة جسائزة فیہا 
بلا کراهة (ما خلا حمسة أیام)ء فا سا زی اخاری و مکی نام ان رسول اللہ عوله 
اعتمر أریع عمر فی ذی القعدة اھ ١(‏ ٦۷ء‏ 

قولہ: ”عن ابن مسعود مرفوعا“ إلخء دلالته علی جواز العمرة فی اُشھر ا حج من قول 
ابی ظاھرۃہ فان التبعة بین الحج والعمرۃ أن یکونا متعاقین: سواء تقدمت العمرۃ علی امج 
أو تأحرث عنہء واندحض یە ما قاله ابن القیم رحمہ اللہ فی ”الھدیٴ ونصہ: لم ینقل أنه لہ 
اعتمر مدة [قامته بمکة قبل الھجرةء (قلنا: تأخر نزول أحکام ا حج والعمرۃ عن الھجرة بکٹیر) 











٭ .۔ ۰ : کی ۱ ہد زلہ؟ : یھ ۱ 
3 جواز العمرۃ فی جمیع السنة إلا أیام التشریق یوم عرفة ویوم النحر ٤‏ 


إِلا ا جنة). اآخرجه الترمذی وغیرہ. ”فتح الباری“ .)٦٦۸:۳(‏ وسکت عنه ا حافظ فھو 
صحیح أُو حسن. وقال الترمذی: رھ سو دسح مو و 0006 


فوساسر ھی سرع سر سو ےک 
کما یفعل الناس الیوم (قلنا: احتیار الأفضل لا یستلزم عدم مشروعیة الفضولء ومن ادعی فعلیه 
لبیان) ولا ثبت عن احد من الصحابة اه فعلی ذلك فی حیاتہ لا عائشة وحدھا انتہی. قال الحافظ 

فی ”الفتحم“ : وبعد اُن فعلته عائشة بأمرہ دل علی مشروعیتہ اھد .)٥۸۲۰۳(‏ 

قلت: بل قد ثبعت عنہا المواظبة علی الاعتمار: ست تسد 
”صحیحة ‏ عن أ, بی الزبیرء عن جاہر فی إھلال عائشة ئشة بعمرة وساق ا لحدیث بمعنی حدیث اللیث 
وزاد فی الحدیث قال: وکان رسول اللہ يك رجلا سھلاء إذا عویت الشیء تابعھا عليەء فأرسلھا 
مع عبد الرحمن بن انی بکر؛ فأھلت بعمرۃ من التنعیم. قال ابو الزبیر: فکانت عائشة إذا حجت 
صنعت کما صنعت مع نبی اللہ َلكُ اھ (۳۹۱:۱). فکفی بہا قدوۃ للمسلمین والمسلمات؛ فإنہا 
أعرف الناس بمراد رسنول اللہ وصاحبة القصةء فان کان الاعتمار من التتعیم بعد الفراغ من 
الحج مکروہا کما یشعر بہ کلام ابن القیم لم تواظب علیہ بعد النبی سك . وأخرج الحاکم 
وصححه وأقرہ عليه الذھبی بسکوتە عنه عن نافع: ان ابن عمر رضی اللہ عنہما أخبرہ: أُن 
النبی ك حلق رأسہ فی حجة الوداع. قال: فکان الناس یحلقون فی ا حجء ثم یعتمرون عند النفر 
ویقولون: بما یحلق ھذا؟ فیقول: امرر للوسی علی رأسك اھ (۸۰:۱). والاعتمار بعد النفر 
لا یکون إلا خارجا من مکة ولم ینکر ذلك ابن عمرء فدل علی ان الاعتمار بعد الحج کما هو 
عادة الحجاج لیس بیدغةء ولا ما یجوز إنکارہ؛ واللہ تعالی أعلم. 

ھذاء وحدیث ابن مسعود مرفوعا بلفظ: (تابعوا بین الحج والعمرة) یدل علی استحباب 
الاستکٹار من الاعتمار وطلب ا لتابعة بینہماء ودخل فی عموبھا ما یفعله الناس الیوم من الاعتمار 
بعد ا حج من التنعیم أأیضاء فلا وجه لإنکارہ اأصلا. وفیه رد علی من قال: یکرہ ان یعتمر فی السنة 
اکٹر من مرة کا مالکیة. ومن قال مرۃ فی الشھر من غیرہم. واستدل لھم بأن النبی مك لم یفعلھا 
إلا من سنة إلی سنةء وأفعاله علی الوجوب أُو الندب. وتعقب بأن المندوب لم ینحصر فی أُفعاله 
فقد کان یترك لشیء وہو یستحب فعله لرفع الشقة عن أمته وقد ندب إلی ذلك بلفظہء فثبت 
الاستحباب من غیر تقییدء واتفقواعلی جوازھا فی جمیع الایام من لم یکن متلبسا بأعمال ا حج 











089 جواز العمرة فی جمیع السنة إلا أیام التشریق یوم عرفة ویوم النحر وت 


إلا ما نقل عن ال حنفیة: أُنه فی یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریقء ونقل الأثرم عن أحمد: إذا 
اعتمر فلا بد ان یحلق أو یقص فلا یعتمر بعد ذلك إلی عشرة أیام؛ ٤‏ لیمکن حلق الراُس فیہا. 
(قلت: : وی حاجة إلی ذلك؟ فیکفیے إمرار الوسی علی راُسه کما تقسدم فی باب ا حلق 
والتقصیر من الکتاب). قال ابن قدامة: وھذا یدل علی کراہة الاعتمار عندہ فی دون عشرة أیام: 
(قلت: : فیے ما فیےہ فتمل) وفی حسدیث ابن مسعود إشارۃ ]لی جسواز الاعتمار قیل اج 
وقسد فعلے النبی چم کما هو معروفء ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ .)٦۷٤٤٢(‏ 
ْ وقال أیضا: واختلفوا ہل یتعین التتعیم لمن اعتمر من مکاة؟ فروی الفاکھی وغیرہ من طربق 
محمد ابن سیرین قال: : بلغنا ان رسول اللہ یك وقت لھل مکة التنعیم. ومن طریق عطاء قال: من 
أراد العمرة ممن هو من أھل مکة أُو غیرھا فلیخرج إلی التنعیم؛ أو إلی ا جعرائقہ فلیحرم منہا۔ 
وأفضل ذلك ان یأتی وقتا أی میقاتا من مواقیت ال لحج اھ ٣(‏ ۳۰ء قلت: فلا عبرة بما قاله 
طاوس: الذین یعتمرون من التنعیم ما اُدری یؤجرون علیہا أُو یعذبون. قیل لە: فلم یعذبون؟ قال: 
أنہ یدع الطواف بابیت؛ ویخرج إلی اربعة أمیال ویجئ؛ والی اأن یجئ من أربعة مال قد طاف 
مائعی طواف؛ وکلما طاف بالبیت کان اأفضل من من أُن شی فی غیر شيء اھ ذکرہ الموفق فی 

”الغنی ٴء ولم یعزہ. کے ۱ 

ولنا ان مشیه لو کان فی غیر شیء لم یعمر النبی يُِ عائشة من التنعیمء ولقال لھا: (طوفی 

_بالبیت مائة مرة فھو خیر لك من الاعتمار با حروج | ور ور یم تج 
النبی یگ بعدہ اأبداء وکیف یکون ذلك فی غیر شیء؟ ۴ وقد روی أبو ھریرۃ عن النبی علُّ اه 
قال: : (العمرۃ إِلی العمرة کفارۃ ما بینہماء والحج البرور لیس لە جزاء! إلا الجنة. رواہ البخاری کما 
فی ”فتح الباری “ .)٦۷٤:٣(‏ ضا ید علی الطراف وحدہ بالإحرام والابیة احةہ وبالسبعی 
: واہلق آو النتصئیر حاقة, 

فائدة: 

روی اأحمد وغیرہ من حدیث جابر مرفوعا: وا حج المبرور لیس لە جزاء إِلا ا جنةہ. قیل: 

افل اھ1 تا اطع قال: وإطعام الطعام وإنشاء السلام؛. ہے تس تج پت 
قاله الحافظ فی ” الفتح٭ّ ٣(‏ ۰) وسکت عنه فھو حسن أُو صحیح۔ - 


‫َ 








ج کور : ۱ و 5 و ۱ : ٥۳‏ 


وو و سی ریت 
اجوہ عن جابر رضی اللہ عنه: ان النبی ےٌڑ گل سثل عن العمرة أٗ واجبة ھی؟ 
قال: 72 990809-4م"ئم ھذا حدیث حسن 
۷- وعنه ان رجلا قال: یا رسول اللہ! اُخبرنی عن العمرةہ أ واجبة ھی؟ 


باب أُن العمرۃ تطوع أی سنة ولیست بفریضة 

قوله: ”عن جابر وعنه ٴ إلخء قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃء وھو نص فی الباب. قال 
احقق فی ”الفتح٭ بعد ما ذکر ادلة ا خالفین: ولنا ما أخرجہ الترمذی فذ کر حدیث الباب وقال: 
حدیث حسن صحیح؛ ھکنا وقع فی روایة الکروخی؛ ووقع فی روایغیرہ: حدیث حسن؛ 
لا غیرء قیل: هو الصحیح: فان ا حجاج بن أُرطاۃ ھذا فیه مقالء وقد ذکرنا فی باب القران ما فی _ 
وأنە لا ینزل به عن کون حدیثه حسناء وا حسن حجة اتفاقا وإن قال الدارقطنی: إن ا حجاج 
لا یحتج بە فقد اتفقت الرواۃ عن الترمذی علی تحسین حدیئه ھذاء ٹم ذکر لە طرقا وشوامد 
قد ذکرنا الکثیر منە فی ا متن وقال: فبعد إرخاء العنان فی تحسین حدیث الترمذی تعدد طرقه یرفعه 
إلی درجة الصحیح علی ما حققناہ کما ان تعدد طرق الضعیف یرفعہ إلی الحسنء ء وقد تحقق ذلكء 
فقام رکن المعارضة والافتراض 70 ۹وھ”ٌ '۵جكٍ‪هہ'"“ 
مقتضیات الوجوب والنفل فلا یقبت شیءء وییقی مجرد فعلہ للهُ وأصحابہ والتابعین؛ وذلك 
یوجب السنیة فقلنا بہا. ول سبحانہ وتعالی أعلم ام ملخصا (18:0). 

وھذا یدل علی ان العمرۃ سنة عندناء صرح به فی ”الھدایة“. وفی ”البدائعٴ: قال أصحابنا: 
إنہا واجبة کصدقة الفطر والاأضحیة والوٹر ومنہم من أطلق اسم السنة وھذا لا ینافی الواجب. 
وفی ”شرح اللباب٭ للقاری: ھی سنة مؤکدة علی ا ختار وقیل: واجبة صححہ قاضیخانء وبە 
جزم صاحب ”البدائع“ اھ ملخصا من ”بذل ا جھود“. قلت: وجزم ال حافظ أبو بکر ا جصاص 
الرازی والعلامة العینی والحافظ الزیلعی بأنہا تطوع عندناء الصعح ما ذکرہ فی ”الھدایة“ انہا 
سنة ای مؤکدة فافھم۔ 

قلت: لیس عند الخصم حدیث مرفوع ضحیح؛ ص+ص-- ۰ 
وابن عباسء ولنا قول ابن مسعودء وکفی بعبد الله قدوۃ. 








إعلاء السان العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة ٤‏ 
قال: (لاء وآن یعتمر خیر لكۓ؛ رواہ انت والتزمذی وقال: حسن صحیح؛ وأبو یعلی 


. واحتج القائلون بوجوب العمرة با رواہ الحاکم فی ”الستدرك “ والدارقطنی فی ”سننہ من 
حدیث محمد بن سعید أٌبی یحبی: حسدثنا محمد بن کثیر الکوفی؛ ثا إسماعیل بن مسلمء عن 
محمد ابن سیرینە عن زید بن ثابتء قال: قال رسول اللہ ُ: وإن ا حج والعمرۃ فریضتانء 
لا یضرك بأیہما.بدأت٤.‏ قال ا حاکم: الصحیح۔عن زید بن ثابت من قولهء فيه إسماعیل بن مسلم 
الکی ضعفوہہ وقال ابن القطان فی کتابه: محمد بن سعید ھذا قال البخاری: منکر ا حدیث؛ 
ولم یرضه ابن حنبل وقال: خرقنا حدیثھ. قال: ورواہ هشام بن حسان عن محمد ابن سیرین عن 
زید بن ثابت موقوفا۔ 

وا أخرجه الدارقطنی فی ”سنہ عن معتمر بن سلیمانء عن أبیە عن یحبی بن یعمر عن 
ابن عمر عن عمر بن ا خطاب: اُن رجلا قال: یا رسول اللہ! ما الإسلام؟ قال: (أن تشھد اُن لا إِلە 
إلا اللہ ون محمدا رسول اللہ وأن تقیم الصلاۃ وتؤتی الزکاۃء وأن تحج وتعتمر؛ء قال صاحب 
”التنقیح“: الحدیث مخرج فی الصحیحین لیس ”وتعتمرٴء وھذہ الزیادة فیہا شذوذ. 

وبحدیث أبی رزین العقیلی قال: یا رسول اللا إن ابی شیخ کبیر لا یستطیع ا حج 
ولا العمرة ولا الظعن قال: (أأحجج عن أُبيك واعتمرہ رواہ ابن حبان وا لحاکم والترمذی؛ 
وصححاہ. قال أحمد: لا أعلم فی إیجاب العمرة حدیئا اأصح من ھذا. قال صاحب ”اللتقیحٴ: 
وفیه نظرء فان هذا ا حدیث لا یدل علی وجوب العمرةہ إذا الأمر فیه لیس للوجوب: فإنه لا یجب 
عليه أُن یحج عن أبیه ویعتمر. سبقہ إلی ھذا الشیخ تقی الدین فی ٭الإمام ‏ فقال: وفی دلالته علی 
وجوب العمرۃ نظر؛ فإانہا صیغة أمر للولد بأن یحج عن أبیە ویعتمر لا أمر لە بأن یحج عن نفسەء. 
وحجه وعمرتە عن أُبیە لیس بواجب عليه بالاتفاقء فلا یکون صیغة الأمر فيه للوجوب۔ 

وبحدیث ابن لھیعة عن عطاء عن جابر: اُن رسول اللہ لگ قال: دا حج والعمرۃ فریضتان 
واجبتان). قال البیہقی: وابن لھیعة غیر محتج بەہ ‏ وکذا أعله بە ابن عدی فی ”الکامل ". (قلت: 
وأما ما قاله ال حافظ فی ٭الفتح“ :)٣۷٤٤٤(‏ روی ابن ا جھم ا مالکی بإسناد حسن عن جابر: "لیس 
مسلم إلا عليه عمرة“ موقوف علی جابر فیعارضە ما رواہ این جریج عن ابن المنکدر عن جابر 
موقوفا: سثل عن العمرة أُ واجبة ھی؟ قال: لاء وأن تعتمر خیر لك. قال ا حافظ فی ”العلخیص ‏ 
:)۲۰٢١(‏ والصحیح عن جابر من قولەء کذلك رواہ ابن جریج عن ابن النکدر عن جابر اھ 

















کت 08 العمرة تطوع ای سنة ولیست بفریضة "٥‏ 
وابن عزیق والدارقطنی؛ وسشعیلد بن منصور. کنز العتال” )٢٣۳:۲(‏ وأحادیث ابن 


وبحدیث عائشة عند أحمد وابن ماجة بطریق حبیب بن أبی عمرة عن عائشة بنت طلحة 
عنہا قالت: یا رمنول! علی النساء جهَاد؟ قال: وعلیہن جھاد لا قتالَ فید الحج والعمرة, قال 
صُاحب ”التنقیح“: وقد أأخرجه البخاری فی صحیحه من روایة غیر واحد عن حبیب؛ ولیس فيه 
ذکر العمرۃق وأخرجه البخاری أیضا عن سفیان عن معاویة بن إسحاق بن طلحة عن عمته عائشة 
ولیس فيه أیضا ذکر'' العمرة, 

وما رواہ الدارقطنی بطریق سلیمان بن داودعن الزھری عن أٌبی بکر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم عن أبیە عن جدہ: أُن النبی سلله کتب إلی اُھل الیمن کتاباء مکاراک سیر وا 
وفیہ: وإن العمرة الحج الأصغر). قال صاحب ”التنقیحٴ: وسلیمان بن داود ھذا قال فيه غیر واحد: 
إِنه سلیمان بن أُرقم وھو متروك. 

وا أُخرجه ا حاکم فی ”الستدرك“ بطریق ابن جریج: أُخبرنی نافع مولی ابن عمر اُن 
عبد الله بن عمر کان یقول: لیس أحد من خلق اللہ إلا عليه حجة وعمرۃ واجبتان من استطاع إلی 
ذلك سبیلاء فمن زاد بعدھا شیئا فھو خیر وتطوع. قال ابن جریج: وأخبرت عن ابن عباس أنه 
قال: لعمرة واجبة کوجوب ا حج من استطاع إليه سبیلا۔ وقال: صحیح علی شرط الشیخین 
وعلقه البخاری فی ”صحیحه . 

وما أحرجہ الحاکم بطریق إسماعیل بن مسلم عن عطاء عن ابن عباس قال: الحج والعمرة 
فریضتان علی الناس کلھم إِلا علی اُھل مکة؛ فإِن عمرتہم طوافھمء فلیخرجوا إلی التنعیم ٹم 
لیدخلوهاء فوا اللہ ما دخلھا رسول اللہ عأ لا حاجا او معتمرا. وقال: صحیح علی شرط مسلم. 
ذکرہ الحافظ الزیلعی فی ”نصب الرایة“ .)٥٥٥:٥(‏ وقال ال حافِظ فی ”الدرایة: فيه إسماعیل بن 
مسلم وھو ضعیف اھ (۲۱۱). 

اقلت: وأثر ابن عباس ھذا ما هو فیمن دخل مکة قادماء فأوجب عليه ان لا یدخلھا 


)١(‏ وإن سلعنا فنقول: إن علی فيه معنی اللام: بدلیل ما فی روایات البخاری بلفظ: قالت: قلت: یا رسول اللہ آ لا نغزو أُو نجاہد 
معکم؟ فقال: دلکن أحسن الجھاد وأفضله ا حجء حج میرورہ. فقالت عائشة: فلا دع من ا حج بعد إذ سمعث ھذا من رسول . 
الہ يك ”فتح الباری“ .)٦٦-٤(‏ وفی لفظ لە: قالت: یا رسول اللہ! نری ا جھاد أأفضل العمل. قال: لکن أفضل الجھاد حج 
مبرورہ. ”فتح الیارىٴء (۳۰۷-۴). فمعنی قولە فی حدیث ابن ماجة ان للنساء جھاد لا قتال فیه الحج والعمرةء وإڈا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلالء لا سیما إذا کان منشأً الاحتمال فی لفظ ھذا الحدیث بعینه فافھم. 











إعلاء السنن العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة ۱ ا3 
خزیمة صحاح علی أُصلهء وقد حسنہ الترمذی وصححہء کما هر. 


إلا محرما بحج أُو عمرةء ولا یدخلھا من غیر إحرامء یدل عليه قولە: فو اللہ ما دخلھا رسول 
اللہ ع إلا حاجا او معتمرا. وقول ابن جریج عند الحاکم: وأحبرت عن ابن عباس أنه قال: العمرة 
واجبة إلخ مرسلء وا خصم لا یحتج بثلہہ والڈی صح عن ابن عباس ما علقه البخاری ووصله 
الشافعی رسلا تصور ان قال: واللہ إنہا لفرینتہا فی کتاب اللہ عز وجل فوُتموا ور موا 
لل؛ کذا فی ”فتح الباریٴ (٤٣:٤۷٣))ء‏ ولا دلالة فیه علی وجوب العمرۃ فی الأصل کما 
سیأتیء کیف وقد أُخرج این جریر بسند حسن عن ابن عباس فی قولہ تعالی: فإوآتوا ال حج 
والعمرۃ لہچ یقول: من أحرم بحج أُو بعمرۃ فلیس لە ان یحل حتی یتمھا تمام ا حج یوم النحرہ إذا 
رمی جمرۃ العقبة وزار البیت فقد حل من إحرامہ کله؛ وتمام العمرۃ إذا طاف بالبیت وبالصفا 
والمروۃ فقد حل .)۱۲١:١(‏ وہذا صریح فی أُن الأمر فیه محمول عندہ علی إلزام الاتمام بعد 
_ الدخول فیہماء لا علی إلزام الابتداء بہما۔ واللہ اُعلم. فلیس عند ال خصم ما یحتج بمثلە إلا قول ابن 
عمر وزید بن ثابتء وبعارضه قول ابن مسعود کما سیأتی أیضاء فلا یصح القول بفرضیتہا وا حال 
کت ۱ 

قال العینی فی ٭ 'البنایة“ ١(‏ ۹۵ء واستدل من قال بفرضیة العمرۃ بقوله تعالی: ڈوآتھوا 
ا حج والعمرة للهی4؛ لأن اللہ ثعالی عطف العمرۃ علی ا حج وأمر بہماء والأمر للوخوب. والجوابٰ 
من هذا ان عمرہ وعلیاء وابن مسعودہ وسعید بن جبیر وطاوس رضی اللہ عنہم قالوا: إتمامھا ان 
یحرم بہا من دوبرۃ أھله. فجعلوا الإتمام تقد الإحرام بہا علی ا مواقیت لا فرض العبادة. (فلیس 
فی الآیة دلالة علی وجوب شیء منہما بل علی وجوب إِتمامھماء وقلنا بفرضیة الحج بقوله تعالی: 
ٹوللہ علی الناس حج البی ت4 الایتق وبالأحادیث المتواترةۃ بفرضیته َبالإجماع)ء وقال ابن 
القصار: استدلالھم بہذہ غلط؛ لن من أراد أُن یأتی بالسنة فواجب عليه أُن یأتی بہا تام کمن 
دقع طرعا کت فا 1ك کرت علق ظا ران تاتامةلاً کاتا فرط ا 
قالوہ یبطل بعمرۃ ثانیة وثالئقہ فإنه یجب إتمامھا والضی فیہا والاجتناب عن إفسادھا وإن لم تکن 
واجبة فی الاأصل. وقال أبو عمر (ابن عبد البر) حافظ المغرب: إِن اللہ سبحانه وتعالی لم یوجب 
العمرةء ولا ُوجبہا رسول اللہ چٹ فی باب النقلء ولا اأجمع علی فرضیتہا السلمونء والمفروض _ 
لا یثبت إلا من ہذہ الوجوہ وقد ثبت ثبت فی الصحیح أَنه عليه الصلاۃ والسلام قال: (بنی اللإسلام 
07 وذکر منہا حج البیت ولم یذ کر العمرةء فلو کانت فریضة کا حج کما زعموا 








ج - ٠١‏ العمرۃ تطوع ای سنة ولیست بفریضة 3-1 


لذکرھاء فسقط قول من ادعی اُنہا فریضة اھ .)۱٦١٢:١(‏ 

قال القاضی أبو بکر بن العربی فی ”اُحکام القرآن“ لە: اختلف العلماء فی وجوب العمرة؛ 
فقال الشافعی: ھی واجبة ویؤٹر ذلك عن ابن عباسء وقال جابر بن عبد اللہ: ھی تطوےء وإليه مال ٠‏ 
مالك وأبو حنیفة ولیس فی هذہ الاّیة حجة للوجوب؛ لأنه تعالی إنما قرنہا بالحج فی وجوب 
الإتمام لا فی الابتداء فإنه ابتدأً یجاب الصلاة والزکاۃ فقال تعالی: شللوأقیموا الصلوۃ وآتوا 
ال زکكوۃ 4ء وابتداً یایجاب ا حج فقال: فلوللہ علی الناس حج البیت من استطاع إليه سبیلاچ4ء وما 
ذکر العمرة أمر یاتمامھا لا بابتداءھاء فلو حج عشر حجج أو اعتمر عشر عمر لزم الاتمام فی 
جمیعھاء وانھا جاءت الایة للإلزام الإتمام لا لإلرام الابتداء اھ .)٤٠٥٥٥(‏ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە :)۲٦٤١:٢(‏ قد اختلف السلف فی وجوب العمرة؛ 
فروی عن عبد اللہ بن مسعود وإبراھیم النخعی والشعبی اُنہا تطوعء وقال مجاھد فی*قوله تعالی: 
ڈوآتموا الحج والعمرة الہپ4 قال: ما أمرنا بە فیہما. (ولفظ ابن جریر بسند حسن عنه قال: ما أُمروا 
فیہما .)۱۲٠:٢‏ وقالت عائشةء وابن عباس؛ وابن عمر؛ وا حسن وابن سیرین: ھی واجبةء 
وروی نحوہ عن مجاہد. وروی عن طاوس عن أبیە (فیه مسامحة کما لا یخفی) قال: العمرة 
واجبة. واحتج من أُوجبہا بظاہر قولە تعالی: 'واتھوا الحج والعمرة لہ4. واأجاب عنے یثل ما 
أجاب بە ابن العربی وابن القصار بزیادة فی التقریر۔ 

ثم قال: وما یدل علی اُنہا لیست بواجبة ما روی عن النبی گگگ أنه قال: دالعمرۃ ھی ا حج 
الأأصغر. وإذا بت أُن اسم ا حج یتناول العمرة ٹم ثبت عن النبی یل اُن الاأقرع بن حایس سأله یا 
رسول اللہ! الحج فی کل سنة او مرة واحدة؟ قال: هبل مرة واحدة فما زاد فتطو٤.‏ انتفی بذلك 
وجوب العمرة إذا کانت قد تسمی حجا. ثم ذکر حدیث جابر بطریق ا حجاج عن محمد بن 
المکدر عنہ قال: سثل النبی يَلُ عن العمرۃ ا واجبة ھی؟ قال: د(لاء ولأن تعتمر خیر لك٤.‏ قال: 
ورواہ أأیضا عباد بن کثیر عن محمد بن النکدر مثل حدیث ا حجاج. (قلت: عباد بن کثیر اُسواً 
حالا من ابن لھیعة وا حجاجء فلا یجدی متابعته شیئا). ویدل عليه أیضا حدیث جعفر بن محمد 
عن أبیە جابر عن النبی كلكِ قال: (دخلت العمرۃ فی الحج إلی یوم القیامة). ومعناہ أنە ناب عنہاء 
لن أفعال العمرة موجودة فی أُفعال ا حج وزیادة. 








ومما یحتج بہ لذلك من ظریق النظر بن الفروض''' مخصوصة بأوقات یتعلق وجوبہا 
کالصلاة وال زکاۃ والصیام وا حج فلو کانت العمرۃ فرضا لوجب أُن تکون مخصوصة بوقت؛ 
فلما لم تکن کذلك ‏ وکانت مطلقة اُشبہت الصلاة التعطوع والصوم النفل. فان قیل: إن الحج النفل 
مخصوص بوقت ولیس بواجبء قیل لە: ھذا لا یلزمء فانا نقول: إن الفرض لا یکون إلا 
مخصوصا بوقتء ولیس ان کل ما هو مخصوص بوقت فھو فرض فکل ما کان غیر مخصوص 
بوقت فھو نافلة وما هو مخصوص بوقت فعلی ضربینء منه فرض: ومنه نفل. 

وما یحتج بە أأیضا من طریق الاأثر ما رواہ عمر بن قیس (فیە مقال. ضعفه کثیرون) عن 
طلحسة بن موسی عن عمه إسحاق بن طلحة عن طلحة بن عبسد اللہ مرفوعا: دالحج جھاد 
والعمرة تطوع)ء (وأخرجه بن قانع بسند رجالە ثقات کما مر فی التن) وما روی سالم الأفطس 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس مرفوعا. دا حج جھاد والعمرة تطوے)ء (أخرجہ ابن قائع وفيه 
دون سالم ثلاثة مجاھیل, قاله الشیخ تقی الدین فی ”الإمامٴ. زیلعی .)٥٤٥٤٥٤٤‏ 

واحتج من رآھا واجبة با روی ابن لھیعة عن عطاء عن جابر مرفوعا: دالحج والعمرة 
فریضتان واجبتان)ء وبا روی أنہ لج سثل عن الإسلام فذ کر الصلاة وغیرها ثم قال: درآأن تحج 
وتعتمر؛ء وبقول صبی بن معبد: وجدت ا حج والعمرة مکتوبتین علی. قال ذلك لعمر فلم ینکر 
عليه وبحدیث أبی رزین وفیه: (احجج عن أبيك واعتمر؛. 

فأما حدیث جابر فی وجوب العمرة من طریق ابن لھیعة فضعیفء وإسناد حدیث جابر الڈی 
رویناہ فی عدم وجوبہا أأحسن من إسناد ابن لھیعة ولو تساویا لکان أکبر أحوالھما ان یتعارضا 
فیسقطا جمیعاء ویبقی لنا حدیث طلحة وابن عباس (واأبی ھریرة) من غیر معارض. 

فان قیل: لیس حدیث لحجاج فی نفی الإیجاب بمعارض لحدیث اہن لھیعة فی الإٴیجاب؛ 
لن حدیث ا حجاج وارد علی الأصلء وحدیث ابن لھیعة ناقل عنهء ومتی ورد خبران اُحدھما 
ناف والآخر مث مثبت فالثبت منہما أُولیء وکذلك إذا کان أحدھما موجبا والآخر غیر موجب؛ لان 
الڑیجاب یقعضی حظر ترکە؛ وا بر ا حاظر اأولی من المبیح. 

قیل لە: ھذا لا یجب من قیل ان حدیث ابن لھیعة فی إیجابہا لو کان ثابتا لورد النقل بە 


)١(‏ راد ما یتعلق منہا بالعمل من العباداتء فلا یرد الإیمان ونحوہ۔ 











مستفیضا لعموم ال حاجة إليهہ ولوجب أُن یعرفه کل من عرف وجوب ا حجء فغیر جائز فیما کان 
هذا وصفه اُن یکون ورودہ من ظریق الأحاد مع ما فی سندہ من الضعف ومعارضة غیرہ إیاہ. 
الثبت إنھا یقدم علی النافی إذا وردت الروایتان من جھتین: ۱ 

وأیضا فمعلوم أُن الروایتین وردتا عن رجل واحدہ فلو کان خبر الوجوب متأخرا فی التاریخ 
عن خبر نفیه لبینه فی حدیئہء ولقال: قال رسول اللہ عّ فی العمرة: إنہا تطوعء ثم قال بعد ذلك: 
إنہا واجبة. إذ غیر جائز ان یکون عندہ ا حبران جمیعا مع علمه بتاریخھما فیطلق الروایة تارة 
بالإڑیجاب وتارۃ بضدہ من غیر ذکر تاریخ. فدل ذلك علی أُن ال حخبرین وردا متعارضینء ونما یعتبر 
خبر المثبت:ء والنافی علی ما ذ کرنا إذا وردت الروایتان من جھتین 

قال: وأما قوله حین سٹل عن الإسلام: (أن تحج وتعتمر؛ فإن النوافل من الإسلامء وكذلك 
کل ما یتقرب بە إلی اللہ تعالی لأنہ من شرائعہ وقد روی: دأن الإسلام بضع وسبعون شعبة منہا 
إماطة الأذی عن الطریق٤.‏ وأما قول صبی بن معبد فإنه نما قال: ھما مکتوبان علی. ولم یقل: 
مکتوبان علی الناسء فظاھرہ یقتضی اُن یکون نذرھماء فصارا مکتوبین عليه بالنذر: وأیضا 
(فیحتمل) أُنه إنما قال ذلك تاویلا من لی وفیہا مساغ للتاأویلء فلم ینکرہ عمرہ وھو بمدزلة قول 
القائلین بوجوب العمرةء فلا یستحقون النکیر إذ کان الاجتہاد سائغا فیه. وأما قول النبی لہ 
للرجل الذی سآأله عن ا حج عن أبيە وقولہ: (حج عن أُبيك واعتمر) فلا دلالة فیه علی وجوبہاء 
لأنہ لا خلاف ان ھذا القول لم یخرج مخرج الإیجابء إذ لیس عليه ان یحج عن أبيه ولا اُن 
یعتمر. ثم اأُجاب عن دلائل الخصم۔التی احتج بہا بطریق النظر فأفاد وأجاد وشفی واشتفی ومن 
اُراد البسط فلیراجعه :)۲٦۷۷: ١(‏ 

وقال الإمام ابن جریر الطبری فی تفسیرہ بعد نقل الآثار الفسرۃ لقوله تعالی: : ٹوا لئے 
والعمرة للہہچ ما نصہ: وأما أُولی القولین اللذین ذکرنا بالصواب فی تاُویل قوله: (والعمرة لل٤؛‏ 
فقول ابن مسعود ومن قال بقوله إِن معنی ذلك لوا الحج والعمرة ش4 إلی البیت بعد إیجایکم: 
إیاھماء لا أُن ذلك أمر من اللہ عز وجل بابتداء عملھما۔ وذلك اُن الایة محتملة للمعنیینء وإذا کان 
کذلك فلا حجة فیہا لأحد الفریقین علی الآخر إلا ولاآخر عليه ملھاء وإذا کان کذلك ولم یکن 
یجاب فرض العمرة خبر عن ا حجة للعذر قاطعاء وکانت ۔الأمة فی وجوبہا متنازعة لم یکن 
لقول من قال ھی فرض بغیر برھان دال علی صحة قوله معنیء إذ کانت الفروض لا تلزم العباد 








۱ السٹر* ُ2 ی نے 
ماد ابا العمرة تطوع ای سنة ولیست بقریضة 1 


-“٠۸‏ حدثنا بشر بن موسی ثنا جریر وأٗبو الأأحوص عن معاویة بن إسحاق عن 
بی صالح عن أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ مک : دا حج جھادں والعمرة تطوع). 
اأُخرجه عبد الباقی بن قانع واُعله این حزم وقال: فا هو من طرتیق بی صالح ماھان 
ا حنفی عن النبی یگ مرسلء وماہان ضعیف: وأوھم بن قانع أُنە ابو صالح السمان 


إلا بدلالة علی لزومھا إیاھم واضحة فان ظن ظان اُنہا واجبة وجوب ا حج بما حدثنی بە حاتم بن 
بکیر الضبی بسندہ عن محمد بن جحادة عن رجل عن زمیل لە عن أبيه قال: أنیت النبی مل 
فقلت: یا رسول اللہ! انبٹی بعمل ینجینی من عذاب اللہ ویدخلنی جنتہ. فقال: (اعبد الله ولا تشرك 
بە شیقاءء وفیە: (وحج واعتمر) ا حدیث؛ وما حدثنی یعقوب بن إبراھیم بسندہ عن ابی رزین 
العقیلی؛ وفیه: (حج عن أَبيك واعتمر٤.‏ 

وبا حمدثنی بە یعقوب بسندہ عمن قسادة. اُن رسول اللہ عل خطب فقال: داعبدوا الله 
ولا تش رکوا بە شیثاء وأقیموا الصلا وآتوا الزکاۃء وحجواء واعتمرواء واستقیموا یستقیم لکم 
الأمر). وما اُشبہ ذلك من الاخبارء فإن هذہ أُخبار لا یثبت بثلھا فی الدین حجة لو ھی أُسانیدھاء 
واُنہا مع وھی أسانیدھا لھا فی الأخبار إشکال تنب عن ان العمرة تطوع لا فرض واجب. فذ کر 
حدیث جابر بطریق ابن المبارك عن حجاج عن محمد بن المنکدر عنهء وحدیث أبی صالح ماھان 
الحنفیء وقد تقدما. 

قال: وقد زعم بعض أھل الغباء اه قد صح عندہ أُن العمرة واجبة؛ بأنه لم یجد تطوعا 
إلا ولە إمام من الکتوبة فلما صح ان العمرۃ تطوع وجب ان یکون لھا فرض, فیسال'' عن 
الاعتکاف أ واجب هو أم غیر واجب؟ فان قال: واجب: خرج من قول جمیع الامةء وإن قال: 
تطوعء قیل: فما الذی أأوجب ان یکون الاعتکاف تطوعا والعمرة فرضا؟ فلن بقول فی اُحدھما 
شیا إلا ألزم فی الآخر مثله. ویما استشہدنا من الادلة فإِن ُولی التأویلین فی قولە: لڑوآتھوا الج 
والعمرۃ ل4 تأٗویل این عباس الذی ذکرنا عنه من روایة علی بن ابی طلحة عدے من أُنە مر من 
الله یمام أعمالھما بعد الدخول فیہماء وإن أولی القولین فی العمرة الصواب قول من قال: ھی 
تظلوغ لا فرش ١ھ‏ ملخصا ۱۲٢:۷(‏ و:۱۲۳). ۱ 


قولە: ”حدثنا بشر بن موسی إلی آخر البابٴ. دلالتہا علی معنی الباب ظاھرة؛ وقول ابن 


)١(‏ وآلزم الجصاص ہَأنه قد بتطوع بالطواف بالبیت ولیس لە أصل فی الفرض مفردہ فکذلك العمرة یتطوع بہا وإن لم یکن لھا 
ُصل فی الفرض. فان قیل: الطواف فرض فی الج قلنا: وکذلك العمرة إنھا ھی الطواف والسعی ولذلك اأصل فی ا حج. 
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ولیس كذلك. واعترضے الشیخ (ابن دقیق العید) فی ”الإمامٴ بأن عبد الباقی بن قانع 
من کبار ا حفاظء وأکٹر عنہ الدارقطنیء وبقیة الإسٹاد ثقات. وقوله فی أُبی صالح 
ماھان ا حنفی: إِنە ضعیف. لیس بصحیح فقد وثقه این معین وروی عنه جماعة 
مشاھیر اھ زیلعی (۱:٥٥ئ).‏ قلت: فا حدیث حسن صحیح۔ __ 

۳٣٣٣‏ عن القاسم أبی عبدٴالرحمن عن بی أمامة عن ابی کک قل: (من 

مشی إلی صلاۃ مکتوبة فأجرہ کحجة ومن مشیٰ إلیٰ صلاة تطوع فأجرہ کعمرةۃ 
تامةہ. رواہ یحبی بن ا حارث. وأعله ابن حزم بضعف القاسمء ورواہ أیضا عن حفخص 
ابن غیلان عن مکحول عن أبی أمامة. قال ابن حزم: حفص بن غیلان مجھول؛ 
ومکحول لم یسمع من ابی أأمامةق, خال لفیح ری انار : قوله: حفص بن غیلان 
مجھول؛ عجیب منہہ فإنه ابو معید شامی مشھور. ولیہ ُا .)٥٥‏ 

قلت: أما القاسم صاحب أبی أمامة فصدوق حسن الحدیثء احتج بە أصحاب 
السنن وھو من ثقات ا مسلمین؛ وانما یجیئ ا مناکیر فی حدیثه إذا روی عنه الضعفاء 
کما یظھر من مراجععة أُقوال ا معدلین. تہذیب(۳۲۳:۸ و٤‏ ۳۲). وأما حفص بن غیلان 
فمن رجال النسائی وابن ماجةہ وثقه ابن معینِء ودحیم ومحمد بن البارك الصوری؛ 
وأَبو زرعق ۴7۲" حاتمء وابن عدی؛ وابن حبان وا لحاکم. وتکلم فيه اآخرون. 
”تہذیب ' )٦١۸:٤(‏ وابن حزم مفرط فی تجھیل العروفین. وسماع مکحول عن أٌبی 
أمامڈ مختلف فيهء وغایته الارسالء وا مرسل إِذا تأید بموصول تقوی؛ فالحدیث حسن 
صالح للاحتجاج بە. . وأخرجہ الطبرانی وسکت عنه ا لحافظ فی ”العلخیص ‏ (٢:٠۲۰))؛‏ 
ولا یسکت فی إلا عن صالح عندہ؛ کما ذکرناہ فی المقدمة. ۱ : 

٠٣‏ تہ رای شو ا ساسا 
قال عبد اللہ بن مسعود: ا حج فریضےة؛ والعمرة تطوع. أخرجه ابن أبی شیبة. 
لی (ا١:٤٥٤٥).‏ وأٗبو معشر من قدماء أصحاب إبراهیم اسمه زی یاد بن کلیب؛ 
ناس رعال سلم۔ قال این خاتۂ کان من الفقات ا لتقنین ”تہذیب' 8 :۸۲). 
وقد تقدم غیر مرة ان مراسیل إبراھیم صحاح لا سیما عن ابن مسعود., ۱ 


مسعود صریح فی ما ذھینا إليهء وکفی بە قدوۃ. 








٢ ۱ ۱ ۱ ٠١ - ج‎ 


أبواب ا حج عن الغیر 

باب إڈا حج عن غیرہ من لم یحج لنفسه صح حجه عن الغیر ویکرہ 

١‏ < عن عبد اللہ بن الزبیر قال: جاء رجل من خشعم إلی رمسول اللہ عََلهُ 
فقال: إن أبی أُدرکہ الإسلام؛ وھو شیخ کبیر لا یستطیع رکوب الرحل والحج مکتوب 
عليه أ فأأحج عنە؟ قال: (أُنت أکبر ولدہ؟) قال: : نعمء قال: (أُ رأیت لو کان علی أبيك 
دین فقضیته عنه؛ ا کان یجزئ ذلك عله؟) قال: یئ (فاحجج عنه). رواہ أُحمد 
والنسائی بمعناہء وقال ال حافظ: إن إسنادہ صالح. ”نیل ٴ (١:٦٦۱)۔‏ 

۲ - عن ابن عباس أُن امرأة من جھینة جاءت إلی النبی ٌك فقالت: إن ای 


دصسرسوت تو و لو رت یت بت عن الغیر ویکرہ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن الزبیر وعن ابن عباس إلخ. قال ابن تیمیة فی حدیث ابن عباس: 
ممے عو بب و وہ جج 

قلت: وأما سؤاله ے عن رجل من خشعم وأنت أکیر ولدہ؟) قمحمول علی أن,الأضل 
ان ف اج من الاب فیرہ ار عو 
رج جج ش تحت 
منزلة العموم فی ال لمقال وبه قال الکوفیون. وخالفھم ا جمھور فخصوہ کن حج عن نفسه؛ 
واستدلوا بحدیث ابن عباس الاتی اھ ٤(‏ :۸۰ء قلت: وأیضا یدل علی ذ لك تشبیهہ عَلػُ قضاء 
الحج عن أبیيە وأأمه بقضاء الدینء وقد اتفق ا جمیع علی جواز قضاء الولد دیںہما وھو مدیون 
۷ تری ان الرجل لو قضی دین آبیه وھولمیقض دین نفسەهەصح قضاءہ لدین اُبیہف فکذا:إقضاء 
ا جج عنہ. قال الطحاوی بعد الکلام علی حدیث ابن عباس الذی أشار إلیيه الشوکانی وسیأتی 
بیانه ما نصے: ولا لم نجحد فی هذہ الآثار ما یدلنا علی الواجب فی ھذا الباب طلبناہ فی غیرھاء 
فوجدنا رمسول اللہ مل ما سأله من سألە عن ا حج عن غیرہ فاطلق ذلك لەء ولم یسأله احججت 
عن نفسك حجة الإسلام ام لا؟ فدل ذللكٰ أنه قد أُطلق لە ان یحج عن غیرہ وإ ن لم یحج عن نفسه 








جع وہ الحج عن الغیر ْ ۳ 


نذرت أُن تحج فلم تحج حتی ماتت ۳٤0ھ‏ '" دنعم حجی عنہا. أرأیت لو 
قبل ذلك حجة الإسلام (۲۲۷۰:۳). 

قلت: وحدیث ابن عباس الذی احتج بە ا جمھور رواہ ابو داود وابن ماجة من حدیث عبدة 
ابن سلیمان عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن عزرۃ بن ثابت عن سعید بن جبیر عنه بلفظ: إن 
النبی یك سمع رجلا یقسول: لبیک عن شبرمةہ فقسال النبی عو: (من شبرمةم؟ قال: أُخ لی أو 
قریب لی. قال: (أأحججت عن نفسك؟) قال: لا۔ قال: (حج عن نفسك ثم عن شبرمة. والدار 
قطنی وابن حبانء والبیہقی من ھذا الوجه بلفظ: (ھذہ عنكء ٹم حج عن شبرمة). قال البیہقی: : 
إسنادم صحیح ولیس فی الباب أُصح منە وروی موقوفا رواہ غندر عن سعید كذلك؛ وعبدة نفسه 
محتج بەء وقد تابعه علی رفعه محمد بن بشر ومحمد بن عبد اللہ الأنصاری. وقال ابن معین: أُثبت 
الناس فی سعید عبدة. وکذا رجح عبد ا حق وابن القطان رفعه. . وأما الطحاوی فقال: الصحیح أنه 
موقوف. وقال اأحمد بن حنبل: رفعه خطأ. وقال ابن المنذر: لا یثبت رفعه. ورواہ سعید بن منصور 
عن سفیان بن عیینة عن ابن جریج عن عطاء عن النبی ىّه مرسلا. وھو کما قالء وخالفه ابن ابی 
لیلیء ورواہ عن عطاء عن عائشة وخالفه ا حسن بن ذکوان؛ فرواہ عن عمرو بن دینار عن ابن 
عباس؛ وقال الدارقطنی: إنه أُصح. 
قلت: وھو کما قالء لکن یقوی ا مرفوع لأنه عن غیر رجاله. وقد رواہ الإ٘سماعیلی فی 
”معجمه“ من طریق أخری عن أبی الزبیر عن جابرء وفی إسنادھا من یحتاج إلی النظر فی حالهء 
فیجتمع من ھذا صحة ا حدیث. وتوقف بعضھم عن تصحیحه بأن قتادة لم یصرح بسماعه من 
عزرةء فینظر فی ذلك (لکون قدادة مدلسا فلا تقبل عنعنتہ ولا تکون محمولة علی السماع مجرد 
إمکان اللقاع). وقال ابن عبد البر: روی عن قتادة عن سعید یإسقاط عزرۃء واعله ابن ا جوزی بعزرۃ 
فقال: .قال یحیی بن معین: : عزرة لا شیء ووھم فی ذلكء ما قال ذلك فی عزرة بن قیس؛ وأما ھذا 
فھو ابن عبد الرحمن ویقال فیه: ابن یحیی وثقه یحیی بن معین وعلی بن ا مدینی وغیرھماء وروی 
له مسلم. وقال الشافعی: نا سفیان عن أیوب عن أبی قلابة قال: سمع ابن عباس رجلا یابی عن 
شبرمة الحدیث. قال این المفلس: 1ف ہہ" واستبعد صاحب ٭الإمامٴ 
تعدد القصة بن تکون وقعت فی زمن النبی ىك وفی زمن ابن عباس علی مساقة واحدة کذا فی 
”التلَخیص ایر (۲۹۴:۱). ومزاد صاحب ٭الإمامٴ أُن ھذا لیس مما یرجح فیه الوصل علی 
الارسالء لکونە زیادة ثقة ثقة لا ینافی اأصل ا حدیثء بل ھذہ زیادة منافیة موجبة للتسارض؛ فیکون 











0 ۱ الحج عن الغیر 1٤‏ 


.. ا 


کان علی اُمك دین ا کت قاضیٴة؟ اقضوا الل فاللہ اأحق بالوفاءے٤.‏ رواہ البخاری 


الترجیح ما اأجمع عليه ا جماعة من الثقاتء أو ما رواہ من هو أأوثق من غیرہء وخلافه یکون شاذا 
معللا فافھم. 

قال ا حقق فی "الفتح ": ولیس ھذا مثل ما ذکرناہ غیر مرة فی تعارض الرفع والوقف من 
تقدم الرفع؛ فان ذلك فی حکم مجرد عن قصة واقعة فی الوجود رواہ واحد عن الصحابی یرفعه 
وآخر عن نفسه فقطء فان هذا یتقدم فیه الرفع؛ ناج اق لاہ السعلیى تک امسدارقال 
وجه الإفتاء أُو جوابا لسؤال: ولا ینافی هذا کون ما ذکرہ مأُثورا عندہ عمن النبی لئ وأما فی 
مثل ھذہ وہھی حکایة قصة ان النبی كلأه سمع من یلبی عن شبرمة فقال لە ما قالء أو ان ابن عباس 
سمعه فقال لە ذلكء فھو حقیقة التصارض فی شیء وقع فی الوجود أُنه وقع فی ذلك الزمن أو فی 
زمن آخر بحضرۃ النبی ُء وتجویز اُن یکون وقع فی زمن ابن عباس سماعه رجلا آخر یلبی عن 
شبرمة فقال لە: من شبرمة؟ فقال: اخ أو قریب لەء بمثل ما وقع للنبی عيُء فھو وإن لم یمتع عقلا 
لکنە بعید جدا فی العادق فلا یندفع بە حکم التعارض الثابت ظاھراء فیتہاترانء أو یرجح وقوعه 
فی زمن ابن عباس (لوجوب الاحتیاط فی نسبة قول إلی النبی ِء وآما النسبة إلی الراوی فلا بد 
منہا لکونہا مشت رکة بین الروایتینە إما روایة وإما رأیاء فیحمل علی أنه من قول ابن عباس رضی 
اللہ عنہما رأیا منه). لان ابن اللفلس ذکر فی کتابه اُن بعض العلماء ضعف ھذا ا حدیث بأن سعید 
بن اٌبی عروبة کان یحدث بالبصرۃ فیجعل ھذا الکلام من قول ابن عباس رضی اللہ عنہما ٹم کان 
بالکوفة یسندہ إلی النبی عَػٌِء وھذا یفید اشتباہ الحال علی سعید” وقد عنعنه قتادةۃ ونسب إِليه 
فلا تقبل عنعنتهء ولو سلم فحاصله أمر بأن یبدأً بالحج عن نفسەء وھو یحتمل الندب فیحمل عليه 
بدلیلء وھو إطلاقہ يك قوله للختعمیة: (حجی عن أبيیك) من غیر استخبارھا عن حجھا لنفسھا 
قبل ذلك وترك الاستفصال فی وقائع الأحوال ینزل مزلة عموم ا خطاب فیفید جوازہ عن الغیر 
مطلقاء وحدیث شبرمة استحباب تقدیم حجة لنفسه وبذلك یحصل ا جمع. والذی یقتضیه النظر 
أن حج الضرورة عن غیرہ إن کان بعد تحقق الوجوب عليه بملك الزاد والراحلة والصحۃة فو 
مکروہ کراهة تحرم؛ لأنه یعضیق عليه والحالة ھذہ فی ول سنی الإمکان فیأئم بترکە وکذا لو 
تنفل لنفسهء ومع ذلك یصحء اہ وی لو لو ات اسول بل ارت وھو خشیة ان لا یدركک 


)١(‏ وکان قد اختلط فی آخر عمرہ اختلاطا قبیحاء کما ذکرہ الحافظ فی ”التہذیب ٭ مفصلا۔ 











من ۱ ا ا یج عن الغیر ۱ ٤‏ 


ماتائی معناہ. وفی روایة لأحمد والخاری: کل" إِن اُختی نذرت 
با حج). کیل الاوطار“ .).٦٤: ٤‏ 


الضرض: |ذ لوت فی سنة غیر نادرء فعلی هذا یحمل قوله عليه السلام: (حج لنفسك ثم عن 
شبرمة) علی الوجوب؛ ومع ذلك لا ینفی الصحة ویحمل ترك الاستفصال فی حدیث ا حثعمیة 
علی علمه بأُنہا حجت عن نفسھا أولا۔ وإن لم یرو لنا طریق علمه بذلك جمعا بین الأدلة کلھاء 
واللہ سبحانه اُعلم. اھ ملخصا (۷۸:۳ء ۷۹). 
وفی ا جوھر النقی ٭. ذکر الطحاوی فی ٭الشکل حدیث: (حج عن نفسك ٹم عن 
شبرمة). ثم قال ما ملخصہ: تعلق بە قوم فقالوا: تکون ا حجة عن نفسه (لاعن غیرہ) ثم قاسوا 
علی ذلك من لم یحج فتطوع أنه یکون عن حجۃ الإسلامء وخالفوا ذلك فیمن صام رمضان 
تطوعا فلم یجوزوہ عن رمضان ولا التطوےء فان کان ھذا ا حدیث ٹابتا فقیاس صوم التطوع عليه 
وجعله عن رمضان أولی؛ لأن الوقت لصوم رمضان لا غیر ووقت ال حج وقت الضرض والنفل 
والصحیح فی ا حدیث أُنه موقوف. ودلیل من قال من أُھل المدینة والکوفة: إن ا حج یکون تطوعا 
لاعن حجة الإسلام قولہ ٌَلكُ: (اأول ما یحاسب بە العبد یوم القیامة صلاتھ. فإن اکملھا کتبت 
کاملةء وإن لم یکن أکملھا قال اللہ تعالی مملائکتہ: (انظروا ہل تجدون لعبدی من تطوع فأکدوا بە 
ما ضیع من فریضتہ؛ وال زکاۃ مغل ذلك؛ ثم تؤخذ الأأعمال علی حساب ذلك. (أخحرجه فی 
”مشکل الاثار ‏ عن محمد بن علی بن داود عن عاصم بن علی بن عاصم: ثنا ھمام بن یحیی عن 
قتادة عن ال سن عن حریث ث بن قبیصة عن أبی ھریرۃ وبسند آخر: حدثنا أحمد بن شعیب حدثنا 
(سحاق بن إبراھیم وابن راہویہ ٹنا الضر بن شمیل ثنا حماد بن مبلمة عن الأزرق بن قیس عن 
یحبی بن یعمر عن بی ھریرة (۲۲۸:۳). والسند الأول حَسن والٹانی صحیح کما هو ظاص)؛ 
فدل أنه قد یکون منہ حج التطوع ولم ی یحج الفرض قبل ذلك؛ أو یحج عن غیرہ الفرض قبل نفسه 
وکماجاز لە إذا دخل وقت الصلاۃ اُن بعطوع ثم یفترض کذلك إذا دخعل وقت الج لە ان یتطوٌع 
عن نفسه أُو یفترض عن غیرہ اھ .)۴۳۳٥٥۰ ١(‏ 
والحق ان حدیث ابن عباس: +حج عن نفمك ٹم حُن شبرمةہ لا بدل علی بطلان الج عن 
الغیر قبل الحج عن نفسهء وغایة ما فیه وجوب تقد الحج عن نفسه علی ا حج عن غیرہ. وقوله: 
(ھذہ عنك ٹم حج عن شبرمةاء معناہ اجعل ھذہ عنكء لا أنه ینقلب إلی ا حج عن نفسه من دون 








ہت 7 


-٣ .)‏ عن ابن عباس: آن ابی یه قی رکسا بارورحاء فقسال: ل(من 
القوم؟) قالوا: المسلون: من اُنت؟ فقال: ورسول اللہ می فرفعت إلیے امرأأةۃ صبیا 


قصد منه وإرادةء بدلیل قوله: (حج عن نفسك أُو لاہ. فافھم. 

واحتج ا جمھور أیضا بحدیث: ولا ضرورۃ فی الإسلام) اُخرجه ابو داود وابن ماجة وأحمد 
والحاکم وصحهحہ کما فی العزیزی .)٣۳۸:۳(‏ ولا حجة فیە: فقد قال ا خطابی: لە تفسیران: 
اأُحدھما أنه الرجل الذی انقطع عن النکاح وتبتل علی مذھب رھبان النصاری والآخر أُنه الذی 
لم یحج؛ فمعناہ علی هذہ ان سنة الدین ان لا یسقی اأحد من الدناس یستطیع الحج فلا یحج حتی 
لا یکون ضرورة فی الإسلام. وقیل راد ان من قتل فی ا حرم قتلء ولا یقبل منە قولہ: إنی ضرورة 
موی مر کہ تو ہوا قد تا تو ید 
الصغیر للسیوطی .)٣۳۷:۳(‏ 

وقد بسط الکلام فی معنی ھذا ا حدیث ا حافظ ا جھبذ الطحاوی فی ” مشکل الآثار“ 
فلیراجع (۱۱۱:۳)۔ فیجوز عندنا حج الضرورۃ وھو الذی لم یحج عن نفسہہ إلا ان الأفضل کما 
فی ”البدائع٭ ان یکون قد حج عن نفسه للخروج عن الخلاف الذی ہو مستحب بالإجماع ولأنہ 
با حج عن غیرہ یکون تا رکا لإٴسقاط الفرض۔عن۔نفےے. فیتمکن فی ھذا الاحجاج ضرب کراہة 
(إذا کان الضرورة قد وجب عليه ا حج). فا حق ما قاله ابن المام. إن مقتضی النظر ان حج 
الضرورۃ عن غیرہ بعد تحقق الوجوب عليه مکروہ کراھة تحریم اھ ملخصا من ”شرع اللباب“ 
للقاری .))۲٥٢(‏ ای وقیل تحقق الوجوب عليه مکروہ کرامة تدزیہ. هذا ما فهمته من کلام 
علماءنا فی الباب. واللہ تعالی اُعلم با حق والصواب. 
۲ باب حج الصبی 

قولە: امو إلخ. قال النووی: فيه حنجة للشافعی ومالك وأحمد وجماھیر 
" العلماء ان حج الصبی منعقد صحیح یٹاب عليه وإن کان لا یجزیە عن حجة الإسلام بل یقع 
تطوعاء وھذا ا حدیث صریح فیه. وقال أبو حنیضة رحمه اللہ تعالی: لا یصح حجہہ قال أُصحابہ: 
وإنما فعلوہ تمرینا لە لیعتادہ فیفعله إذا بلغء وھذا ا حدیث یرد علیہم: قال القاضی: لا خلاف بین ۱ 
العلماء فی .جواز ال حج بالصبیان؛ وانما منعه طائفة من اھل البدعء ولا یلتفت إلی قولھم؛ بل هو 








إعلاء السان ۱ حج الصبی ۷,. 


فقالت: ا لہہذا حج؟ قال: ہنعم ولكٰ اُجر؛. رواہ أحمد ومسلم وأبو داود والنسائی. 
نیل الأوطارٴ .)۱٦٤١١(‏ 


مردود بفعل النبی وك وأصحابہ واجماع الأمة وإغا:خلاف ابی حنیفة فی أنە ھل ینعقد حجه 
ویجری عليه اأُحکام ا حج ویجب فیه الفدیىة ودم ال بزان وتائر اأحکام البالع؟ ابو حنیفةیمنع 
ذلك کله ویقول: انا یجبٔ ذلك تمرینا علیٰ الععلیم وا جمھور یقنولون: یجری علیےے اأُحکام 
الج فی ذلك ویقولون: حجہ منعقد یقع نفلا؛ لان النبی ٌُّ جعل لە حجا. ال القاضی: 
وأجمعوا علی أنە لا یجزئہ إذا بلغ عن فریضة الإ(سلام إلا فرقة شذت فقالت: ییجزئہ, ولم:تلتفت 
العلماء إلی قولھا اھ .)٣٣٤:١(‏ 

۱ قلت: لم یصب البووی ولا القشاضی فی نسبة عدم الصحۃة وعدم الانمقاد إلی أبی 
ْ حنیفة رحمه اللہ وإنغا خلافۂ فی إیجاب ا جنایة علی الصبیٰ فحسب؛ فقد صرح فی اللباب ٴ بأنه 
ینعقد إحرام الصبی الممبیز للنفل لا للضرض ویصح أداءہ بنفسہہ ولا یصح. من غیرہ فی الأداء 
ولا الإحرام: بل یصحان من وليە لهہ.فیمحرم عنہ من کان أقرب إليهہ وینبغیٰ لولیە ان یجنبه من 
محظورات الإاحرام وإن,ارتکب شیٹا من ا حظورات لا شیء عليه ولا علی ولیە. وکل ما قدر 
عليه الصصبی بنفسه لا تجوز,فیه النیابة عنہہ بل یفعل ہو بنفسە وإلا جاز فیه النیابة عنه إلا رکعتی 
الطواف: ولو أفسد نسکہ أو ترك شیغا منە لا جزاء عليه ولا قعضاء ولو بلغ فی إحرامه ای فی 
ُثنائہ- فان جددہ للفرض قپل الوقوف سقط عنه الفرض ولا فھو نفل اھ ملخصا .)٥۸(‏ 

وقال القاری فی شرحه عن اختلاف المسائل: واختلفوا فی حج الصبی؛ قال أبو حنیفة: 
لا یصح منهء قال یحپی بن محمد: معنی قول أبی حنیفة علی۔ما قاله اأُصحابہ أُنه لا یصح صحة 
یتعلق بہا وجوب الکفاراتِ إذا فعل شیئا من ا حظورات. لا نہ یخرجہ می ثواب ا حج. 

وفی ٴالغایة “: إن اعتکاف الصبی وصومہ وحجه صحیح شرعی بلا لاف وأجرہ لە 
دون أٌبویە اھ.. ای لھما أجر التعلیم والإرشاد إذا فعلا ذلك. وانعقدت الأْئمة الأُریعثڈ(ای اُجمعت) 
علیٰ ان الصیی یشاب علىٰاطاعائہ وٹکتب۔له حسنات:۔منواة کان میزا أوغیر یز لکن اخعلف 
أصحابنا ھل تکون حسناتہٴکە دون أبویەء أو یکون الأجر لوالديه من غیر اُن ینقص من اُجر الولد 
شیء؟ ٹم رجح القول الشانی بدلیل الأئر؛ فلیراجع .)٦٤(‏ وضیه أیضاء وفی ”الھدایةٴ ما یدل علی 
انعقادہ نفلا اھ . 








جا ۰١‏ ۱ ۱ حج الصبّیٰ ۱ ک۲ھ0 ۸ 


-٥٤‏ عن السائب بن یزیدء قال: حج بی مع رسول اللہ لت فی حجة الوداع 
وأنا ابن سبع سنین. رواہ أحمد والبخاری والترمذی وصححہ. نیل الاأوطار(١٤:٤۱۷).‏ 

4٥‏ عن جابر قال: حججنا مع رسول اللہ لگ معنا النساء والصبیان؛ فلبینا 
عن الصبیان ورمینا عنہم. رواہ أحمدہ وابن ماجةء وابن ابی شیبة وفی إسنادہ اُشعث 
ابن سوار وھو ضعیف نیل .)۱۷٢:٤(‏ 

۰٦‏ - عن این عباس مرفوعا قال: ٛأیما صبی حج ثم بلغ فعلیه حجة الإسلام, 


" قوله: عن السائب بن یزیذ إلخ. حج بی. کذا للأکٹر بضم أُوله علی البناء للمجھول؛ وقال 
ان سعد الواقدی عن حاتم: ”حجت بی أمی ٴء وللفاکھی من وجہ آخر عن محمد بن یوسف عن 
السائب: ”حج بی أبی“. ویجمع بینہما بأنه کان مع أبویەہ قاله ال حافظ فی ٭الفتح .)١٦٦٤(‏ 

قولہ: ”عن جابر ‏ إلخ. نت اسان مرا ان لکل لاحات ووثقه ابن معین 
فی روایة ابن الدورقی عنه. وروی عله شعبة والٹوری وھشیمء وحفص ابن غیاث وأبو خالد 
الأحمر وابن نمیر؛ ومعمرء وعلی بن مسھر ویزید بن ھارونء وغیرھم من أُجلة الفقات. وهو ممھن _ 
یعتبر بھ. وقال عشثمان بن أبی شہة؛ صدوق؛ قیل: حجنذ؟ قال: لا۔ وقال الہسزار: لا نعلم اأحدا ترك 
حدیفه إلا من هو قلیل العرفة. اھ ملخصا من ”الدعہذیبٴ ۳٥٣:١(‏ و .)۳٥٣‏ ومثله حسن 
ا حدیث عندنا کما مر غیر مہ ة. والحدیث رواہ الترمذی من ھذا الوجه بلف آخر: قال: کنا إذا 
حججنا مع رسول اللہ ٌٌلكه فکنا نلبی عن النساء ونرمی عن الصبیان. قال ابن القطان: ولفظ ابن 
شییة (المذ کور فی المتن) أشبه بالصواب؛ فإن ارأة لا یلبی عنہا غیرھاء أجمع علی ذِلك اُھل العلم. 
کذا فی ”الئیل“ )۱۷٤-٤(‏ قال ابن اللنذر: کل من حفظت علە العلم من أھل العلم یری الرمی 
و فی ای قرط ار وکان ابن عمر یفعل ذلك. وبە قال عطاء والزھری؛ 
ومالك: والشافعیء و[ححاق وعن ابن عمر: أنه کان یحج صبیانه وھم صغارء فمن استطاع منہم 
أن یرمی رمیء ومن لم یمنتطع رمی عنہ. وعن ابی إسحاق: أُن أبا بکر طاف بابن الزبیر فی خرقة. 
رواھما الأآثرم. وقد ری عن غائشة: اُنہا کانت تجرد انصبیان (عن ا حیطہ إذا دنوا من ا حرم قال 
عطاء: یفعل بالضَغَیڑ مُا یفعل الکبیر ویشھد بە الناسك کلھا إِلا أنە لا یصلى عنه ککذا فی . 
”الغنیٴ ' لابن قدآمة .)٤٠٢٢٢(‏ 

وه ”غن این عا“ َء قال ابنن بطال: أجمع أَنسَة الشتوی علی سقوط الفرض عِن 
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وأیما عبد حج ثم عتق فعليه حجة الإسلام). اأُخرجہ ابن خزیمة والإسماعیلی: والحاکم؛ 
والبیہقی وابن حزم وصححہ من حدیث محمد بن ا منہال عن یزید بن زریع عن 
شعبة عن الأعمش عن أبی ظبیان عنه. قال ابن خزیمة: الصحیح موقوف. قال البیہھقی: 
تفرد برفعه محمد بن ا منہال. قال الحافظ فی ٭ التعلخیص ٭: لکن تابعہ ا حارث بن سریج 
عن یزید بن زریع عند الإأسماعیلی وا خطیب؛ ویؤید صحة رفعه ما رواہ ابن ابی شیبة: 
نا أبو مُمَاویة عن الأعمش عن أبی ظبٰیان عن ابن عیناس قال: اخفظواعنیٰ ولا تقولوا: 
قال این عنیاس: فذ کرہ. وھذا ظاھرہ أنە اُراد أنه مرفوعء فلذا نہاھم عن نسبتہ إليه. 


”التعلخیص ا خبیرٴ .)٤۰۲٢۰١(‏ 


ای سے ات الا زع کنل فا عاصد امیر با آر سا لاس اریہ 
مسر و سے سس می رو سی حج الصبی أُجزأہ 
ذلك عن حجة الإسلام؛ لظاہر قولہ كػ: ”نعمٴ فی جواب قولہە: ا لھذا حج؟ وقال الطحاوی 
لا حجة فی قولہ كه نعم: علی أنہ یجزئہ عن حجة الإسلامء بل فیه خجة لی من زعم أنە لا حج 
له. قال: لأن ابن عباس راوی ا حدیث قال: أیما غلام حج بە أھله ثم بلغ فعليه حجة أنخری؛ ٹم 
ساقه یإسناد صحیح کذا فی النیل(٤:٤۱۷).‏ وفیه أأیضا: فیؤخذ من مجموع ھذہ الأحادیث أنە 
یصح حج الصبی ولا یجزئە عن حجة الإسلام إذا بلغء وھذا ہو ا حقء فیتعین المصیر إليه جمعا بین 
الأدلة اھ 

تس نماض فی "الات ا تن را علیٰ اعم اضراب قالۃ 
الطحاوی فی ”معانی الآثار “ لە: إن مذا ا حدیث إنما فیه أن رسول اللہ ٌلكُ قال: وإن للصبی 
حجاہ؛ وھذا ما قد أجمع الناس جمیعا عليه. ولم یختلفوا ان للصبی حجا کما ان لە صلاة 
رس وسر مر تہ وہ نے جس چھساا 
0+۳ ویدل علی ان ذلك الحج لا یجزیە عن حجة الإسلام قوله انل : (رفع القلم عن ثلائة 
عن الصغیر حتی یکبر)ء قد ذکرت ذلك بأسانیدہ فی غیر ھذا اللوضع: فإن عليه ان یستائف ا حج 
بعد بلوغھ. وھو قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمصد رحمھم اللہ تعالی اھ ملخصا .)٣۳٤:١(‏ 
ور حعد تد یس وچ و وج ری 
لا یلتفت إليه أصلاء فافھم. 


1 
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اأبواب الھدی 
باب ان الھدی من الإبلء أو البقرء أو الغٹم أو شرك من دم 
۷ ۳> عن ابی جمرۃة قال: سللت ابن عباس رضی اللہ عنہما عن ا متعة فأمرنی 
بہاء وسألتهعن الھدی فقال: فیہا جزور أو بضرة أو شاة أو شرك فی دم. الحدیث رواہ 
البخاری ٦‏ فتح:الباری ' (٢٤٤٢٦٥)۔‏ 

۸ - عن ابن عباس: أن النبی ءّ اتا رجل فقال: إِن علی بدنة وأنا موسر 
ولا اُجدھا فأشٹریہا؟ فأمرو رسو لی الھ نل اُن یبتاع سبع شیاہ فیذبحھن. رواہ انا 
وابن ماجة. قال الشوکانی: ورجاله رجال الصحیح۔لکن عطاء (ا خراسانی) لم یسمع 
من ابن عباس. ”نیل الأوطارٔ .)۳٣٣:٤٣(‏ قلت: وهو-مختلف فیه فا حدیث حسن, وقد 
تقدم حدیث جاہر المتفق علميه بلفظ: أمرنا۔رمسول اللہ اأن نشترك فی الإبل والبقر 
کل سبعة منا فی بدنة. 
فائدةق: 

وقد دل حدیث ابن عباس الذی ختمنا بە الباب علی جواز حج العبد وانعقادہ نفلاء وأن 
ذلك لا یغنی عن حجۃة الإسلام؛ بل یجب عليه ان یحج حجة الإٴسلام بعد عتقه وو المذھب. 
قال فی ”اللباب“ وشرحہ: ینعقد إجماعا إحرام الملوك بإذن سیدہ بغیر إذنه للنفل لا للفرض فی 
الصورتین وللسولی أُن یحلله إن أحرم بلا إذنء وکرہ بعد إذنه. وإن ارتکب محظورا فی إحرامہ 
لزمه جزاءہء فإن .کان صوماغفی الال وإلا فبعد العتق ولو عتق فی الإحرام لا یمکن فسخہ؛ لأن 
إحرامہ ملوم له فیجب عليهإمامہ۔ بخلاف الصبی إذا۔بلغ. ولا یسقط بہذا الحج الفرض لو فرض 
عليه بعد۔عتقه اف ملخصل(۹٦)..‏ 

باب۔أن:الھدی من الڑبل والبقووالغدم لو شرك من دم : 

قوله: عن أبی جعرةٴ إلخ: دلالته علی اُجزاء الباب کلھا ظاھرۃ. وبجواز الاشتراك فی الإبل 
والبقر قال أبو حنیضة والشافعی وا جعھورء سواء کان الھدی تطوعا او واجباء وسواء کانوا کلھم 
متقربینء او کان بعضهم۔یرید النقزب ویصضھم رید اللحم وعند ابی حنیفة یشتر یشترط فی الاشتراك 
ان یکونوا کلھم متقنربین بالھدی (لأن الھدی اسم ما۔یہدی إلی البیت تقربا إلی الله تعالیء فإذا لم 





إعلاء السٹنن باب الھدی ۷۱ء۲ 


۹< - عن حذیفة قال: شرك رسول اللہ فی حجتہ بین اللسلمین ذ فی البقرۃ 
عن سبعة۔ٴ رواہ آحمد. وقد أوردہ ا لحافظ فی ' العلخیص ٭ٛٔ وسکت عنہ؛ وقال فی 
مجمع الزوائد “: رجاله ثقات ”نیل .)۳۳٣:٣(‏ 


یرد اللشت رکون کلھم التقرب خسرج عن کونه صدیا). وعن زفر مٹلے بزیادة أُن تکون 
اہم واحصدة وعن داود وبعض امالکیة یجوز فی مسدی التطوع دون الواجبء وعن مالك 
لا یجوز مطلقا. 
حتج لە إسماعیل القاضی بأن حدیث جابر إنماٴ کان با حدیبیة حیث کانوا محصرین, وأما 
تے تہ ت أصحابه فرووا عنه: ما استیسر من الھدی شاۃ. 
انتہی. ولیس بین ما رواہ ابو جمرۃ وبین روایة غیرہ منافاة؛ لأنه زاد ذکر الاشتراك ووافقھم علی 
ذکر الشاۃ. وأما روایة محمد بن سیرین عنه قال: ما کنت أری أُن دما واحدا یقضی عن اکٹر من 
واحد. فمنقطعة ومع ذلك لو کانت متصلة احتمل ان یکون ابن عباس أخبر أُنه کان لا یری ذلك 
من جھة الاجتہاد حتی صح عندہ النقل بصحة الاشتراكء وبہذا تجتمع الأخحبارء وھو أولی من 
الطعن فی روایة من أجمع العلماء علی توثیقه والاحتجاج بروایتہء وھسو ابو جمرۃ الضبعی. 
وقد روی عن ابن عمر: أنه کان لا یری التشریك ثم رجع عنه. أخرج اأحمد بطریق مجالد عن 
الشعبی قال: سأٗلت ابن عمر قلت: ا جزور والبقرۃ تجزی عن سبعة؟ قال: یا شعبی! ولھا نبعة 
اُنفی؟ قال: قلت: فان أصحاب محمد یزعمون ان رسول اللہ عكهه سن الجزور عن سبعة والبقرۃ--_ 
عن سبعة. قال: فقال ابن لرجل: ا کذلك یا فلان؟ قال نعمء قال: ما شعرت بہذا. ْ 
وأما۔تأُویل إسماعیل القاضی حدیت جابر بأنه کان بالحدیبیة فلا یدفع الاحتجاج با حدیثء _ 
بل روی مسلم من طریق أخری عن جابر فی أُثناء حدیث قال: افأمرنا رسول اللہ من ِذا اُحللنا اُن ۱ 
نہدی ونجمع النفر منا فی الھدیة۔ (وکان ذأك فی حجتہ م). وھذا یدل علیٰ صحة أصل۔ _ 
الاشتراك (وقد روی حذیفة أُنہ عٌلٌ شرك فی حجتہ بین المسلمین فی البقرۃ عن:سبعةق رجالە ثقات۔ ٰ 
کما فی الئ). چ 
رم سام ا کروی کت س شار تہ صاف سخ 
ابن ا مسیب فقال: تجزئ عن عشرةء وبە قال إسحاق بن راهويه وابن خزییمة من الشافعیة واحتج 
لذلك فی صحیحہ وقواہ. واحتج لە ابن خزیمة بحدیث رافع بن محدیج: أنہ لگ قسم فعدل عشرا 








۲٦۲٢ ۱ اج‎ ٠١ ج-‎ 


باب یستحب الأکل من وم الھدایا إذا کانت للتمتع أو القران 
و تطوعاء ولا یڑکل من جزاء الصید والنذر ولا من الفدیة 
٠‏ معن جابر فی حسدیئه الطویل: ثم انصسرف إلی اللنحر فنحر ثلاثا 
وستین بیسدہ: ثم اأعطی علیا ففحر ما غبر وأش رکە فی هديه ثم أمر من کل بدنة 


من الغنم ببعیر. ا حدیث. (ولا حجة فیے؛ لن ذلك الصدیل کان فی القسمسة وھی غیر 
و6 لو رس سرت سے وا بت 
”الفتح“ (ءء ‏ 

واحتج [إسحاق ومن تبعه بحدیث ابن عنباس عند ال حمسۃة إِلا أبی داود قال: کنا مع 
النبی ٭ِّه فی سغبر فحضر الأضحی؛ فذبحنا البقرة عن سبعة والبعیر عن عشرۃة. ”نیل“ 
.)۳۳۱:٤(‏ ولا حجة فیہ؛ لأُنە لا یقاوم حدیث جابر ا متفق عليه اللؤید بحدیث حذیفةء فقد قال 
الدرمذی: حدیث ابن عباس حدیث حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث الفضل بن موسی. 
(۱۸۱:۱). وأیضا فإنه خارج عن محل السزاءء لأنه فی الأضحیة. فان قالوا: یقاس علیہا الھدی. 
قلنا: هو قیاس مصادم للنتصوص, وأیضا فإنه قصة سفر ولا نقول بوجوب الأضحیة علی المسافر 
. ومکن اُن یکون وقوع تلك القصة قبل الحدیبیة وحجة الوداع فیکون منسوخا. قال للظھر: عمل 
بە إإسحاقٰ بن راھویهء وقال غیرہ: إنه منسوخ والأظھر ان یقال: معارض بالروایة الصحیحة کذا 
فی حاشیة الترمذی ١(‏ :.,. وبسط الکلام فی اللسألة موضعہ أبواب:الأأضحیة إن شاء اللہ تعالی۔ 
.. وأخرج محمد فی ”الموطأ عن مالك عن عمرو بن عبید الأنصاری أنه سعل سعید بن 
. السیب عن بدنة جعلتہا امرأته علیہاء فقال سعید: البدن من الإبلء فان لم تجد فبقرةء فان لم تکن 
بقرة فعشر من الغنم. قال: ٹم سألت سالم بن عبد اللہ فقال مثل ما قال سعیدہ غیر أنه قال: إن 
لم تجد بقرة فسبع من الغنم. قال: ثم جثت خارجة بن زید فقال مثل ما قال سالم. ٹم جثت عبد الله 
'ابن محمد بن علی فقال مثل ما قال سالم اھ .)۲٢ ٠(‏ وسندہ صحیح, وفیه دلیل علی ان سعید بن 
٭ اللسیب قد شذ عن ا جمھور بہذاء ولم یوافقه اأحد من الفقھاء. واللہ تعالی اأعلم. 
۱ باب یستحب الأکل من وم الھدایا إذا کانت للتمتع أو القران 

أو تطوعاء ولا یؤکل من جزاء الصید والنذر ولا من الفدیة 

مار تار إلخء دلاشہ علی الجزء الُول من الاب ظاھرۃہ قال النووی: وأجمع 

7 و ا بس ٰ" 








>7 : یک 
إعلاء السان الاکل من حوم الھدایا أُوجزاء الصید والنذر والفدیۃة --.. ٦۷٤٤٤٤ ٠‏ 


ببیضعة فجعلت فی قدر ہ طرجتا فان سی وخریا سس ریت ا حدیث 
رواہ مسلم (۳۹۹:۱). 

١‏ - عن نافع عن ابن عمر رضی الله عنہما: لا ی ؤکل من جزاء الصید 
والنڈر؛ وی ؤکل مما سوی ذلك. علقه البخاری ووصله الطبری. فتح الباری (٤٤٤٤٥)۔‏ 

۲ “- عن عطاء قال: ئل ونم ٹن اانعة علقه البخاری؛ ووصله عبد 
الرزاق عن ابن جریج عنه. 

٣ ٣‏ وروی سعید بن منصور من وجهە آخر عن عطاء: لا یؤوکل من جزاء 
الصید ولا مما یجعل للمساکین من سی یر و ہت 
سوی ذلك. 

چ٤‏ روروی عبد بن حمید من وجه آخر عنہ: إن شاء آکل من الھدی 
والأضحیةء وإن شاء لم یاکل. ”فتح الباریىٴ(٤:٤٤٥)‏ وسکوتہ عن الاحادیث المزیدة 
فی 94و/ حسنہاء کما صرح بە فی ا لمقدمة. 


قولہ: ”عن افم ال“ قال ا حخافظ: وھذا القول إحصسدی الروایشكین عن أحمدہ وو 
قول مالاف وزاد : لا دی الأڈی. والروای الأآخری عن أحمصلد: ولا یؤکل إلا من هدی 
التطوع والتمتع والقسران. وھو قول ا حنفیة بناء علی أُصلهم ان دم الۃ تع والقران دم نسك 
لا دم جبران اھ .)٥٤٤٤:٤(‏ 

قوله: ٠‏ عن عطاءٴ إلخ. دلالتہ علی مذھب ا لحنفیة ہ۔ وقول عطاء تر سزاز 
الأکل من دم ا لمدعة. ویؤیدہ ما رواہ الشیخان عن عائشة ضی اللہ عنہا قالت: فدخل علینا یوم ٠‏ 
النحر بلحم بقرء فقلت: ما هذا؟ فقیل: ذبح ےت ”فتح الباری " .)٥٤٥٤٤:٤(‏ 

وفیه أیضا: وروی النسائی من طریق یحیی بن أبی کثیر عن أبی سلمة عن أبی ھریرۃ قال: 
ذیح رسول اللہ كّهُ عمن اعتمر من نسائه فی حجة الوداع بقرة بینہن. (اأُی وبقرة عن عائشة وعن 
أآخری معھاء کما فی روایة عمار الذھبی عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه عن عائشة قالت: 
ِ ذیح عدنا رسول اللہ ََلِكهُ یوم حججنا بقرة بقرة. أخرجہ النسائی أیضاء وقد تقدم فی باب 
وجسوب الدم لرفض العمرة ان رسول اللہ له أمر عائشة لرفضھا العمرة بدم فتذکس). وتبین _ 
بذلك أنه هنسدی التمعع اھ.. ومع ذلكٰ فدخل علیہن بلحمے ولم یدخل إلا لیاکلن منہاء فدل 





٦٤ ۱ ٠۰١ اج-‎ 


باب یستحب نحر الإبل قیاما مقیدة والذبح فی البقر والغنم 
ون یسمی ویکبر ویباشرہ بیدہ ویجوز الاستتابة فیە 
<٥‏ عن انس فی حدیث: ونحر النبی طلكهُ بیدہ سبع بدن قیاماء وضحی 
بالمدینة کبشین أملحین أقرنین. رواہ البخاری. فتح الباری (٤٤٤٤٥)۔‏ 
٦‏ - عن جابر: اُن النبی لگ وأصحابه کانوا ینحرون البدنة معقولة الیسری 
قائمة سس مابقی من قوائمھا. رواہ ابو داود وسکت عنه هو والمنذری ورجاله ا 
ای “عون اللعبود ‏ (۸۳:۲). 


علی جواز الأکل من دم التعة. 

. قال العینی فی ”العمدة “: واختلف فی مقدار ما یؤوکل منہا وما یتصدق؛ فذ کر علقمة اُن 
ابن مسعود أمرہ ان یتصدق بثلشه ویکل ثلنه ویہدی ثله۔ وروی عن عطاء وھو قول الشافعی 
وأحمد وإسحاق. وقال الٹوری: یتصدق بأاکثرہ. وقال أبو حنیفة: ما یجب ان یعصدق بأقل من 
الثلث. وقال صاحب ”الھدایة“: یکل من لم الأضحیة قال: ھذا فی غیر المنذورة: وأُما فی 
النذورة لا یاکل الناذر سواء کان معسرا او موسواء وبە قالت الٹلائة اُعنی مالکا والشافعی 
وأحمد. وعن أحمد: یجوز الأکل فی المنذور أیضا. رش تسد مور لا 
العلماء وعند الظاھریة واجب؛ وحکی ذلك عن أبی حفص ال وکیل من أُصحاب الشافعی. قال 
صاحب ”الھدایة“ٴ: ویطعم الأغدیاء والفقراء ویدخر ٹم روی حدیث جابر عند مسلم عن أبی 
الزبیر عنه عن النبی سك أنە نہی عن کل لحوم الضحایا بعد ثلث. ثم قال بعد: ہکلوا وتزودوا 
وادخروا؛ اندہی. قال: ومتی جاز ان یأکله وھو غنی جاز أُن ی ؤکلە غنیا. ٹم قال: ویستحب اُن 
لا تنقصن الصندقة من الفلثء لان و ثلائة الأکل والادخار والإطعام فانقسم علیہا أ ثلاثا اہن 
ر٤‏ یٹ 

باب یستحب تحر الابل قیاما مقیدق والذبح فی البقر والغٹم. 
ون یسمی ویکبر ویباشرہ بیدہ, ویجوز الاستابة فیە 
قوله: ”عن انس إلی آخر البابٴء دلالة الآثار علی معنی الباب بجمیع أأجزاءہ ظاھرةء وفی 
أُثر ابن عمر وقوله: ابعٹھا قیاما مقیدة سنة محمد يك فی روایة ا حربی بلفظ: انحرها قائمة فإنہا 
سنق محمد سكِك. وفی ھذا ا حدیث استحباب نحر الإبل علی الصفة ا مٰذ کورة وعن ا حنفیة یستوی 








۷ھ عن زیاد بن جبیر قال: لسرم کس 
بدنته وھی بارکة فقال: ابعشہا قیاما مقییدةء سنة محمد یك اأُخرجه الشیخان وأبو 
داود, ”عون العبود“ (۸۳:۳). 

۸ >غعن انس قال: ضحیٰ رسول:اللایکنٹسن أملحتین آقزنین: فرأہنہ 
واضعا قدمیه علی صفاجھسا یسمی ویکبر قڈیحھما بیسدہ. رواہ اجماعق 
”نیل الأوطار .)۳٥٣٣:٤(‏ 

۹ عن جابر فی حدیئه الطویل: ٹم انصرف إلی النحر فنحر ثلاثا وستین 
بیدہء ثم اُعطی علیا فنحر ما غبر, ا حدیث رواہ مسلم ١(‏ :۹۶۲ 

0 ۰- عن بی ھریرة قال: : ذبح رسول الہ مه عمن اعتمر من نسائہ فی حجة 
الوداع بقرة بینہن بینہن. ُخرجه النسائیء وا حاکم وصححہ. ”فتح الباری“ .)١٤٤:٤(‏ 


نحرها قائمة وبارکة فی الفضیلة واستحب عطاء ان ینحرها بارکة معقولةء وروی ابن أبی شییة 
عن عطاء: إِنْ شاء قائمةء وإن شاء بارکة. وعن الحسن با رکة أُھون علیہا. کذا فی ”العمدۃة“ 
للعینی (؛٤:۷۲۷).‏ ْ ٘ 

قال النووی: وھذا الڈذی ذ کرنا من استحباب نحرھا قیاما معقولة هو مذھب الشافعی 
ومالك وأحمد وا جمھورء وقال ابو حنیفة والشوری: یستوی نحزها قائمة وبارکة فی الفضیلة, 
وحکی القاضی عن طاوس اُن نحرها با رکة أفضلء وھذا خلاف السنة اھ .)٣٤: ١(‏ قلت: وفیه 
تریض علی الحتفیة بأنہم خالفوا السنة فی السخلق وھو غیر صحیح؛ فإن الذھب عندھم 
استحباب''ٴ النحر فی الإبلء قال فی "الدایة“: الستحب فی الإبل النحرء وفی البقر والغدم 
الذبح. وفی ٭ البدائم“ : اما الذی یرجع إلی نفس التضحیة فما ذکرنا فی. کتاب الذبائحء وہو اُن 
اللستحب هو الذبح فی الشاۃ والبقرء والنحر فی الإبلء ویکرہ القلب من ذلك اھ۔ 

ومنشأ الغلط ما روی عن أُبی حنیفة أُنه قال: نحرت بدنة۔قائمة فلم أشق علیہاء فکدت 
أُهلك ناسا؛ لأُنہا نفرت فاعتقدت أن لا اأنحرها إلا بارکة معقولة اھ. ولیس معناہ ترجیح النحر 
بارکة علی نحرھا قائمة أو تسویتہما مطلقاء بل مرادہ إِن لم بحسن النحر فلینحرھا با رکة کیلا 


)١(‏ قلت: وفیە ان استحباب النحر بإطلاقه لا یدل علی استحباب نحرها قائمةہ وھو محل السزاع دون مطلق النحرہ فالاُولی ان 
یستدل علی ذلك بقول صاحب ”الھدایة“ٔ الذی ذ کرناہ بعد. کلام ”البذل“۔ 











ک8 ۱ کیفیة النحر والذبح ۷ 


باب یتصدق بجلود الھدایا وجلالھا ولا یعطی ا جزار منہا شیئا فی جزارتہا 
(- عن علی رضی اللہ تعالی عنه قال: أمرنی رسول اللہ لكّه ان اأقوم علی 
بدنە وأقسم جلودھا وجلالھاء وأمرنی ان لا اأعطی ا جزار منہا شیئا. وقال: نحن نعطيه 
من عندنا. اخرجے ابو داود والبخاری؛ ومسلم والنسائی؛ وابن ماجة. (عون المعبود 
۸۳:۰ ولفظ البخاری: ولا یعطی فی جزارتہا شیعا۔ زاد مسلم وابن خزیمة: ولا یعطی 
فی جزارتہا منہا شیغا. فتح الباری(٣: .)٠٤٤‏ 


یہلك الناسء وأما من کان یحسنه فالأفضل لە النحر قیاما مقیدة کما ورد فی السنةء واختارہ فی 
”الھدایة“ و”البدائع“. وبالجملة فالأفضل عندنا النحر قائمةء وانما اختار ابو حذیفة البروك فی ھذہ 
الثصة لخوف النفارۂ فإذا أمن ذلك وأحسن الشحر فالأفضل ما فعله رسول اللہ نت اھ من بذل 
”ا جھود بعناہ (۳:١٤۹)۔‏ 
قال فی الھدایة: ثم إن شاء نحر الڑبل فی الھدایا قیاما أُو اأأضجعھاء وأی ذلك فعل فھو 
حسن, والأًفضل ان ینحرھا قیاماء ما روی غذ کر الآثار التی اُخرجناھا فی التن- قال: ولا یذبح _ 
البقر والغنم قیاماء والذبح هو السنة فیہما اھ (۸۲:۳ مع ”الفتح“. 
باب یتصدق بجلود الھدایا وجلالھا ولا یعطی الجزار منہا شیٹا فی جزارتہا_ 
قوله: ”عن علیْ إلخ دلالته علی أجزاء الاب کلھا ظاھرۃ. قال الخطابی: ای لا یعطی علی 
معنی الأجرة شیغا منہاء فأما ان یعصدق بە عليه فلا باُس بە؛ والدلیل علی ھذا قوله: نعطيه من 
اتا آیئٰ آجر غعلف رہ خال اک اع لغم وروی عن ا حسن قال: لا باُس أن یعطی الجزار 
الجلد. اھ من ”عوت العبود“ (۸۳:۲). 
وقال ا حافظ فی ”الفتح“: قال اأی ابن خزمة: 0 +0 
منہا عن أأجرتەہ ‏ وکذا قال البغوی فی ”شرح السنة“. قال: وأما إذا اُعطی أجرتە کاملة ٹم تصدق 
عليه إذا کان فقیرا کما یتصدق علی الفقراء فلا بأُس بذلك. وقال غیرہ: إعطاء ا جزار علی سبیل 
الأجرۃ ممنوع؛ لکونە معاوضة (عما سبیله التصدق علی النفس أُو علی غیرہ) وأما إعطاءہ صدقة 
نیس جس حر ات سورس و ود و و 
اعلا تقع مسامحة فی الأجرۃ لأجل ما یأخذہ فیرجع إلی المعاوضة. 
قال امرمی: ولم یرخص فی إعطاء الجزار منہا فی أُجرتہ إلا ا حسن البصری وعبد اللہ 








إعلاء السنن ٦۷‏ 


باب جواز الرکوب علی الھدی إذا اضطر اِليه وإلا فلا 
+٢‏ عن أبی الزبیر قال: سمعت جابر بن عبد الله سغل عن رکوب الھدی؛ 
فقال: سمعت رمسول اللہ مگ یقول: دا رکبہا إذا أ لمت إ إلیسہا حتی تجد ظھرا؛. رواہ 
مسلم .))٥٤:١(‏ 


٣ص‏ أُخبرنا مالك اأُخبرنا ھشام بن عروۃ عن أٌبیه أُنه قال: اذا اضطررت إلی 


ابن عبید بن عمیر واستدل بە علی منع بیع الجلد. قال القرطبی: فيه دلیل علی ان جلود الھدی 
وجلالھا لاتباعء لعطفھا علی اللحم (فی لفظ البخاری: أمرہ ان یقسم بدنە کلھا لحومھا وجلودھا 
وجلالھا) وإعطاءھا حکمہ وقد اتفقوا علی اُن حمھا لا یباع فکذلك ا جلود وا جلالء وأجازہ 
الاوزاعی وأحمد وإسحاق وأبو ور وھو وجه عند الشافعیة قالوا: ویصرف عنە فی مصرف 
الأضحیة واستدل أبو ثور بأنہم اتفقوا علی جواز الانتفاع بەء وکل ما جاز الانفاع بە جاز بیعہ. 
وعورض باتفاقھم علی جواز الأکل من ھدی التطوع ولا یجوز بیعه وأأقوی ما یرد بە قولہ 
ما أخرجه أحمد فی حدیث قتادة بن النعمان مرفوعا: دلا تبیعوا لحوم الأضاحی والھدی؛ وتصرفوا 
وسیاتی الکلام فی بیع الجلود فی آبواب الأضحیة إن شاءالل تعالی۔ 
باب جواز الرکوب علی الھدی إذا اضطر إلیه وإلا فلا - 

قولہ: ”عن أبی الزبیر ٴ إلخ. قالِ النووی: فی رکوب البدنة اللھداۃ مذاھب؛ مذھب الشافعی 
رحمه اللہ تعالی أنە ی زکبہا إذا احتاج ولا ی رکبہا من غیر حاجةء وا ی رکبہا بالعروف من 
غیر |إضرارء وبہذا قال ابن ا منذر وجماعة وهو روایة عن مالك. وقال عروۃ بن الزبیر ومالك فی 
روایة وأحمد وإسحاق: پر ری ھوکو رو بت وقال أبو 
حنیفة: لا پرکبہا إلا أُن لا یجد منه بدا۔ 

وحکی القاضی عن بعض العلماء أنە اأوجب رکوبہا مطلق الأمرء و خالفة ما کانت ا جاہلیة 
عليه من إکرام البحیرۃ والسائبة والوصیْلة وژھمالھا بلا رکوب. دلیل ا جمھور ان رسول اللہ اه 
أمدی ولم یرکب ھديه ولم یأمر الناس ب رکوب الھدایاء ودلیلنا علی عروۃ وموافقیه روایة جابر 
الذکورۃ والل اُعلم اھ .)٦٤٤٢ ١(‏ 

27 روایة جابر حجة لأبی حنیفة علی الشافعی وموافقیه أیضاء فان قولە مہ وإذا أ مت 











کا 0 الرکوب علی الھدي ۸ 


بدنتكٰ فا رکبہا رکوبا۔غیر قادح. أُخرجہ محمد فی لوط“ (٢٠٠)وسندہ‏ صحیح. 


إلیہاء صریح فی معنی الاضطرار وھذا ما یقوله ابو حنیفة: لا ی رکبہا إلا اُن لا یجد منە بداء فافھم. 
قال ا حافظ فی "الفتحٴ: واسعدل به ای بحدیث أبی صریرۃ رضی اللہ عنه: اف سرن 
اللہ مل رأی رجلا یسوق بدنة فقال: دا رکبہاہء فقال: إنه بدنة فقال: دا رکبہاء ویلكہ”' فی 
الشانیة أو الشالةق علی جواز رکوب الھدی؛ سواء کان واجبا أو متطوعا بەہ؛ لکونہ علُ لم 
یستفصل صاحب الھدی عن ذلك: فدل علی اُن ا حکم لا یختلف بذلك. وأصرح من ما أخرجهہ 
سر جو مر سو سا لا بس قد کان النبی مپلل بھر 
بالرجال یمشون فأمرھم ی رکبون ھدیہ. ای ہدی النبی ملا و ا رر 
عروۃ بن الزبیرء ونسبه ابن المنذر لأحمد وإسحاق؛ وب قال اُھل الظاھرء وھو الذی جزم ب الدووی 
فی ”الروضةٴ تبعا لأصله فی الضحایا. ونقله فی ”شرح اللہذب“ عن القفال وا ماوردی: ونقل فیە 
عن أبی حامد والبند نیجی وغیرھما تقییدہ با حاجة. 
وقال الرؤیانی: تجویزہ بدون ا حاجة یخالف النص؛ وہو الذی حکاہ الترمذی عن الشافعی ٴ 
وأحمد وإسخاق؛ وأطلق ابن عہد البر کراہة رکوبہا بغیر حاجة عن الشافعی ومالك وأبی حنیفة 
واکٹر الفقھاء وقیدہ صاحب الھدایة من ا حنفیة بالاضطرار إلی ذلكء وھو المنقول عن الشعبی 
عند ابن بی شیبة ولفظه: لا برکب الھدی إلا من لا یجد منە بدا. ولفظ الشافعی الذی نقله ابن 
المنذر وترجم لە البیہقی: یرکب إذا اضطر إليه رکوباغیر قادح. وقال ابن العربی عن مالك: 
یرکب للضرورۃةء فإذا استراح نزل. 
والدلیل علی اعتبارہ القیود:الثلائة وھی الاضطرار وال رکوب با معروف وانتہاء الرکوب 
بانتہاء الضرورة ما رواہ مسلمء فذکر حدیث جابر ا مذ کور فی ا متن. وفی الملسغلة مذھب خامس؛ 
وھو المنع مطلقاء۔نقله ابن المربی :ن ابی حنیفة وشنع عليهء ولکن الذی نقله الطحاوی وغیرہ 
اجواز بقدر:الحاجة .)٣۳٤:۳(‏ قال السینی: الذی نقله الطحاوی وغیرہ اُن مذھب أبی حنیفة 
ما ذکرہ صاحب 'المبایة: +٭اھ .)۷۰۷۲۵:٤(‏ 


0١)‏ )قب لا ححظ ۔وازلرکوب علی۔الدی مطاقا فیصتمل آن یکو الوجل مضطر یہ مد عرف لی سذ من 
" حالہہ ولم یکن یرکب لظنه عدم جواز الرکوب عبلیٰ البدنة للھداةمطلقاء ولذلك ما أصر علی عدم الرکوب ٹن لہ 
النبی عو : وا رکبہا ویلكہٴ:وھذہ کلمة تستعمل للترحم أیضا۔ 








إعلاء السنن : ۳ ۷۹ء 


باب من أھدی تطو عائم ماتت فی الطریق فلیس عليه إبدالھا 
-٤‏ عن ابن عمر (مرفوعا): (من أُھدی تطوعا ٹم ضلت فإن شاء أُبدلھا وإن 
شاء تركء وإن کان فی نذر فلیتبدل) ازوافاخاکی رای “کنز العمال“ .)۲١:۳(‏ 
ك٥۷+-‏ اُخبرنا مالك أخبرنا نافع: أُن ابن مر أُو عمر -شك محمد کان 
یقول: من أُھدی بدنة فضلت أُو ماتت فان کانت نذرا أبدلھاء وإن کانت تطوعا فان 
شاء اُبدلھاء وإن شاء ت رکھا۔. ارجا ممیتادئی اط1 ۲)۔ وفیٴالتعلیق 
لمجد ٴ: وفی موطاً یحیی عن ابن عمر من غیر شك اھ. 


وقال الش وکانی فی ٭الئیلٴ: والطحاوی أقعد بمعرفة مذھب |مامہ؛ وقد وافق أبا حنیفة 
الشافعی علی ضمان النقص فی الھدی الواجب (وعند ابی حنیفة یضمن ما نقص مطلقا سواء کان 
راتا آرفارغازج فلس اجازاز کر سس ممترد آج شا ملمسامہ کلم ٹاک 
وأجازہ ا جمھور؛ وھل یحمل علیہا غیرہ؟ اُجاز ا جمھور أیضا علی التفصیل للٰذ کور. ونقل 
عیاض الإاجماع علی أنه لا یؤجرھا. واختلضوا فی اللہبن إذا احتلب منە شیشاء فعند الشافعیة 
وا حنفیة یتمصدق بہ فان اکلہ تصدق بشمنہ. وقال مالك: لا یشرب من لینەء فان شرب 
لم یغرم. اھ ملخصا .)۳۳٣:٤٣(‏ 

ولعلك قد عرفت با ذکرنا من اختلاف أقوال العلماء فی مسألة الرکوب علی الھدی أُنە 
ما من إمام من الئمة إلا وقد روی عنه مثل قول أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی. : 

باب من أھدی تطو:عا ثم مانت فی الطریق۔فلییں علیه إبدالھا 

. قولہ: ”عن ابن عمر إلی آخر الباب ٴ. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ۔ قال فی 
”الھدایة“: ومن ساق ھدیا فعطب فإن کان تطوعا فلیس عليه غیرہ؛ لأن القربةتعلقت بہذا:ائحل 
وقد فات اھ. وأورد عليه فی ”الدہایة“ و ”فتح القدیر (۸۳:۳) من مسألة اشتراءالفقیر الأضحیة 
ووجوبہاعليه بمھجرد الاشتراء ما لا یرد هھنا؛ فان صاحب ٭الھدایة ‏ لم ینکر وجوب ھذا الھدی 
التطوع بەعیناء انا ینکر وجوبە فی الذمنة وکذلك الفقیر إذا اشتری أضحیة وجب عليه ڈیجھا 
فان ضاعت أو مات لیس عليه إبذالھا لعدم وجویہا فی ذمتهقاقھم--.-۔ 

قال الوفق فی ”الغنی ٴ: إن وس مصاصف اس اسلہاعطلہ أحدھما: أُن 
ینویه ھدیاء ولا یوجب بلسانه ؤلا باشعارہ وتقلیدہء فہذا لا یلزمە إمضاءہ ولە أولادہ وغماءہ. 
۱ ۱ 








6ای ۱ ۰ 


باب ما یفعل بالھدی إذا حاف عليه العطب : 
۲٣ے‏ ا ضانى رضی ال فا ان کور آپ٭ه مع زرل 
اللہ کان یبعث معه بالبدن ثم یقول: (إذا عطب منہا شیء فخشیت عليه موتا 
فانحرھاء ثم اغمس نعلھا فی دمھا ثم اضرب بە صفحتہاء ولا تطعمھا أنت ولا أحد من 
مل رفقتك)؛ رواہ مسلم .)٦٢۲٤٤: ١(‏ 


الٹانی: ان یورجب بلسانە فیقول: هذا هدی أُو یقلدہ أُو یشعرہ ینوی بذلك إھداءہء فیصیر واجبا 
معینا یتعلق الو جوب بعینه دون ذمة صاحبه؛ ویصیر فی یدی صاحبه کالودیعة یلزمه حفظه 
وإیصالہ إلی محلهہ فان تلف بغیر تضریط منە او سرق أو ضل لم یلزمه شیء؛ لأنه لم یجب فی 
الذمةء إنما تعلق ا حق بالعین فسقط بتلفھا کالودیعة. وقد روی الدار قطنی بإسنادہ عن ابن عجر 
رضی الله عنہمَا قال سمعت رسول اللہ گچِ یقول: دمن أھدی تطوعا ٹم ضلت فلیں عليه البدِل 
إلا أُن یشاء فان کان نذرا فعليه البدل٤.‏ وفی روایة: قال: ەمن اُھدی تطوعا ٹم غطب فإن شاء 
أبدل وإن شاء أکلء وإن کان نذرا فلیبدل). فأما إن اُتلف بتفریط منه فعليه ضمانة؛ لأُنه اأتلف - 
واجبا لغیرہ فضمنه کالودیعة اھ .)٢٥٥:٣(‏ 

وفیه أأیضا: یتعین الھدی بقوله: ھذا هدی أو تقلیدہ أُو إشعارہ مع النیة. وبہذا قال الٹوری 
وإسحاق؛ لأن الفعل مع النیة یقوم مقام اللفظ إذا کان الفعل یدل علی المقصود کمن بنی مسجدا 
وأُذن فی الصلاة فیەء وکذلك الأضحیة تتعین بقوله: ھذہ أُضحیة فتصیر واجبة بذلك. هذا مقصود 
الشافعی؛ وقال مالك وأبو حنیفة: إذا اشتراھا بنیة الأضحیة صارت أضحیة لأنه مأمور بشراء 
أضحیة؛ فإذا اشتراھا بالنیة وقعت عنه کال وکیل. قال صاحب ا حرر: وھو ظاھر کلام اأحمد اھ 
ملخصا (۰۱۹:۳). ۱ ۱ 

باب ما یفعل بالھدی إذا جاف عليه العطب 

قولہ: ”عن ابن عباس إلی آخر الباب“ قلت: وأعرج محمد فی ”الا “: أحبرنا ابو حنیفة 
حدثنا منصور بن المعتمر عن إبراھیم النخعی عن خالته عن عائشة ام الؤمنین رضی اللہ عنہا قالت: 
سألتہا عن الھدی إذا عطب فی الطریق کیف یصنع بە؟ قالت: أکلە اأحب إلی من ت رکه للسباعئ 
وقال ابو حنیفة (فی تفسیر قولھاع: إن کان وا جبا فاصنع بە ما أحببت وعليك مکانه وإن کات : 
,تطوعا فتصدق بە علی الفقراءہ فان کان ذلك فی مکان لا یوجد فيه الفقراء فانحرہ؛ واغمس نعله 














إعل7اء السان ما یفعل بالھدي إذا خاف عليه العطب ---- ۱ 


وی رب وی جس وک تج 


فی دمه ثم اضرب بہ صفحتہ؛ ثم خل بینە وبین الناس یأکلون؛ فان اأکلت منہ فعليك مکان ما 
کلت وإن شعت صنعت بە ما أحببت وعليك مکانه. قال محمد: وبه ناأخذ اھ .)٥٥(‏ 

قلت: ودلالة الآثار ا مذ کورۃ علی مذھب ابی حنیفة ظاھرۃء غیر ان المتبادر من الآثار عدم 
جواز الأکل من الھدی المتطوع به مطلقا إذا عطب وأبو حنیفة جوز الأٗأکل منە وإطعامہ الأغنیاء إذا 
اُراد إبداله بہدی آخر مکانہ ولکن قوله فی حدیث أبی قتادة عند البیہقی: (وإن کان هدیا واجبا 
فلیکل إن شاء فإنه لا بد من قضاءہہ یدل علی ان علة النع فی ما عطب من هدی العطوع عدم 
وجوب إبداله بہدی آخرہ فان أوجب الراً علی نفسہ إبداله فحکم الواجب وا متطوع بە حینعذ 
سواء فی جواز الاأکل منہما إذا عطبء وعليه مکانہ فافھم. وھذا معنی قول عائشة: أکلە اُحب 
إلی من ت رکە للسباع. ای إذا لم یجد الفقراء فی ھدی التطوع ولا یرجو مجیۂہم فی ذلك الکان 
عنقریب فلیاکل منه هو ورفقتہ ولا یت رکە للسباعء ولیہد آخر مکانہہ ولا یظن بفقیه ان یشك فی 
استحسان ذلك وا حال هذہ. واللہ تعالی أعلم۔ 

قال النووی: إذا عطب الھدی وجب ذبحه وتخلیتہ للمساکین؛ ویحرم الأکل منہا عليه 
وعلی رفقته الذین معه فی الرکب؛ سواء کان الرفیق مخالطا لە أو فی جملة الناس من غیر 
مخالطةء والسبب فی نہیہم قطع الذریعةء لثلا یتوصل بعض الناس إلی نحرہ أو تعیب قیل أو أنه. 
مب ویو و ای یت 
هدیه ورفقته من أکلە لکونہم أغنیاع). ۱ 

قال: واختلف العلماء فی الأکل من الھدی إذا عطب فتحرہ فقال الشافعی: إِن کان مدی 
تطوع کان لە ان یفعل فيه ما شاء من بیع وذبح واأکل وإطعام وغیر ذلكء ولە ترک ولا شیء عليه 
فی کل ذلك؛ لأنه ملکھ. وإن کان هدیا منذورا لزمہ ذبحہء فان ترکە حتی ھلك لزمهہ ضمانہ 
کما لو فرط فی حفظ الودیعة حتی تلفت؛ فإذا ذبحه غمس نعله فی دمە وضرب بہا صفحة 
سنامہ لیعلم من مربە أُنه هدی فیاکله ولا یجوز للاُغنیاء الأکل منه مطلقا؛ لان الھدی مستحق 
للمصساکین فلا یجسوز لغیرھم؛ ویجوز للفقراء من غیر أھل هذہ الرفقة. (قلت: ھذا صلاف 
ما دلت عليه الّٹارہ فأثر أبی قتادة المذ کور فی التن صریح فی عدم جسواز الأکل من دی 








کیک ا ما یفعل بالھدي إذا خاف عليه العطب -- ۲ 


۸ - عن ابی قتادة أیضا مرفوعا: (من ساق الھدی تطوعا فعطب فلا یکل 
من فإنه إِن آکل منەه کان عليه بدله ولکن لینحرھا ثم لیغمس نعلھا فی دمھا ٹم 
لیضرب جبینہاء وإن کان ھدیا واجبا فلیاکل إِن شاء فإنه لا بد من قضاےہ). أخرجه 
البیہقیٰ ” کنز الغمال٭ .)۲٢٢۰۳(‏ 


العطوعء وجوازہ من الھدی الواجب: فافھم) .)٦٥٤٢۰٢(‏ 

قال اللوفق فی ”الغنی ٴ: ومن ساق ھدیا واجبا فعطبِ دون محلە صنع بە ما شاء وعليه 
مکانہ لأنه مضمون علیہ فان عطب أو سرق أو ضل أُو نحو ذلك لم یجزہ: وعاد الوجوب إلی 
ذمتە کما لو کان لرجل عليه دین فاشتری یه منه مکیلا فتلف قبل قبضہ انفسخ بیع وعاد الین 
إلی ذمتہء ولان ذمته لم تبرأً من الواجب بتعیینہہ وإما تعلق الوجوب بمحل آخر؛ فصار کالدین 
یضمنە ضامن أُو یرھن بە رھناء فإنه یتعلق ا حق بالضامن والرھن مع بقائه فی ذمة المدینء فمتی 
تعذر استیفاءہ من الضامن أُو تلف الرھن بقی ا حق فی الذمة بحالهء وھذا کله لا نعلم فیه مخالفا. 

وإن ذبحه فسرق أو عطب فلا شیء عليه. قال أحمد: إذا نحر فلم یطعمهہ حتی سرق 
لا شیء عليهء فإنه إذا نحر فقد فرغ. (فان القربة فی الھدی تعلقت بإراقة اللیم وقد حصلت) وبہذا 
قال الثوری وابن القاسم من أُصحاب مالك وأصحاب الرأی. وقال الشافعی: عليه الإعادة؛ لأُنه 
لم یوصل الحق إلی مستحقه فأشيه ما لو لم یذبحہ. ولنا أنه اُدی الواجبِ عليء فبری منه کما 
لو فرقہ ودلیل أنه اُدی الواجب أُنه لم یبق إِلا التفرقة ولیست واجبة بدلیل أنە لو خلی بینە وبینِ 
الفقراء أجزأہ اولذلك ما نحر النبی ع البدنات قال: (من شاء اقتطع) أخِرج أبو داود والنسائی 
کما فی ”عون ا لعبود“ (۸۳:۲). ۱ 

شکاستشن اس سام افورا سشس فان ا اون 
ھدیا سلیما ولم یوجدہ وعليه مکانہ ویرجع ھذا الھدی إلی ملکه فیصنع بە ما شاء من اأکل أُو بیع 
وھبة وصدقة وغیرہ؛ ھذا ظاھر کلام ا حخرق. وحکاہ ابن النذر عن أحمدہ والشافعی؛ وإسحاق؛ 
وأبی ٹور وأصحاب الرأی ونحوہ عن عطاء وقال مالك: ویاکل ویطعم من اُحب من الأغنیاء 
والفقراء ولا بیع منه شبیئا. ولنا ماازوی سعید: ثنا سفیان عن عبد الکریم عن عکرمة عن این 
عباس قال: إذا اأھمدیت میا تطوعا فعطب انح ثم امس التعل فی دمة ٹم اضرب ہہا صفجتہہ 
تاو اکا آوااَرسمفرستا رہ مور عاسف مم کرو ات 











إعلاء السنن ۳ 


باب من نذر الحج ماشیا لزمہ للشی فان عجز عد رکب وآراق دما 

۹- عن عکرمة عن ابن عباس: ان عقبة بن عامر سأل النبی عُل فقال: إِن 
اُخعه نذرت أُن تمشی إلی البیت وشکا إليه ضعفھاء فقال النبی عتہ: دإن اللہ غنی عن 
نذر اأختكء فلت رکب ولتہد بدنة). رواہ أحمد. وفی لفظ: إن اأخت عقبة بن عامر 
نذرت ان تمشی إلی البیت وأنہا لا تطیق ذلكء فأمرها النبی علهُ ان ترکب وتہدی 


وأُصدہ إن شکت: وبعه إن شغت: وتقو بە فی ھدی آخر. 

وإن ضل ا لمعین فذبح غیرہ ٹم وجدہہ أو عین غیر انضال بدلا عما فی الذمة ثم وجد الضال؛ 
ڈاسھنا ما ری ذللمع عم وآھران عا سی وَفَلتَدعاكف ودقال اللہ اتی 
واسحاق. ویتخرج علی قولنا فیما إذا تعیب الھدی فاًبدلاے ان لە اُن یصنع بە ما شاءء أُو یرجع لی 
ملکە أحدھماء لأُنه قد ذبح ما فی الذمة فلم یلزمه شیء آخر؛ کما لو عطب العین. وھذا قول 
جات ووج الاُول ما روی عن عائشة رضی الله عنہا: اُنہا أعدت هدیین فأضللتہماء 

فبعث إلیہا ابن الزبیر هدیین فنحرتہماء ثم عاد الضالان فنحرتہماء وقالت: هذہ سنة الھدی. وھذا 
یتصرف إلی سنة رسول اللہ ِء ولاأنہ تعلق حق اللہ بہما ہ یإیجاہہما أو ذبح اأحدھما وإیجاب 
الآخر. اھ ملخصا (۱۸:۳). 

قلت: إن صح اُٹر عائشة ھذا فھو محمول علی السدب, ولا دلالة علی اللوجوب؛ 
وإن سلمنا فھو محمول علی ما إذا کان اللہدی فقیرا لا بملك النصاب؛ فإنه إذا اُھدی تعلق 
الووجوب با حلء فاإذا ضل وائ شعری آخر مکانە تعلق الوجوب بہذا ا حل أیضاء فإذا وجد الاأول 
وجب علیہ ذبحہ لتعلق الوجوب بعینە بخلاف الغنی فان الوجوب فی ذمته دون اخحل, فإذا ضل 
واہ شتری آخر مکانه تعلق الوجوب بہذا ا حل أیضاء فاذا وجد الأول وجب عليه ذبحه لتعلق 
الوجوب بعینہ بخسلاف الغنی فإن الوجوب فی ذمته دون احل, فإذا ضل وأھدی ھدیا آخر 
مکائە لم یبق الول واجہا؛ فإن الوجوب فی الذمة وھو لا بتعلق باخل کما دل عليه شر ابن 
عباس رضی اللہ عنہما عند سعید بن منصور بسند صحیح. . واللہ تعالی اأعلم. 

باب من نذر ا حج ماشیا لزمہ الشی فان عجز عنه رکب وأراق دما 

قوله: ”عن عکرمة إلخ. قال فی ”الھدایة“: ومن جعل علی نفسه ان یحج ماشیاء فإنه 

لا پر کب حتی یطوف طواف الزیارۃ. وفی الأأصل خیرہ بین ال رکوب وا مشی؛ وھذا إشارۃ إِلی 








ے اہج وسراك اتی ٤‏ 


ھدیا. رواہ أبو داود وسکت عنه هو والمنذری ورجاله رجال الصحیح. وقال الحافظ فی 
”العلخیص ٴ: إسنادہ صحیح. نیل(۸۳:۸٦).‏ 


الؤجوپ اھ.. قال ا حقق: وھذا لأنه العزم القربة بصفة الکمال فتلزمه بعلك الصفة کالعزام التتابع 
فی الصوم اھ (۸۷:۳). ۱ 

٠‏ وقال ا جصاص فی ٭اأحکام القرآن“: روی مٰوسی بن عبیدة عن محمد بن کعب عن ابن 
غباس قال: ما آسی علی شےء إلا نی وددت نی کنت حججت ماشیا؛ لأن اللہ تعالی یقول: 
نیأنوك رجالا4. وروی ابن نحیح عن مجاھد: اُن إبراھیم وإسماعیل علیہما السلام حجا ماشیین. 
وروی الفاسم بن الحکم العربی عن عبید الله الرصا فی عن عید الله بن عتة بن عمیر قال: قال ابن 
عباس: ما نیت سر نے اس تن ےی لا ای 7ز آحح ماقیا: 

(قلت: أخرجه ابن جریر فی تفسیرہ بطریق أبی معاویة عن حجاج بن أُرطاۃ عن ابن عباس 

ال: ماآسی علی شیء فاننی إلا ان لا أکون حججت ماشیا۔ سمعت الله بقول: (یأتوك رجالا)؛ء 

وفيه انقطاع؛ والظاھر ان ا حجاج یرویە عن ابن جریج عن ابن عباس. یدل عليه الإسناد الذی 

ِ ذکرہ قبله )٥۰۷:۷(‏ وقد ذکرہ ا جصاص بسندین آخرین غیر هذاء وتعدد الطرق یورٹ الضعیف 

قوۃ کما لا یخفی). ولقد حج الحسن بن علی خمسا وعشرین حجة ماشیا من المدینة لی مکاةء . 
وأن الدجائب لتقاد معہ. (أخرجھ الحاکم فی ”الستدركٴء وسکت عنه هو والذھبی (۳). 

٭ وروی عبد الرزاق عن عمرو بن زر عن مجاھد قال: کانوا یحجون ولا یرکبنون؛ فأنزل 
اللہ تعالی: درجالا وعلی کل ضامر یتین من کل فج عمیق). وروی ابن جویج قال: اُخبرنی العلاء 
>> مت و سے رت و 

قال آبو بکر: قوله تعالی: هبأتوك رجالا وعلی کل ضام ریچ بقتضی إباحة الحج ماشیا _ 
وراکیا. ولا دلالة فيه علی الأفضل منہما. وما رویناہ عن السلف فی اختیارھم الحج ماشیا وتأُویل 
7ھ تس و ہر ات 
اپ غضامرثثرت أَن شی إلی بیت الله تعالی؛ نأسرھا البی يه ان ت رکب وتہدی. وھذا یدل 
علی ان اللششی قربَة قد لزمت لئ ور لا لع لا زجب النی کل علیہا خدیا عند تر کھ 
شی اف (۲۳۲۰۳) < . ۱ ۱ ۱ 

















إٍ 2 : ۱ 
إعلاء السنن من نذر ا حج مَاشنیا ٥٠‏ 


٤‏ عن این عباس رضی اللہ عضہما قال: جاء رجل فقال: یا رسول الل! إِن 
اُختی:حلفت أن : شی إلی البیت وآنه یۂ یشق علیہا المشی؛ فقال: (مرھا فلت رکب إذا لم 
تستطع ان تمشی فما أغنی الل ان یۂ یشق علی اُختك). اأخرجه ا حاکم وسکت عنہ ا حافظ 
فی 'الفتح .)١١١:۱۱(‏ ومن طریق کِریبٔ عن ابن عباس نحوہ بلفظ: (لصحج راکبة 
ٹم لنکفر بمینہاۂ. ۔ رواہ اأحمدہ وأٗبو داود ورجاله رجال الصحیح ”نیل نیل“ (۸۳:۸٥)۔‏ 


فلت: زبھکر علیدما رجہ الییہقی بسىذ صحیع' عنآی عزیرۃ رطیی ال علاۃ پیا 
رسول اللہ ہك یسیر فی جوف اللیل إذ بصر بجمال نضرت منہ الإبلء فإذا اسرأۃ عریانة ناقخضة 
شعرھاء فقالت: نذرت أُن أأحج عریانة ناقضة شعری فقال: (مرها فلتلبس ٹیابہا وستہرق دما)؛ 
کذا فی ٭النیل٭ (۱۸۵۰:۸). وھو حجة من قال: لا نذر فی معصیةء وکفارتہ کفارة یھین. کما 
سیآتی فی أبواب النذر. فلیس فی إیجابہ يك الھہدی علی اُخت عقبة بن عامر دلیل علی کون 
اللشی إلیٰ بیت اللہ قربةہ وإلا لزم ان یکون حج امرأة عریانة ناقضة شعرھا قربة أیضا؛ لأنہ قِهُ 
أوجب علیہا الھدی: فالاولی الاعتماد فيه علی ما روی عن السلف؛ وما سیأتی عن رسول اللہ 
مما یدل علی کونە أُفضل من الرکوب؛ فافھم. 

وقد اختلفت الروایات فی ا مذھب؛ فذ کر محمد فی ”الأصل“: یخیر بین الرکوب والملشی؛ 
لأن ا حج راکیا أفضلء ویکرہ ماشیا۔ وفی ”ا جامع الصغیرٴ أُشار إلی وجوب ا مشی حیث قال: 
لا یرکب حتی یطوف طواف الزیارۃ. وفیه إشارۃ إلی الوجوب؛ لأنہ إخحبار عن ا جتہدہ وإخبارہ 
یعتبر یإخبار الشارء؛ لأنه نائبه فی بیان الاأحکام. وقال مشایخنا للتوفیق بین الروایتین: ِنھا ی رکب إذا 
بشدت الََافة ری الکتی اذا ریت رالاجل فترعادالفیٰ زلایسی عليد ھی آنالا رکب 
وبہذا یحصل التوفیق بین روایۃ یتی الأصل والجامع الصغیر کذا في البنایة ‏ للعینی .)۱٦٥:۱(‏ 

قال ا حقق فی الفتح: لا یقال: لا نظیر للمشی فی الواجبات؛ ومن شرط صحت النذر ان : 
یکون من جنس ا من_ذور واجب لا نقول: بل لە نظیر وھو مشی الکی ألذی لا یجد الراحلة 
وھو قادر علی الملشی؛ فانە یجب علیے ان یحج ماشیاء ونفس الطواف أیضا اھ (۸۷:۳). 

وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: وفی الحدیث ای فی حدیث عقبة بن عامر صحتة النذر باتیان 


)١(‏ قلت: ھکذا هو فی ”الئیل ٴ بسند صحیحء وفی "فتح الباری ‏ : بسند ضعیف ۱١(‏ -١١ھ)‏ وھو الظاھر وحیتذ فلا إشکال۔ 
واللہ تعالی اُعلم. 











کت ںا من نذر الحج ماشیا ۱ ٦‏ 


-۱١‏ أُخبرنا شعبة بن ا حجاج عن ا حکم بن عتبة عن إبراھیم النخعی عن علی 
ابن أبی طالب کرم اللہ وجهه أنه قال: من نذر ان یحج ماشیا ثم عجز فلی رکب ولیحج 
ولینحر بدنة. وجاء عنه فی حدیث آخر: ویہدی ھدیا. أأخرجہ الإمام محمد فی 
”موطأہ (۳۲۳). وسندہ صحیح وإبراھیم عن علی مرسلء ومراسیله صحاح کما 
اقد مر غیر مرة. ۱ 


ابیت الحرامء وعن ابی حنیفة: إذا لم ینو حجا ولا عمرة لا ینعقد (ھذا إذا نذرہ بلفظ الإتیان أو 
الذعاب ونحوہ وإذا قال: علی شی إلی بیت الله تعالیء ینعقد وعليه حج أُو عمرة. کما فی 
”فعح القدیر“ ۸۸:۳). ثم إن نذرہ راکیا لزمہ دم لترفھه بتوفر مؤنة الرکوب؛ وإن نذرہ ماشیا لزمھ 
من حیث أحرم إلی ان تنتہی العمرة أُو ال حج؛ وھو قول صاحبی أبی حنیفة. فان رکب بعذر أجزأہ؛ 
ولرمہ دم فی اأحد القولین عن الشافعیء واختلف ھل یلزمه بدنة او شا ون رکب بلا عذر لزمہ 
الدم. وعن ا مالکیة فی العاجز یرجع من قابل فیمشی ما رکب إِلا إن عجز مطلقا فیلزمھ الھدی 
ولیس فی طرق حدیث عقبة ما یقتضی الرجوعء فھو حجة للشافعی ومن تبعه. وعن عبد الله بن 
الزبیر: لا یلرمہ شیٹا مطلقا. قال القرطبی: زیادة الأمر بالھدی رواتہا ثقات ولا ترد ولیس سکوت 
من سکت عنہا بحجة علی من حفظھا وذکرھا. قال: والعمس ك با لحدیث فی عدم إیجاب 
الرجوع ظاھر ولکن عمدة مالك عمل اُھل الدینة اھ .)١١٦:۱١(‏ 

وفی ”نیل الاوطار بعد ذکر اللذامب بتفاصیلھا: وعن الھادویة: أنە لا یجوز ال رکوب مع 
القدرۃ علی ا ىشی؛ فإذا عجز جاز الرکوب ولزمه دم. قالوا: لأن الروایة وإن جاءت مطلقة فقد 
قیدت بروایة العجز. ولا یخفی ما فی اکٹر ھذہ التضاصی_ل من ا خالفة لصریح الدلیل ویرد قول 
من قال: بأنە لا کفارة مع العجز وتلزم مع عدمھ. ماوقع فی حدیث عکرمة عن ابن عباس وفی 
الروایة التی بعدہہ فإنہما مصرحان بوجوب الھدی مع ذکر ما ندل علی الغجز من الضعف وعدم 
الطاقة اھ .)٥۱۸٥:۸(‏ ۰ 

قولہ: ”أخبرنا شعبة بن ا حجاج“ إلخ. قال محمد فی باب من جعل علی نفسه الشی ٹم 
عَجز: أخبرنا مالك عن عروۃ بن أذینة (کان شاعرا غزلا خیرا ثشة ولیس لە فی الطاً غیر ھذا 
تقاط کک فا فی الر و غیر: ”تعلیقٴ أنه قال: خرجت مع جدة لی علیہا اللشی إِلی بیت 
می کسی ایس قریح فسر کات مر اع ا ا حر لیا 








إعلاء السنن من نذر ا حج ماشیا ۷ 


٣.٤٤٤‏ 0۷0۶۷+" کانت الابیاء 
۱ یدخلون ا حرم مشاة حفاۃء ویطوفون بالبیت ویقضون ا لمناسك حفاۃ مشاۃ. رواہ ابن 
ماجه (۲۱۷) وفیه مبارك بن حسان مختلف فیە؛ وثقه ابن معین ولینە آخرونء وذ کر 
اوھ ہے التلخیص “ 7-۰7 )١١٦‏ وسکت عله. وله شواھد ذ کرھا الحافظ فی 


ھ٤‎ 


”التلخیٰص“ أیضا. 
٣۰٣٣۳‏ عن ابن عباس رضی الله عنہما عن النبی یلم قال: (إِن آدم تی البیت 
الف ینة لم یر كباقط یہن من الھند علی رجلیە؛. رواہ ابن خزیة فی صحیحهھ. 


فولول فرورڑی رس ہے سیر ہمت 
ال مم قد قال ھذا قومء وأأحب إلینا من ھذا القشول ما روی عن علی بن أبی طالب رضی اللہ 
علهہ فذ کر أثر المتن وقال: وہو قول ابی حنیفة والعامة من فقھائتا. ُخبرنا مالك أُخبرنا یحیی بن : 
سعید قال: کان علی شی فاُصابتنی خاصرۃ فرکبت حتی أُثتیت مکسةة فسألت عطاء بن أبی 
رباح وغیرہء فقالوا: عليكٰ ھدی. کات سا ند مسبت 
مرة أآخری فمشیت قال محمد: یت را سپ تب تی 
,‌۵ە"و"ە) 
قلت: وفی ذلك کلە تآیید ما فی ”ا جامع الصغیر من وجوب الملشی علی من نذر ا مشی إلی 

کّوعپہ جح الصحیح عندناء ما قد عرفت من اتضاق علماء الحرمین علی وجوب 
الشی وإن اختلفوا فی جزاء الرکوب: فقال أُھل مکة: وجوم عليه اأُن 
یرجع با مشی إِذا استطاعہء وو مقتضی القیاس. ٰ 

قال احقق فی ”الفتح“: واعلم ان مقتضی الأأصل (فی باب النذوں أُن لا بخرج عن عھدة 
النذر إذا رکب؛ کما لو نذر الصوم متتابعا فقطع التتاب ولک بت فی ذلكغ ٹی الج ضا وجب ۱ 
العمل بە. ان ا کا ا مان إلا أنه عمل بإطلاق المدی من غیر . 
تعیین بدنة لقوۃ روایتہا اھ (۸۸:۳). فما ذکرہ فی ”امبسوط من التخییر بین اللشی والرکوب 
مرجوح لا یعمل یہ. والل تعالی أعلی۔ <٠‏ ر9 

اقولہ: عن عطاء وعن ابن عباس " إلخء دلالتہما علی کون الشی إلی بیت الله محمودا فی 
الشرع ظاھسرة فإن شرائع من قبلنا حجة علینا إذا ذکرھا الشارع من غیر إنکار . فان قیل: 








ہے 0 ۱ ۸ 


وقال: فی القلب من القاسم بن عبد الرحمن. قال ال حافظ القاسم: هذا واہ. ”الصرغیب 
والترھیب ٴ (۱۹۱). ۱ 
قلت: بل هو حسن ا حدیث؛ وثقه ابن معین وغیرہ کما مر غیر مرق وصحح لە 
الترمذی؛ وقال یعقوب بن شییة: متہم من یضعفه. ترغیب .)٢٣٥٥(‏ 
نید وی مر دی 
۔ ا ےجٗ٠.۔.۔‏ تک 


قد اُنکرھا الشارع عملا ما قد تواتر عن النبی سك أنہ لم یحج إلا راکبا۔ قلنا: إِنھا اخختار النبی عَله 
ال رکوب للرد علی ما کان عليه اھل ا اھلیة فإنہم کانوا یحجون ولا ی رکبون. رواہ عبد الرزاق 
عن عمرو بن زر عن مجاھد کما تقدم؛ ورعا کان یختار ما غیرہ أُولی عندہ لبیان ا لجواز خشیة 
ان یشق علی امت کما مر غیر مرةء فافھم. 
باب حرم ا مدینة وأنە لیس کحرم مکة فی الأُحکام 

قوله عن سلمة ؛ بن الاُأکوع إلخ. قال العینی فی ”العمدةٴ: احتج بہذا الحدیث أی بحدیث 
اُنس رضی اللہ عنه مرفوعا: (المدینة حرم من کذا إلی کذا لا یقطع شجرھاہ الحدیث؛ محمد بن 
أبی ذئبء والزھری؛ والشافعی؛ ومالكء وأحمدہ وإسحاق وقالوا: اللدینة لها حرمء فلا یجوز 
قطع شجرھا ولا أُخذ صیدھاء ولکنە لا یجب الجزاء فیه عندھمء خلافا لابن ابی ذئب فإنه قال: 
یجب الجزاء وکذلك لا یحل سلب من یفعل ذلك عندھم إلا عند الشافعی فی القدیمء ویروی فيه 
ُثرااعن سعدء وقال فی الجدید بخلافھ..وقال ابن نافع: سثل مالك عن قطع سدر امدینة وما جاء فیه 
من النہیء فقال: انا نہی عن قطع سدر المدینة فلا توحش ولییقی فیہا شجرھاء ویستأنس بذلك: 
ویستظل بە من ھاجر إِلیہا. وقال ابن حزم: من احتطب فی حرم المدینة فحلال سلبه کل ما معه 
فی حاله تلك وتجریدہ إلا ما یستر بہ عورته فقطء ما روی مسلم بسندہ عن عامر ابن سعد. (آن 
سعدا رکب إ لی قصرہ بالعقیق فوجد عبدا یقطع شجرا یخبطه فسلبه)ء ا حدیث. 

وقال الٹوری؛ وأبو حنیفة وعبد الله بن امبارك وأبو یوسف؛ ومحمد: لیس للمدینة ٠‏ 
کما کان لمکة. (لعدم وجوب الإحرام علی داخلھاء ولأنہ لو کان مسحرما لبینہ النبی لت بیا 
سوج وید جو سی یرت 








إغلاء السنن حرم ا مدینة ۱ ۸۹ء 


لشیعتك إذا ذهہبت وتلقیتك إذا جعت: فانی اأحب العقیق). رواہ الطبرانی فی ”الکب“ 
یاسناد حسن. التحرغیب .)۲۱۱:١(‏ وقال الھیٹمی: إسنادہ حسن۔ وفاء الوفاء (۱۸۸:۲)۔ 


اللدینة) بأنہ مه نما قال ذلك لا لأنہ'''ما ذکروہ من تحریم صید ا مدینة وشجرھاء بل ما اُراد بذلك 
بقاء زینة اللدینة لیستطیسوها ویألفوہاء کما ذ کرنا عن قریب عن ابن نافع سغل مالك إلخ. وذلك 
کمععہ یلگ من هدم آطام المدینة وقال: وإنہا زینة اللدینة) علی ما رواہ الطحاوی بسندہ عن نافع 
عن ابن عمر قال: نہی رسول اللہ نل آطام اللدینة ان تہدم. وفی روایة: (لا تہدموا الطامء فاإنہا 
زینة المدینةہ. وھذا إسناد صحیح ورواہ البزار فی مسندہ. وروی الطحاوی أیضا من حدیث أبی 
ار يی بیو پت یڈ سس سرسیت 
ھذا ا حدیث ما یدل علی إباحة صید ا مدینة. ألا تری ان رسول الله گلا قد دل سلمة وو بہا علی 
موضع الصیدہ وذلك لا یحل بمكةہ فثبت أُن حکم صید الدینة خلاف حکم صید مکة اھ 
ملخصا (ہ:٦۱۳‏ و ۱۳۷). ۱ 
قلت: وأیضا فقد دلە علی ان یصطاد بالعقیقء وھو داخل فی حرم ا مدینة عند القائلین 
سو ا یں سو مم شر نی وت ہو سس تس وریے ا 
مسلم عن عامر بن سد کن آبیے وقال السمهھودی فی '”وفاء الوفاءٌ (۱۸۹-۲): والصواب ان 
مھبط الثنیة اللعروفة با مدرج أأول شاطئ واد العقیق علی میلین من المدینة أیام عمارتہاء کما اقتضاہ 
اختباری مساحة ما بین للسجد النبوی ومسجد ذی الحلیفةق وبە صرح الأسدی من ا متقدمین فقال: 
إن العقیق علی میلین من ا مدیئة الیل الأول خلف آبیات ا مدیئةء والثانی حین ینحدر من العقبة فی 
آخرہ یعنی المدرج. وکان من عبر بالشلائة اعتبر ا ملسافة من اللسجد النبوی إلی أُول بطن الوادی 
بعد القصر المعروف بحصن أبی ہشام ومن عبر بالستة اعتبرها إلی طرفه الابعدء وو الذی به ذو 
ملیف فاأدخل بطن الوادی فی السافةہ و ھو مضرع علی الول ان الیل ألضا ذراع؛ والراجج 
اللوافق لاختبارنا أُنه ثلائۃ آلاف ورعخمسمأة ذراع اھ. 

قلت: وقد ثبت فی الصحیح عن ابی ھریرة: أُن رسول اللہ ُ جعل اٹنی عشر میلا حول _ 
اللدینة حمی؛ ای فی کل ناحیة من ا مدینة بریدا بریداء فالعقیق داخحل فی ہذا ا لحمی حتماء ومع 


)١(‏ فی العارۃ تطویلء والعنی ان النبی لُّ لم یقل: اللدینة حرم من کذا إلی کذا ما ذکروہ من تحریم صیدھا وشجرھاء بل لا اراد 
بقاء زینة المدینة إلخ۔ 











ج - ١‏ حرم ا مدینة “٠‏ 


-٠ ٥‏ عن انس قال: ال رمسول اللہ لاہ : (أحد جبل یحبنا وتحب فإذا 
جئتموہ کراو قور ولو من عضاہه). رواہ الطبرانی فی ٭الأوسط من روایة کثیر 
ابن زید. " الترغیب ٴ .)۲٢٢(‏ 

قلت: وکثیر ھذا أُخرج حدیئہ ابن حزیمة فی صحیحہ؛ وقال ابن عدی: لم أُر 
بحدیث کثیر بأُسا. وقال ابن معین: ثقةء وقال ابو زرعة: صدوقء وفیە لین. وقال ابن 
المدینی: صالح ولیس بقوی وضعفء النسائیء کذا فی ٴ 'العرغیب " أیضا ( ۳۰) 
فا لحدیث حسن علی الأصل الذی ذکرناہ غیر مرة. 


ذلك فقد أباح رمسول اللہ صیدہہ وقال لسلمة بن الأکوع: (أما لو کنت تصید بالعقیق 
لشیعتك إذا ذھبت وتلقیتك إذا جعت). فدل علی ان حرم المدینة وصیدہ لیس کحرم مکة ة وصیدہ۔ 
واللہ تعالی اُعلم. 

وقال الإمام ابو یوسف فی ”ا خراج* لە: حدثا اأبو إسحاق الشیبانی عن بشر بن عمرو 
السکرق عن آی شود الانفازی آوابھل یع أنە سمع النبیٰ ىك یقول فی ا مدینة: داإنہا 
حرم آمنء إنہا حرم آمن؛ إنہا حرم آمن). قال: وحدثنا مالك بن اُنس أُنہ بلغہ عن النبی عيػ: انہ 
حرم عضاہ المدینة وما حولھا اٹنی عشر میلا ای جنبہاء وحرم الصید فیہا أُربعة اأمیال حولھا اأی 
يہ قال آر پرسنت: رقترقال بش عبات [ق سر 0 فا مر لاستا افست لاتا 
رعی ال مواشی من الإبل والبقر والغنم؛ وإنما کان قوت القوم اللہن وکانت حاجتہم إلی القوت 
أفضل من حاجتہم إلی ا حطب اھ ١(‏ ۱۲). ای فکان ذلك کما حمی النقیےع حیل ا مسلمسین. 
والل تعالی أُعلم. 

قوله: عن انس إلخ قلت: فیه دلالة علی جواز الأکل من شجر اأحدہ وھو ذاخل فی ا حرم 
عند القائلین بتحری ا مدینة؛ لاحتجاجھم لذلك بحدیث علی مرفوعا: دالمدینة حرام ما بین عائر إلی 
ثور). أخرجه الشیخان وأبو داود وغیرھم کما فی عون ا معبود(١٦٦٦۱).‏ وقالوا: إن ورا ھذا 
جبل صغیر حذاء اُحد عن یسارہ جانحا إلی ورائہء ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح .)۷۰:٤(‏ وقد آباح 
النبی چِكِ الُکل من أُشجار أحد کما تری: فدل علی ان حرم الدینة لیس حکمھا کحرم مك 
زادھما اللہ شرفا وکرامق فان حرم مکة لا یعضد شوکه ولا یقطع شجرہہ وحرم المدینة یجوز 


نی یعضد شوکه وی ؤکل من شجرہ فافھم. 








إعلاء السنن حرم امدینة ۱ 


-٣‏ وعنہ: کان النبی يك أحسن الناس خلقاء وکان لی اخ یقال لە: عمیر 
وھو فطیم؛ کان إذا جاء قال: (یا ابا عمیر! ما فعل النغیر؟) لنغر کان یلعب به. ا حدیث 
للشیخین وأبی داود والعرمذی ”جمع الفوائد (۸۰:۲) قال الترمذی (شمائل 
ص۱۷): وفیهە أُنە لا باُس ان یعطی'الصبی الطیر لیعلب بەء وہنا قال لە النبی يك : یا ابا 
عمیر! ما فعل النغیر؟) لأنه کان لە نغیر فیلعب بەء فمات فحزن الغلام عليهء فمازحه 
النبی یل اھ. ۱ ۱ ۱ 


ْ قوله: وعنە إلخ وفیە دلالة علی جواز حبس الصید بحرم ا مدینة. قال الطحاوی: ول کان 

حکم ضیسدھا بحکم صید مکة إذالما اطلق لە رسول اللہ چگ حیس التغیر ولا اللعب بە؛ کہا 
لا یطلق ذلك بمکكة کذا فی ٭العمدة ‏ للعینی .)۱۳٦:١(‏ 

وقال الحصافظ فی ”الفتحٴ: وأاجیب باحتسال ان یکون من صید ا حل. قال اأحمد: من 
صاد من الحل ثم اُدخله اللدینة لم یلزمہ إرسال لحدیث أبی عمیر وھذا قول ا جمھورء ولکن لا یرد 
ذلك علی ا حنفیة؛ لأُن صید ا حل عندھم إذا دخل ا حرم کان لە حکم ا حرم اھ .)۷۱:١(‏ قال 
النووی: وھذا ا جواب لا یلزم علی اُصولھسم؛ لأن مذھب ا حنفیة ان صید ا حل إذا اُدخله ا حلال 
إلی ا حرم ثبت لە حکم ا حرم. ولکن أصلھم ھذا ضعیف فیرد علیہم بدلیله اھ :)٤٤٤:۱(‏ 

قلت: لا واللہ هو أصل قویء وھو مذھب این عمٰر کما قدمناہ فی آبواب الصیدء وبە قال 
ابن عباس وعائشة وعطاء وطاوس؛ ذکرہ الموفق فی ٭الغنی " (۲۹۹:۳). 

قال ا حافظ: وریخمل ان دکون قصة آی عمیر کائت قبل التحرغ. قلنا: لا تقوم اخحجة 
بالاحعمال الذی لا ینشأعن دلییل؛ کذا فی ”العمدة للعیتی .)۱۳٣:١(‏ وقال القاری فی شرح 
الشمائل: ٹم رأیت فی شرح ابن حتجر ابحاٹا لطیفة ونقولا شریفة اأحببت ان آذکرھا۔ قیل: یذ 
نہ ان صید اللدینة مباح بخلاف مکق وھو غلطہ وای دلالة علی ذلك؟ فان ذلك الطیر من ان فی 
۱ ا حدیث أُنە اصطید فی ا حرم؟ ولیس احتمال اصطیادہ فیه اُولی من احتمال اصطیادہ خارجھ. 
قلت: ھذا خارج عن قواعد آداب البمحث: فإن القَائل انا استدل بظاھر وجود الصید فی ا مدینة أنه 
ما سید فا لَأنه الأضلَوآما احتمال أنە صید خارجھا فیصلح فی ا جملة ان یکو جواباء ذأی 
غلط فی القول مع ان مذھب القائل هو ان الصید إذا اأخعذ خارج ا حرم وادخل فید صار من ص>“ 
ا حرم حتی لو ذبح فيه لکان میتة: ھذا والقول نسب إلی محین الستقافی“شرخ الستة“ حیث قال: 








جج - ۰١‏ حرم ا مدینة ۲ 


٠ ۷‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی َِكُ شال: (المدینة حرم؛ فمن 
اَحِدث ھا كاٹا آر آری تعنٹا لے اہ اللہ وا ملائکة والناس اُجمعین لا یقبل منہ 
یوم القیامة عدسل ولا صرف١٤.‏ رواہ مسلم .)٦٢٤٤:٢٤(‏ وزاد فی بعض طرقه: وجعل 
انی عشر میلا حول ا مدینة حمی. 


فیه فوائد: ذ منہا ان صید اللدینة مباح بخلاف صید مکہ ٹھو ]ما محنول علی کمال إنصافہ گلا 
و علی أنه هو اللذمب الصحیح عندہہ فان البغوی لیس لە قول مردود کذا سمعت بعض 
مشایخی من الشافعیة !اھ .)۲٦:٢(‏ 

قوله: ٭عن ابی ھریرۃ إلی قولہ: عن جابر إِلی قولة: عن جابر بن عبد الله“ إلخ. قلت: فی 
ھذہ الأأحادیث إطلاق ا حمی علی حرم الدینةہ وا حمی لغة للوضع الذی فیە کا یحمی ممن یرعاہ 
وشرعا موضع من اموات یمنع من التعرض لە لیدوفر فیه الکلا فترعاہ مواش مخصوصة: کذا فی 
”وفاء الوفاءٴ .)۲۲۰٢(‏ 

وقد ثبت أُن النبی ه حمی النقیع وقال: دلا حمی إلا للہ ولرسولہ؛ء اأخرجہ اٌبو داود عن 
الصعب بن جثامة بسند حسن. وروی أحمد بسند فیه عبد الله العمری وھو حسن الحدیث عن ابن 
عمر: أن البی ملا حمی النقیع للخیلء فقلت لە: لحیلے؟ قال: لحیل المسلمین. کذا فی ”وفاء 
الوفاء“ أیضا .)۲۲٢:٢(‏ وعليه یحمل تحرع المدینة وما حولھا بریدا بریدا أُنە مما حماہ رسول 
اللہ مصالح المسلمینء ولیس کتحریم مکة فی الاُحکام. یدل علیہ أما أُولا فما فی أحادیث التن 
من إطلاق ا حمیٰ عليهء وأما ثانیا فلسا روی البلاذری فی ”الفصوح“: حدثنی مصعب بن عبد اللہ 
الزبیری عن أبيە عن ابن الدراوردی عن محمد بن إبراھیم الحیمی عن أبیه عن سعد بن أبی وقاص: 
أُنه وجد غلاما یقطع ا حمی فضربہ وسلبه فأأسه. فدخلت مولاتہ أُو امرأۃ من أُھله علی عمر رضی 
الله عنه فشکت إليه سعداء فقال عمر: رد الفاس والثیاب أُخاك ابا سحاق؛ بی وقال: لا أعطی 
غیمة غتمنیہا رسول اللہ يك سمعتدے یقسول: ومن وجدتموہ یقطع الحمی فاضربوہ 
واساو0970): ررصف تفر اھ اروری سترۃ طلع واسب کمافی 
''الظریب ‏ (۷۸): وأبوہ ذکرہ این حبان فی الٹقاتء کما فی ' تعجیل النفعةٴ(ہ۲۳). 

وفیه ما یدل علی ان هذا الحکم لم یکن کجزاء صید ا حرم وقطع شجرہہ بل کان من باب 


التعزیر سیاسة ولذا قال عمر لسعد: رد الفاس والثیاب. وفیە دلالة صریحۃة علی ما قلنا: إِن حرم 











إعلاء السنن عزر اس ' ۳ 


۸ - عن عدی بن زید قال: حمی رسول اللہ اه کل ناحیة من ا مدینة بریدا 
بریداء لا بخبط شجرہ ولا یعضد إلا ما یساق بە الجمل. رواہ أبو داود ١٦١: ٢‏ مع 
“”الصون ) وسکت عنه وذکرہ الحافظ فی ”الفتح* )۷۲۰:٢(‏ وسکت عنه فھو 
صحیح أُو حسن. 


المدینة إنما ہو بمعنی الحمی لیس إلا۔ 
وأما الشا فما روی الإمام أحمد عن جابر بن عبد الل: ان النبی کل ما حرم المدینة قالوا: 

یا رسول اللہ! إنا أاصحاب عمل وأصحاب نضح: وإنا لا نستطیع أُرضا غیر أُرضناء فرخص لتا. 
فقال: (القائمتانء والوسادةء والعارضة وا مسند (مرود البکرة) فأما غیر ذلك فلا یعضد ولا یخبط 
منہا شیء؛. ذکرہ الموفق فی ”المغنی“ (۳۷۰:۲). فتراہم قد رخص لھم رسول اللہ عِكه فی اأشیاء 
لم یرخص فی مثلھا بحرم مکة؛ فدل علی ان تحری ا لمدینة لیس کتحریم مکة؛ بل ہو دونە فی معنی 
ال حمی. ونظیر ذلك فی حمل التحریم علی معنی الإحماء ما ورد عند اأُحمد وأبی داود والبخاری 
فی ”تاریخهٴ عن عروۃ بن الزبیر: عن الزبیر أُن النبی عأهُ قال: هإن صیدوج وعضاہہ حرم محرم 
لہ تعالی. قال الخطابی ولست أعلم اصحریمہ معنی إلا أن یکون ذلك علی سبیل ا حمی لنوع من 
منافع امسلمین؛ کذا فی ٭النیل ٭ .)۲٥٢:٤(‏ 

قلت: ویؤید ما قاله ا خطابی ما أخرجه أبو عبید فی ”الأموال٭: حدثنا عثمان بن صالح عن 
عبد الله بن لھیعة عن أبی الأسود عن عروۃ ؛ بن الزبیر قال: ہذا کتاب رسول اللہ لِ لتقیف؛ فذ کر 
کتابا طویلا وفیه: (إن وادیہم حرام محرم للہ کله عضاہہ وصیدہ وظلم فيه وسرق فیە أو اإساءةق 
وثقیف أاُحق الىاس بوج ولا یعبر طائفھمء ولا یدخله اأحد من المسلمین یغلبہم عليهء وما شاعءوا 
أحدثوا فی طائفھم من بنیان أو سواہ بوادیہم؛ إلی ان قال: وما کان لھم من مال بلیة (ولیة موضع 
بالطأئف) فإن لە من الأمن ما لھم بوج) . ال حدیث (۱۹۱). وھذا مرسل حسن صریح فی ان تحریم 
وج لم یکن کصحریم مک بل معناہ أأنه هك جعله خاصا لشقیف لا یغلب عليه اأحد من السلمین 
سواهم وھم أحق الناس بە لھم ان یحدثوا فی وادیہم ما شاؤوا لیس ذلك لغیرھم. وھذا هو 
معنی تحرج المدینة بدلیل ما فی کتاب رسول اللہ كه بین اللؤمنین وأھل یثرب وموادعة یہودھا. 

أخرجہ ابو عبید أیضا فی ”الاًموال“: حدثنا یحبی بن عبد الله بن بکیر وعبد الله بن صالح 
قالا: حدثنا اللیث بن سعد حدثنی عقیل بن خالد عن ابن شھاب أنه قال: بلغنی ان رسول اللہ َُّ 








پت رو حرم الدینة “ ٤‏ 


9۹ء ے‫ طح ارح وید ان آن رسول ال 2 قال: (لا بخبط ولا بعضد 
حمی رسول اللہ ولکن یىہش هشا رفیقا. اأُخرجہ أُبو داود وسکت عنه هو والمنذری 
”عون العبود .)۲٦۹:٢(‏ 


کتب بہذا الکتابء فذ کر کتابا طویلا وفیه: دوإن المدینة جوفھا حرم لأھل ھذہ الصحیفةء وأنە ما 
کان بین أُھل ھذہ الصحیفة من حدث یخاف فسادہ فان أمرہ إلی اللہ وإلی محمد النبیء ون بینہم 
النظر علی من دھم یثرب) إلخ. وہذا مرسل صحیح؛ وفیه تصریح بأن معنی کون المدینة حرما لھا 
ھو ان اُھلھا آمنون بعضھم من بعض لا یظلمونء یدل عليه قول: وإن اللدینة جوفھا حرم لأھل ھذہ 
الصحیفة) إلخ ای أنہم قد اتة تفقوا علی ان لا یؤذی فیہا بعضھم بعضا فی نفسه وماله وعرضه؛ 
فكذلك نقول. 

لا نعلم لتحرم اللدینة بعد جواز الاصطیاد فیہا والأکل من شجسرھا وھش ورقھاء وأخذ 
ما تدعو ا حاجة إليه للمساند والوسائد والرحل منہاء ومن حشیشھا ما تدعو الحاجة إليه لعلف؛ 
إلا أُن یکون ذلك علی معنی کونە بلدا آمنا لا یظلم اأھلھا ولا یظلمء وهم آمنون علی اُنفسهھم 
وأموالھم: أو علی سبیل ا حمی لنوع من منافع اللسلمین. منہا ما ذکرہ ابن نافع عن مالك؛ ومنہا 
أن کثرۃ الاُشجار والعضاہ والغابات حولھا تصونہا عن دخول العدو فیہا بغتة وعن الوغارة علی 
اُلھا مجمةة کما أُن بقاء الّطام حولھا تحمیہا عن اقتحام العدو بالعساکر فیہا. ھذا هو محمل 
تحری الدینة وحرمة قطع اأشجارھا واختلاء خلاھا وتتضیر صیدھاء یؤیدہ ما ذکرناہ من عدم 
وجوب الزاء بالاصطیاد فیہا وقطع اُشجارھا اتفاقا. وأما حدیث سعد فی سلب من یفعل ذلك 
فمن قبیل الافراد فیسا تعم به البلوی. قال البزار: لا یعلم روی ہذا الحدیث عن النبی مل لا سعد 
ولا عنه إلا عامر. ٭ کذا فی الئنیل" .)٥٤٢٢:٤(‏ 

یدل علی ذلك ما مر عن البلاذری؛ ففيه ان عمر رضی الله عنه لم یکن یعرف ا حدیث؛ 
وأمر شعدا برذ ما سليه ولا یرد عليه ما رواہ أبو داود عن سلیمان بن أبی عبد اللہ عن سعد بن ابی 
وقاص ولا ما رواہ عن أبی ذئب عن صالح مولی الدوأمة عن مولی السعد عنهء فان سلیمانِ ھذا 
لیس بالشھوں ومولی سعد مجھولء ویمشل ذلك لا یحتچ فیما تعم ب البدوی؛ فان احسدیٹ 
لا یرتقی بە إلی الشھرة ولا یخرج عن الإفراد فافھم. 

وقال القاضی عیاض: ولم یقل نە ای بحدیث سعد واحد بعد الصحابة إلأ الشافعی فی قوله 








إعلاء السنن عر الاڈ ٤‏ 


-٠٣٣٠‏ عن عائشة رضی الله عنہا قالت: کان لال رسول یه وحش فاذ خرج 
و واشتد وأقبل وأدیرء فإذا أحس برسول اللہ اه قد دخل ربض فلم یدرمرم کراہة 
ان یؤذیه). رواہ الطحاوی وسندہ صحیح وَأَخَرَنة سے فا فی ستتتذی:' فسلة 
القارئ" .)۱۳٦٣:١(‏ ۱ 


القدمء وخالفە أئمة الأمصار اھ. کذا فی ٭شرح مسلم للنووی .)٥٥١:٤(‏ وقال ابن بطال: 
حدیث سعد بن ابی وقاص فی السلب لم یصح عند مالك ولا رای العمل عليه بالمدینة اھ. کذا فی 
العمدة “ٌ للعینی .)۱۳۷:٥(‏ . ۱ 

وبعد التسلیم فلیس هو بأمر تعبدی؛ بل من الأمور السیاسیة التی ھی مفوضۃة إلی رأأی 
الإمامء ودلیل ذلك انە ٭ّه قضی بنحوہ لشقیف فیمن عضد عضاہ وچ وقتل صیدہ؛ ونصه فی 
الکتاب الذی کتبه لھم: (فمن وجد یفعل من ذلك شیا فانه یجلد وتدزع ثیابہ4ء کذا فی ٭کتاب 
الأموال" (۱۹۴). ولم یقل بوجوب الضمان وسلب ثوب من فعل ذلك بوج اُحد من العلماءِ علی 
ما علمناء واللہ اُعلم. وإن قال بە اُحد من الشافعیة فی وجه عندھم فلم یقل بە اأحد فی عضاہ لیة 
و(صیدھاء وفی کتاب رسول الله مل: (إن ما کان لھم من مال بلیےة فان لە من الامن ما لە ہوج) 
اھ فاستویا. وأما تحریمہا بمعنی کونہا بلدا آمنا لا یقاتل اأھلھا ولا یشھر فیہا بسلاح ولا یکاد 
اُھلھا بسوء ولا یحسدث فیہا حدث؛ ولا یؤوی محدث؛ فمجمع عليه لا نعلم فیه خلافاء 
واللہ تعالی اأعلم. 

قوله: ٭عن عائشة'ٴ إلخ۔ قال الطحاوی: فھذا بالملدینة فی موضع قد دخل فیما حرم منہاء 
وقد کانوا یؤوون فیه الوحوش ویتخذونم' ویغلقون دونہا الابوابء فدل علی ان حکم المدینة فی 
ذلك بخلاف حکم مکة. کذا فی ”العمدة ٴ للعینی (۱۳۷:۰). 

ولکن ہذاآخر الکلام ومسك الحتامء فی باب الحج ومتعلقاتہ وما پتعلق بە من الأأحکام؛ 
وا حمد للہ العزیز العلامء ا ملك ا لمنعام وأفضل الصلاة وأ زکی السلام علی سید ولد آدم سیدنا 
محمد البی الأُمی:علی الدوامء وعلی آلە وأصحابہ البررۃ الکرامء الذین سبقضونا بالإمان وبذلوا 
جھدھم فی إقامة دعائم الإٴسلام. وکان ذلك فی ظل حکیم الامة ومجددھاء فقيه المل ومفسرھا 
ومحدثھاء اُشرف العلماء الکاملین راس الاًولیاء العارفینء حجة اللہ فی زمانه علی العا مین رحمة 
اللہ فی أوانە علی الطالبین اثقة الحجة الثبت ال حافظ الشیخ مولانا محمد شرف علی التہانوی ادام 








چحسر ا ۲٢‏ 
ہس ےھ 


أبواب الزیارۃ النبویة 
باب زیارۃ قبر للٰنبی َل قبل الحج أو بعد" 
2081 عن موسی بن ھلال العبدی عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر 
جیب پت قال رمسول اللہ وائ: (من زار قبری وجبت لە شفاعتی). 


اللہ ل ظلال بر کات ورفع درجاتہ وتقبل حسناتہ. وقع الفراغ من تألیفە بعد صلاة العصر یوم الائنین 
لراہم عشر من ربیع الاُول سنة ١٣٣٥ھ‏ أُربع وخمسین بعد ثلاث مائة وألف من ھجرة سید 
امرسلین؛ صلاةۃ اللہ وسلامہ عليه وعلی آله وأُصحابه اأُجمعین إ إلی یوم الدین۔ 

ویتلوہ اُبواب الزیارۃ زیارۃ قبر قبر النبی مه وما یتعلق بہا من الداب؛ وإنْ کان قد تقدم 
ذکرھا فی أبواب ا جنائز من ا جزء الغامن لہذا الکتاب ولکن اأُعدناہ هھنا اتباعا لأجلة السلف 
وأمائل الأصحاب؛ فإنہم یذ کرون ذلك غالبا فی آخر کتاب ا حج کما قد عرفہ من عرفہ من اُولی 
الألباب. 

ومن عجائب الاتفاقات تسوید باب الزیارۃ وتکمیلە قبل إتمام أبواب ا حج بسنة وأُشھر فی 
الدینة النورةء ببیت سیدی مولانا الحلیل تجاہ الروض المعطر والملسجد البوی النور؛ وکتابة آخر 
الأوراق منە عند النبی ىك فی مواجھتہ وأنا واقف بین یدیە خائفا وجلا بمراقبتہء مرتعش الیدین 
باسکحضار جلاله وعظمته. وا حمد لل اُولا وآخرا والصلاۃ والسلام علی ھذا النبی الکریم 
وصاحبیه وجمیع أُصحابہ وأھل بیتہ متتابعا متواترا. 


باب زیارة قبر النبی الکری عل کا قبل الحج أو بعدہ 
قولە: ٭عن موسی بن ھلال ‏ إلخ. قلت: قال الحافظ فی ”العلخیص“: طرق ھذا ا حدیث 
کلھا ضعیغفة لکن صححہ من حدیث ابن عمر ابو علی بن السکن فی إیرادہ إباہ فی أثناء سنن 
الصحاح لە؛ وعبد ا حق فی ”الأُحکامٴ فی سکوتە عنہء والشیخ تقی الدین السبکی باعتبار 


)١(‏ ومن تمام النعمة وعظیم ا منة علی ہذا العبد الغریق فی الآثام کتابة ہذا المقام فی حرم المدینة تجاہ اللسجد النبوی علی ضاحبه 
ألف الف صلاة وسلامء وأرجو ان یکون ختامہ فی الروضۃة الکریمة تجاہ قبرہ الشریف ومضجع العالی ا مئیف. اللھم فلك 
ال حمد ولك الشکر دائما بدا کما تحب وترضی. وأُسألك اللھم ان توفقنی لحدمة القرآن الکریم وخدمة حدیث نبیك الرعوف 
الرحیم فی بقیة عمری متواتراء وأن تغفر لی وترحمنی وَأُعلی وأولادی وأحبابی وأصحابی؛ وترزقنی وإیاھم حسن ال تام علی 
سنة رسولك وملة نبیك عليه الصلاۃ والسلام وتحشرنا معہ یوم القیامة وتجمعنا بە فی دار السلام. امین. 








[علام السان زیارۃ قر الب الکریم گل ٤‏ 


واتفقت رو وایاته فی عدة نسخ معتمدة من سننہ؛ و كذلك فی غیر السنن عن 
ا حاملی عن عبید الله مصغراء رواہ البیہقی عن غیر ا حاملی من طریق محمد بن زنجویہ 
القشیری: : حدثنا عبید بن محمد بن القاسم ابن ابی مر الوراق ثنا موسی بن ھلال 
العببدی عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما ا حدیث. 
قثبت عن عبید بن محمد وہو ثقة روایته علی الحصغیرہ والرواۃ إلی موسی بن ھلال 
ثقاتء وموسی قال این عدی: اُرجو أُنە لا بأُس بە. وقد روی عنه ستة منہم الامام 


مجموع الطرق اھ .)۲۲:١(‏ 

وی فی ما قاله نظرہ بل الظاہر ان تصحیجھم لە باعتبار سندہ وحدہہ ولیس مبنی قول 
ا حافظ إلا علی أنه من روایة عبد اللہ بن عمر العمری المکبر الضعیف لا المصغر الثقةہ وھو فی تحل 
الم ما قد عرفت من اتفاق الروایات عن الدار قطنی عن اشماملء وعن غیر الدار قطنی عن انحامل 
' وغیرہ علی عبید الله مصغراء ورواہ جماعة عن موسی بن ھلالء منہم جعفر بن محمد البزوری: 
حدثنا محمد بن ھلال البصری عن عبید اللہ مصغراء رواہ العقیلیء ومنہم محمد بن إسماعیل بن 
سمرة الأأحمسی, واختلف عليهہ فروی عنہ مصغرا کغیرہء وروی عدہ مکبراء ومرض ذلك الحافظ 
یحبی بن علی القشرشی وصوب التصغیرہ وفی ”تاریخ ابن عساکر ٔ بخط البرزالی ا حفوظ: ”عن 
ابن سمرة عبید اللہ (أی مصغرا) وجزم ابن عدی فی ”الکامل" بأن عبد اللہ (مکبرا) أُصح. قال 
السبکی: وفیه نظرہ والذی یترجح عبید اللہ لتظافر روایات عبید بن محمد کلھا وبعض روایات 
این سمرة؛ وما سیأتی من متابعة مسلمة بن سالم ا جھنی لموسی بن ھلال (عن عبید اللہ مصغرا)؛ 
علی أُن الکبر روی له مسلم مقرونا بغیرہ. وقال أحمد: صالح وقال أبو حام: رأیت أحمد 
ابن حنبل یحسن الثناء عليەہ وقال یحبی بن معین: لیس بہ بأس (وھو توثیق منه علی ما عرف)؛ 
وقال: أنه فی نافع صالح. وقال ابن حبان ما حاصلہ: إن الکلام عليه لکثرۃ غلطہ بغلبة الصلاح عليه 
حتی غلب عن ضبط الأخبار. قال السبکی: وھذا ا حدیث لیس فی مظنة الالتباس عليهء لا سندا 
ولا متناء لأنه عن نافع وھو خصیص بەهہ ومتنه فی غایة القصر والوضوح: والرواة إلی موسی بن 
ھلال ثقاتء موسی قال ابن عدی: انسلابان پت قال السبکی: وأما بعد قول ابن عدی فی موسی 
ما قال ووجود متابع لە فإنه یتعین قبولہہ ولذلك ذکرہ عبد الحق فی الأأحکام الصغری والوسطی 
وسکت عليه مع قولە فی الصغری: إنه تخیرھا صحیحۃة الإسناد معروفة عند النقادء وقد نقلھا 








> مت زیارة قبر النبی الکریم عَإُّ ۸ 


و ولم یکن یروی إلا عن ثقةہ فلا یضرہ قول ابی حاتم الرازی: إِنه مجھول. کذا 
فی ”وفاء الوفاء ٴ .)۳۹٤۰٣:۲(‏ فا حدیث حسن صحیح؛ وقد صحح ھذا ا حدیث ابن 
السکن: وعبد ا حق؛ وتقی الدین السبکی۔ ” کذا فی نیل الأوطارٌ وؤو۵۸ہ ہی 


0 تید سروں و لاو اھ وک 

فالحدیث صحیح الڑإسناد صالح للاحتجاج والاعتعادء وإن نوزع فی صحته فأقل درجاتہ 
الغس؛ لأنہ لیس فی رواتہ من اأجمع علی ت رکەہ وھا قد اختلف فی بعضهم وثله حسن الحدیث 
علی ما اُصلناہ غیر مرةہ لا سیما وله شواھد کثیرة کما سیأتیء وتظافر الأأحادیث یزیدھا قوق 
حتی اُن الحسن قد یترقی بذلك إلی درجة الصحیح. وقال الذھبی: طرق ھذا ا حدیث کلھا لینة 
یقوی بعضھا بعضاء لأنه ما فی رواتہا متہم بالکذب. قال: ومن اأجودھا إسنادا حدیث حاطب: 
ومن رآنی بعد موئی فکاھا رآئی فی حیاتی؛ اُخرجہ ابن عساکر وغیرہ؛ کذا فی 'وفاء الوفاءٴ عن 
السبکی .)۳۹٦:۲(‏ ۱ کک 

وفی الحدیث أُکبر دلالة علی فضیلة زیارۃ قبر النبی الکریم عليه وعلی آله وأأصحابه أفضل 
الصلاة وأکمل تسلیم؛ وأی فضیلة اُعلی واأسنی من وجوب شفاعتہ ہگ من زارہ. 

قال العلامة الش وکانی فی ”النیل“. وقد اععلفت فیہا اأقوال أھل العلمء فذھب ا جمھور إلی 
نما مندویق وذھب بسض الالکیة وبعض الظاھریةإلی اُنہا واجبة وقالت الحخفیة: إنہا قرییة من 
الواجبات: وذھب ابن تیمیة ا حنبلی حفید الصنف العروف یَشیْخ الإسلام إلیٰ اُنہا غیز مشروعةء 
وتبمہ علی ذلك بعض الحنابلةہ وروی ذلك عن مالك والوینی والقاضی عیاض؛ کما سمأتی: ۱ 

احتج القائلون بأُنہا مندوبة بقوله تعالی: ڈول أنہم إذ ظلموا اأنفسھم جاؤوك فاستغفرو! الله 
واستغفر لھم الرسول ہچ الایة: ووجہ الاستدلال بہا أأنە صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم حی فی غبرہ 
بعد موته کما فی حدیث: دالأبیاء أُحیاء فی قبورھم٤.‏ وقد صحح البیہقی وأٗلف فی ذلك جزا: 
قال الاُستاذ ابو منصور البغدادی: قال ا متکلمون ا حققون من أصحاہنا: إن نبینا گل خی بعد وفاتە 
انتہی. زرقد صن آپی آیر الأفصاری آنه قال ان انکر عَلیَة وضع وجھھ علی اقبر: ھا جثت 
رسول اللہ شی ولم آت اللن او الحمجی, کما سیأتیء فشبت ان حکم الایة باق بعد وفائه عل 
فینبغی من ظلم نفسه ان یزور قبرہ ویستغفر اللہ عندہ فیستغفر لە الرسول )۰ 

واتظاو وت ار ال عافنت: الو اردة فی ذلك؛ منہا لأحادیث الواردة فی مشروعیۂة زیارة 





یا قبر النبی الکریم گل )؟ 


لقبور علی العمومء والانبی تُّ داخل فی ذلك دخولا اُولیا (وقبرہ سید القبور) ومنہا أحادیث 
خاصة ہزیارۃ قبرہ الشریف؛ فذ کرها إلی ان قال: وقد زویت زھارثه ءٗ ما عن جماعة من الصحابت 
مہم بلال عند این عساکر بسند جیدہ وابن عمر عند سالك فی اارطاً " وآبو أیوب عند أحمد 
وأنس ذکرہ عیاض فی ٭الشفاء “ وعمر عند الیزارہ وعلی رضی اللعدہم عند الدار قطنی وغیر 
ھؤلاء ولکنە لم ینقل عن أحد منہم أنه شد الرحل لذلك لا عن بلال۔ وانغدل القائلون بالووجوب 
بحدیث: (من حج ولم یزرنی فقد جفانی؛ قالوا: والجفاء للنبی يّ محرمء فعجب الزیارة. 
واأجاب عن ذلك الجمھور بأن الجفاء یقال علی ترك الندوب کما فی ترک البر والصلقہ وعلی غلظ 
الطبع کما فی حدیث: : (من بدا فقد جفا٤.‏ 

وقد اأُجاب ا جمھور عن حدیث شد الرحل بن القصر فيه إ وی ساس 
قالوا: والدلیل علی ذلك أنە قد ثبت یاسناد' حسن فی بعض ألفاظ ا حدیث: ولا ینبغی للمصلی أُن 
یشد رحالھا لی مسجد بتلی فیہ الصلاة غیر مسجدی ھذاء والسجد لشرام والسجد الأقصی؛ 
فالزیارۃ وغیرھا خارجة عن النہی واُجابوا ثانیا بالإ(جماع علی جواز شد الرحال للتجارة وسائر 
مطالب الدنیاء وعصلی وجوبە إلی عرفة ومنی ومزدلفة للمناسك؛ وإلی ا جھاد والھجرة من 
د رالکفر وعلی استحبابه لطلب العلم. وأجابواعن حسدیث: : ولا تتخذوا قبری عیداہ بأن معناہ 
لاتخذوا لھا وقتا مخصوصا لا تکون الزبارة إلا فی أو لا تسخذوہ کالعید فی المکوف عليه 
وإظھار الزینة والاجتماع للھو وغیرہ کما یفعل فی الأعیادہ بل لا بڑتی الا للزبارۃ والدعاء والسلام 
والصلاة ٹم ینصرف عنه. 

مازلا ہاب الخ اتال الس فی 
الأرمان علی تبائن الدیار واختلاف ا مٰذاہھب الوصول إلی اللدینة اللشرفة لقصد زیارتہ کل ویعدون 
ذلك من أفضل الأعمَال ولم ینقل ا اأُحدا أنکر علیہم ذلك. ذکان إجماعا اھ ملخصا .)۳۲۷:٢(‏ 

فلت: وقولہ گػه: دمن ژار قبری؛ عام لکل زائر سواء کان من أُھل الدینة أُو من غیرھم 
ول یل علی کون ماصا بن کان ریا من الدة ارس آمٹھا کم لا یشفی: قث جو شد 


.: 0ف اوت“ ۳ -۵۳): جس اس لو فی کر ای کا مسمت أُبا سعید وذکرت عندہ الصلاۃ فی‎ (١) 
< الطور فقال: : قال رسول اللہ ہگ : : ول نیغی للمصلی أن یشد رحالہإلی مسجد تجدی فیه الصلاۃ غیر الضجد اخرام: وا‎ . 


الأقصی ومسجدی) ۔ وشھر حسرز . ألحدیث اھہ۔ 











تی 0ا زیارۃ قبر النبی الکریم گ ۱ ہہ 


-٣‏ عن ابن عمر مرفوعا قال کل : (من جاءنی زائرا لا یہمه إلا زیارتی 
کان حقا علی ان کون لە شفیعاہ رواہ الطبرانیء وصحح ابن السکن قاله العراقی فی 
شرح الإحیاء“ .)4١١:٤١(‏ : 

۴- عن ھارون بن قوعةعن رجل نآ حاطب عن حاطب رضی اللہ عنہ 
قمال: قال رمسول اللہ ملت: (من زارنی یعد موتی فکأھا زارنی فی حیاتی؛ ومن مات 
بأحد ا حرمین:بعث من الامنین یوم القیامة4. رواہ الدارقطنی وغیرہء وجود الذھبی 
إسنادہ کما فی وفاء الوفاءٴٌ ١:٤(‏ ۳۹ و ۳۹۹)۔ 
7 رحال فا فو کل 

قولہ: ”عن ابن عمر إلخ. قلت: ذکرہ فی ”وفاء الوفاءّ أیضاء وعزاہ إلی الطبرانی فی 
”الأأوسطٴء والدار قطنی فی أمالیه؛ وابن اللقری فی ”معجمه٭ ثم قال: فقد تابع مسلمة ا جھنی 
موسی بن ھلال فی شیخه عبید اللہ العمری؛ والطرق کلھا فی روایته متفقة علی عبید اللہ ا لصغر 

رسس اوھ سر ت۶ اسر شرنی اس کعاف: 
اللسمی ”بالسنن الصحاح ا اُورۃ عن النبی لہ“ وھو إمام ثقة حافظ مات بمصر سنة ٣٣۳ف‏ 
وکتابه ھذا محذوف الأأسائید ومقتضی ما شرطە فی خطبته اُن یکون ھذا الحدیث ما اأجمع علی 
صحتہء ولھذا نقل عله جماعق منہم ا حافظ زین الدین العراقی أنه صححہ اھ (۳۹۷:۲). 

قلت: وقولہ گل : دمن جاعنی زائرا لا یہمه إلا زیارتی؛ یعم کل من جاءہ من بلاد شاسعة 
وأمکنة قاصة أُو دانیة کما لا یخفی. فدل علی استحباب شد الرحال لزیارتہ ا وکذا قولہ فی 
٭ الحدیث الاتی: دمن زار قبری؛ (ومن زارنی بعد موتی) ونحوہ وھو ظاھر. 

قوله: ”عن ھازرون بن قزعةٴ إلخ قلت: ہارؤن ھذا ذکرہ این حہان فی الثقاٹ فلم یبق فیه 
إلا الرحل المبہم وإرساله وقبد قال الذھبی: إنه من اُجود الطرق إسناداء کما قد تقدمء فلا بضر 
جھالة الراؤی: بعد تحوید ا حدث إسنادہ لا سیما والجھالة فی القرون الفاضلة لا تقدح عندناء 
کما ذکرنا فی القدمة وقد روی ابن عدی فی ”الکامل٭ من طریق محمد بن النعمان: حدثنی 
جدی عن مالك عن نافع عن این عمر رضیٗ الله عنہما قال: ال رسول اللہ گي: ەمن حج البیت 
ولمیزرنی فقد جفانی؛ . قال ابن عدی: لا أعلم رواہ عن مالك غیر النعسان بن شبلء ولم ار فی 








أحادیشه حدیثا عربیا قد جاوز الد فأُذکرہ. وروی فی صدر ترجمته عن عمران بن موسی أَنہ 
وثق وعن موسی بن ھارون أَنه متہم. قال, السبکی: هذہ التہمة غیر مفسدة؛ فا حکم بالتوثیق 
مقدم علیہاء والحدیث ذکرہ الدارقطنی فی غرائب مالك بالسند اللتقدمء وقال: تفرد بە الشیخ 
وھو منکر. والظاہر اُن ذلك بحسب تفردہء ولا یلزم ان یکون التن فی نفسه منکرا و رد 
وذکر ابن ا جوزی لە فی الموضوعات سرفِ منه. اھ من ” وفاء الوفامٌ ملخصا ر٢‏ ۸۰ء 

قلت: وقولہ عالتہ: (من حج البیت فلم یزرنی فقد جفاءنی)ء اکا بس الا اک 
علی وجوب الزیارة کما تقدم فی کلام الش وکانی رحمم اللہ تعالیء واستدلال ا نجتہد بحدیث 
تصحیح لە کما تقرر فی الأصولء وفیے أیضا إشعار بہداءۃ ا لحج ٹم إتیان الدینة للزیارة کما 
لا یخفیء وہو اختیار إمامنا أأبی حنیفة رحمہ اللہ تعالیء ففی فتاوی بی اللیث السمرقندی: روی 
الحسن بن زیاد عن أبی حنیفة أنە قال: الأأحسن للحاج أُن یبدأً بمكةہ فإذا قضی نسکم مر با مدینةہ 
وإن بدا بہا جازء فیأنی قریبا من قبر النبی ىك فقوم بین القمبر والقبلة واختلف السلف فی ان 
الأفضل البداءۃ بالمدینة قبل مکة أو بمکة قیل الذیث ولنامخ احتار البدامة پالدیٹة علقمة والأسود - 
وعمروبن میمون من التابعین. بر تو ووتو بب اھ من وفاء الوفاء 
.)٦١٤٤١(‏ 

قلت: بل الظاہر ان سببه ابتغاء الوسیلةہ فان النبی ّه ھو وسیلتنا ووسیلة آبینا آدم إلی الله 
تعالیء؛ کما روی جماعة منہم ا حاکم وصحح إسنادہ عن عسر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنه 
قال: قال رمسول اللہ نل : ەما اقترف آدم الخطیفة قال: یا رب! أُسعلك بحق محمد ما غفرت لی. 
فقال اللہ: یاآدمء وکیف عرفت محمدا ولم اُخلقه؟ قال: یا رب لأنك ما خلقتتی بیدك ونفخت فی 
من روحك: رفعت راُسی فرأیت علی قوائم العرش مکٹوبا: ”لا إله إلا الله محمد رسول الله 
فعرفت أُنك لم تضف إلی اسمك إلا أحب ا خلق إليك. فقال اللہ تعالی: صدقت یا آدمء إنه لأحب 
الخلق إلىء إذ سألتنی بحقه فقد غفرت لك. ولو لا محمد ما خلقتك. ورواہ الطبرانی وزاد: (وھو 
الام اي لرلہ 20آ را ئرتاو' اھ اھت : ۱ 

وروی الدیلمی فی ”مسند الفردوس*ٴ من طریق أسید بن زید: حدثتا عیسی بن بشیر 
عن محمد بن عمرو بن عطاء عن ابن عبباس رضی اللہ تعالی عنہما مرفوعا: من حج إلی مکة 








یت ڑا زیارۃ قبر النبی الکریم اه ٰ ٦‏ 


یر تیر اہ رس 
عنہما قال: سمعت رسول اللہ عولاع نل یقول: (من زار قبری أُو قال: من زارنی کنت لە 
شفیغا أؤ شَهیّداء ومن مات فی اُحد ا حرمین بعثه اللہ عز وجل فی الامنین یوم القیامة*. 
رواہ أُبو داود الطیالسی وأبو جعغو العقیلیٰ ولفظہ: (من زارنی متعمدا کان فی جواری 
یوم القیامة) . کذا فی ”وفاء الوفاءً (۳۹۹:۲م). وفیە أیضا: قال السبکی: ہو مرسل 
جیدہ سوار بن میمون روی عنه شعبة فدل علی ثقته عندہ؛ فلم ییق من ینظر فيه ال 


ٹم قصدنی فی مسجدی کتبت لہ حجتان مبرورتانہ وأسید بن زید هو الجسالء قال الحافظ ابن 
حجر: : هو ضعیف أفرط ابن معین فکذبە ولە فی البخاری حدیث واحد مقرون بغیرہ أنتہی. . فھو 
ممن یستشھد بە. وعیسی بن بشیر مجھولء ومن بعدہ ثقة. . کذا فی ” وفاء الوفاءٴ .)٥١٤:٢(‏ 
ضسولے ‏ نہ : : (من حج البیت فلم یزرنی فقسد جفانی؛ صربح فی جسواز شد الرحال 
بل استحبابه لاأجل زیارة قبرہ پل فان الماج لا یصل إلی اللدینة النبویة إِلا بشد الرحال کم 
لا یخفی. وفیە ایض إشعار بتقدی ا حج علی الزیارةء واللہ تعالی اأعلم. 
ود من اللہ تعالی علی ہذا العبد الغریق فی الآام بالعمل علی قول الأمام مرتینہ وعلی تو 
علقمةوالأُسوہ وعمرو بن ممون فی ہذہالرق فحضرت مدینة ابی لکرم کا بل تج 
ومعی بنت أخی ”رشیدة وہنتہا ”مفیدةٴ سلمھما اللہ تعالی وعفاھما من کل سوء. ونحن 
رون إلی مکة للحیج إِن شاء الله تعالی بعد یومینء رزقت للتعالی سن زیارة نی الکرع علی* 
وعلی آلە وأصحابہ أفضل الصلاة والتسلیم ما رزقه اأولیاءہ وأأھل طاعته. وحرمنا علی النارء ووقانا 
من العذاب وسوء الحساب یب رکة حرم نسیه ِء آمین. . ورزقنا العود إلی حرمه وحرم رسوله مرة 
مو ابمل ری الم فلا تجعل ھذا آخر العھد۔ یہاء آمین. 
قولہ: ”عن سوار إلی قوله: حدثنا محمد بن یعقوب ٴ إلخ. دلالتہا علی فضیلة من زار قبر 
النبی هك ظاھرۃ. وقوله: (من ! أُتی اللدینة زائرا لیہ عام لکل زائر قریبا کان أو بعیدا من المدینة 
ففيه استحباب شد الرحال لزیارته عَإكّ . 
وئد لقرت بحدیث آسر جید لساد عدی فاؤاگ یم ا ا بی 
وقد ذکرتە فی الئن ۂ فی أبواب ال جنائز من ھذا الکتاب. وھو ما رواہ الدارقطنی والطبرانی فی 
”الکبیر “ و ”الاأوسطٴ وغیرھما من طریق حفخص بن أبی داود القاری عن لی عن مجاھد عن ابن 








"+" - زیارۃ قبر النبی الکریم کٹ ___ کک 


الَرَجل الڈی من آل ععر: والأمر فیه قریب لا سیما فی ھذہ الطبقة التی ھی طبقة 
التابعین أ!ھ. 70707 

قلت: وا جھول فی القرون الفاضلة حجة عندناء فالحدیث حجۃة. وفی الباب عن 
عبد اللہ بن مسعود وأبی ھریرة؛ وأنس بن مالكء وابن عباسء وعلی بن بی طالبء 
وغیرھم؛ إذا ضمت صارت حجة قویة وقد ذکرھا ستاے ‏ وقات ال فا /(۳۰۸۳۷۶۶) 
اُسانیدھا فلتراجع. 


عمر رضی الله عنہما قال: قال رسول اللہ َإُ: (من حج فزار قبری بعد وفاتی کان کمن زارنی 
فی حیاتی؛, ورواہ ابن الجوزی فی بکر العزم للساکن من طریق ا حسن بن الطیب حد۲ثا علی بن 
حجر حدثا حفص بن سلیمان عن لیٹ عن مجاھد عن این عمر رضی الله عدہما قال: قال رسول 
7 ٰٹٰ+ ‏ 07+5 9 ور شا سال 
تفرد بشوله: وصحبنی الحسن بن الطیب عن علی بن حجرء وفیه نظرہ وھی زیادة متکرۃ. قال 
الیکی: زلم یرد بہا ابن الطیبء فشد رواہ کذلك این عدی فی ”'کامله“ من ظریق اخسن بن 
سفیان عن علی بن حجربالسند الظذمء والئشییہ "من صحبی" لا یقتضی التشبیه بہ من کل ر<٭ 
حتی یناقضه قوله: لر اأتفق أحدکم مٹل أحد ذھیا الحدیث؛ کما زعمه بعضهم۔ اھ من وفاء 
الوفاءٴ ملخصا (۳۹۷:۲)۔ ۱ 

قلت: بل ہو مثل قولہ مپہ: وفضل العالم علی العابد کفضلی علی أدناکمہ فکذلك فضل 
من زار قبر النبی سلِأٰه علی غیر الزائر کفضل الصحابی علی غیرہ فافھم. ٰ 

وتکلم بعض ال حفاظ فی ھذا ات رق لاج نس ان آ داودء ولیٹ بن أبی سلیم. 
+]ك>+ 7ء و سوہ تسود وت قال: 
۷۰یٹ ں سر مو سو ور وت 
00ے رن وم شوہ 
ودعوی البی تھی انفرادہ بە بحسب اطلاعہ فقد جاء فی کان د ”لوط“ للطبرانیٰ اش 
71 رر رر رر سو سو تہ 
یہ رر بے سض ہت یش 
وق اس را اق ا کا 0 0 














2 سرت ۱ زبارة قبر النبی الکریم سا ک٥‏ 


56 چلاا محمد بن یعقوب ا عید الین وب عن زجل عن بک ری عند 
اللہ رضی اللہ عنہ عن النبی یا قال: (من أتی اللدینة زائرا لی وجبت لە شفاعتی یوم 
القیامق ومن مات فی اأحد ا حرمین بعث آمنا): رواہ یحبی بن ا حسن بن جعفر ا حسیۂ 
فی اُخبار المدینة ولم یتکلم عليه السبکی. ومحمد بن یعقوب هو ابو عمر الزبیری 
الدنی صصسدوقء وعبد اللہ بن وہب ثقة ففیہ الرجل ا مبہم؛ وبکر بن بد اللہ إن 
کان الرنی فو تاہعی جلیل فیکون مرسلاہ وإن کان بکر بن عبد الله بن الربیع 
الانصاری فھو صحابی کذا فی "وفاء الوضاء ٴ أأیضا .)٥٤٤:٤(‏ 

٦‏ <- عن أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: أُن رسول اللہ كُ قال: ما من أأحد یسلم 
علی إلا رد اللہ علی روحی حتی اُرد عليه السلام). رواہ ابو داود بسند صحیح؛ وذ کرہ 
ابن قدامة من روایة أُحمد بلفظ: (ما من اأحد یسلم علی عند قبری؛؛ وقد صدر بہ 


قلت: ولا ضیر فقد صرح الذھبی بأنه لم یجد فی النساء من ترکت؛ إِنا هن ما بین ثقات 
أو مستورات: کما مر فی القدمة. ولیث بن بی سلیم حسن الحدیث عددنا قد استشہد بە 
البخاری وروی لہ مسلم؛ وحسن لہ الترمذی أحادیثء کما مر غیر مرق فالحدیث حسن جید 
الإسناد. ورحم الله طائفة قد أغسضت عیونہا عن کل ذلكء وأئکرت مشروعیة زیارة قبر ھذا 
النبی الکریم؛ وحصرمت عن مغل ھذا الفضل العظیم؛ وزعمت أن لا ینوی الزائر إلا مسجد 
النبی نچ فقطء ولم تدر ان فضیلة اللسجد لھا ھی لأجل برکة السبی ُء فجواز نیة للسجد 
یستدعی جواز نیة زیارتہ ُُ بالأولی. فاللہ یہدیہم ویصلح بالھمء ویرزقنا وجمیع السلمین 
والمسلمات فضیلة صحبة النبی ہہ بزیارۃ قبرہ ویجمع بیننا وبینه کما آمنا بە ولم نرہ۔ 

قسولە: ”عن أبی ھریرة ‏ إلخ. قلت: معنی قولہ يك : (إلا رد اللہ علی روحی؛ امراد یرد 
روحه -واللہ أُعلم- الصفات روحانی؛ وتدزل إلی دوائر البشریة من الاستغراق فی ا حضرۃ العلیةق 
فإن روحه الشریف مشتغل بشھود الحضرۃ واللكً الأأعلی عن ھذا العالمہ فإذا سلم عليه اقبل روحہ 
علی ھذا العالم لسدارك السلام ویرد علی اللسلم۔ قاله السبکی؛ کما فی ”الوفاء .)٥١۷:٢(‏ قال 
ا خفاجی: والذی یظھر فی تفسیر ا حدیث من غیر تکلف ان الأَنبیاء والشھداء اأحیاء وحیاۃ الاُنبیاء 
ُقویء وإذا لم یسلط علیہم الأرض فھم کالنائمین, والنائم لا یسمع ولا ینطق حتی ینتبہہ کما قال 
اللہ تعالی: غوالتی لم تمت فی منامھا4 الاّیةق فا مراد الإرسال الذی فی الای فمعناہ أنه إذا سمع 











إعلا السان زار قر البی الکرم گلا س 


وہر ہہ یھی ات 


رو سے ے ہآ[ 
.)۱۷۰:٢(‏ 

فلا دلالة فیه علی عدم استمرار الحیاۃ کما زعمہ بعضهھم. وقد روی عبد الحق فی ”الأُحکام 
الصغری" <وقال: إسنادہ صحیح- عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنہماء قال: قال رسول 
اللہ ما : :اما من آحد یمر بقبر أخیہ الؤمن کان یعرفہ فیسلم عليه لا عرفہ ورد عليه السلام): 
ورواہ ابن عبد البر وصححہ؛ کما نقله ابن تیمیة. وروی ابن أبی الدنیا عن ابی ھریرۃ رضی اللہ 
عنه قال: إذا مر الرجل بقبر یعرفه فسلم عليه رد عليه السلام وعرفہہ وإذا مر بقبر لا یعرفه فسلم 
عليه رد عليه السلام. والآثار فی هذا العنی کثیرة. وقد ذکر ابن تیمیة فی ”اقتضاء الصراط 
التقیمٴ 7ن اغیتاورق کل )تا رازی الیل رسلع عویم عزانت دی اعل ااسلار 
فإذا کان ھذا فی آحاد اللؤسنین فکیف بسید ال مرسلین مك ؟ وقد ورد التصریح بسسماعہ یل سلام 
الزائر فی ٹر رواہ جماعة عن أٗبی ھریرة رضی اللہ عنه بلفظ: من صلی علی عند قبری سمعتہ 
ومن صلی علی نائیا بلغته. وفیه محمد بن مروان السدی الصغیر وھو ضعیف: وروی نحوہ 
الخلال من طریق البحتری وھو ضعیف جدا عن عبیذ اللہ بن عمر عسن نافع عن ابن عمر مرفوعا 
بلفظ: (من صلی علی عند قبری رددت عليه ومن صلی علی فی مکان آخر بلغونیة). وتعدد 
الطرق یفید القوة. قال السبکی: وسیآتی ما یدل علی أنہ عم یسمع من یسلم عليه عند قبرہ ویرد 
عليه عا ما بحضورہ. وکفی بہذا فضلا جقیقا بأن ینفق فیه ملك الدنیا حتی یتوصل إليه من أقطار 
الأرض اہذ من ' ٴوفاء الوفاءٴ ملخصا .)٠٤ ٦:٤(‏ 

ولا اشك فی حیاتہ یل بعد وفاتہ ‏ وکذا سائر الانبیاءعلیہم الصلاةۃ والسلام اأحیاء فی 
قبورھم حیاۃ أکمل من حیاۃ الشھداء التی اأخبر اللہ تعالی بہا فی کتابہ العزیزء ونبینا ِا سید 
الأتَرائو سیل الشہہدای وأأعمال الشھداء فی میزانہ وقد قال ع: (علمی بعد وفاتی کعلمی فی 
8 سی سر سار تر سر 
قال: قال رسول اللہ ما : دالابیاء أحیاء فی قبورھم یصلون+؛ ورواہ أبو یعلی برجال ثقاتء ورواہ 


البیہقی وصححه. 


وروی ان ماجة یإاسناد جید کما قال املنذری عن أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ ما 








> وی زیارة قبر النبی الکریم كت کن 


-٠٣۷‏ عن عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه: أنه کان یبرد البرید من الشام 
یقول: سلم لی علی رسول اللہ يك ذکرہ عنہ الإمام آبو بکر بن عمرو بن عاصم النبیل 
فی مناسکہ والترم لە الثبوت؛ وقال السبکی: قد استفاض ذلك عن عمر بن عبد العزیز؛ 
وذلك فی زمن صدر التابعین. ” وفاء الوفاءٴ .)٥٤٤:٤(‏ ْ ۱ 


(اکٹروا الصلاۃ علی یوم ا جمعة فإنه مشھود تشھدہ املائكکة وإن اأحد یصلی علی إلا عرضت عليی 
صلاته حین یضر غ منہا)ء قال: قلت: وبعد الموت؟ قال: (وبعد ال موات: إن الله حرم علی الذٌرض 
أُن تاکل اُجساد الاُنبیاء علیہم الصلاة والسلام فنبی اللہ کل حی یرزق). ھذا لفظ ابن ماجة: 

ولا یعارضہ ما روی عن ثابت عن اُنس رضی اللہ عنه مرفوعا: (أن الأُنبیاء لا یدص رکون.فی 
قیورھم بعد اُربعین لیلة لکن یصلون بین یدی اللہ حتی ینفخ فی الصورہ۔ فان فی سندہ ابن بی لیلی 
وھو سی الحفظء فلا یصح معارضة ما رواہ لأأحادیث الثقات. قال !لبینہقی: وإن صح بہذا اللفظ 
فامراد -واللہ اأعلم- لا یت رکون لا یصلون إلا ھذا القدارء ٹم یکونون مصلین فیما بین یدی الله 
تعالی اھ.. من وفاء الوفاء ملخصا(٢:٥ ٥٤‏ و .)٥٥٤‏ 

قلت: وحاصله علی ذلك أُن الأنبیاء لیسوا کغیرھم من بنی آدم إذا ماتوا انقطع عملھم؛ 
بل عملهم دائم بعد لوت أیضاء لا ینقطع لا اُربعین لیلة. واللہ تعالی اعلم. ۱ 

قوله: ”عن عمر بن عبد العزیز ‏ إلخ. قلت: هو خامس ال حلفاء الراشدین ال مھدیین علی 
ما نص عليه أکابر العلماء من العاعینء وکان یرد البنرید من الشام إلی الدینة للسلیم علی 
ابی كَِء فنبت بفعله جواز شد الرحال لذلك. قال الشیخ: إِن رحیل البرید ھذا لم یکن للصلاة ۱ 
فی اللسجد النبوی کما لا یخفی؛ وإلا لم یسکت الرواة غن ذکرھاء ولا فرق بین تبلیغ السلام 
وہین ا خطاب بالسلام بنفسےء بل الغانی اُقرب إلی الضرورة؛ لأنه عمل لنفسےء وقد فعله العابعی 
الکبیر ولم نل الذکیر علید فھو خجة علی ابن تيسیَة وأتباعہ الڈین منعوا شد الرحال لاجل ال2م 
علی النبی لگ وزیارة قبرہ الکریم. 

وأما استدلالھم با رواہ أصحاب السان من إنکار بصرۃ الغفاری علی بی ھریرۃ حروجھ لی 
الطور وقال لە: لو اأدرکتك قبل ان تخرج ما خرجت؛ ووافقه أبو عریرۃ. کما فی ”فتح الباری“ 
:خی فاکخواب ان خروجه إلی الطور کان لأجل الصلاةۃ ھناك ولا فضل لمکان علی مکان فی 
الصلاۃ إلا للمساجد الفلائة فیکرہ شد الرحال إِلی غیرها لأُجل الصلاة. وأما شد الرحال إلی 








ہس زیارۃ قبر النبی الکریم لہ وت 


۸- عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه: أُنە ما صالح اھل بیت اللقدس وقدم 
عليه کعب الأحبار وأسلم وفرح یاسلامه قال لە: ھل لك ان تسیر معی إلی الدینة 
وتزور قبر النبی ّه وتدمتع بزیارتہ؟ فشال: نعم یا أمیر الین اتا أفعل ذلك. ولا قدم 
عمر الدینة کان أول ما با باللمسجد وسلم علی رمسول اللہ چگ. ذکرہ فی " فدوج 
الشامٴء ” وفاء الوفاء“ .)٥٤٤:٤(‏ 


الطور للدجارة وللئزهة ونحوها من غیر اعتقاد القربة فی الصلاة عندہ فلا دلیل علی کرامتہء 
وحدیث شد الرحال لا یشمله.: 

قوله: ”عن عمر بن ال خطاب إلخ قلت: مھا ذکرناہ اعتضادا وإن لم یکن قول اأُصحاب 
الفتوح حجة ما لم بنظررفی سندہ؛ ولکن اتفاقھم عليه ما یفید ان لذلك آصلا. ودلالتہ علی جواز 
شد الرحال لزیارۃ قبر النبی عيُ ظاھرة۔ 

قلت: وروی اأحمد بسند حسن قال: حدثنا عبد اللك بن عمرو حدثنا کثیر بن زید عن 
داود بن أُبی صالح قال: اُقبل مروان یوما فوجد رجلا واضعا وجھه علی ألقبر فأخذ مروان برقبتہ 
ٹم قال: ھل شدری ما نع فآقبل عليه فقال: نمھا إلی لم آت لیج [ما جت رسول اه 
ولمآت الحجر. سمعت رسول اللہ نچ بسول: (لا تیکوا علی الدین إذا ولیە أھله ولکن ایکوا 
عليه إذا ولی: غیر أهله). قال الھیٹمی: رواہ اُحمد والطبرانی فی ”الکبیر و ”الاأوسطٴ وفيه 
کثیر بن زید وثقه جماعة وضعفه النسسائی وغیرہء ورواہ یحیی بن ا حسین بن جعفر ا حسینی فی 
أخبار الدینة: حدثنی عمر بن خالد حدڑتا أبو نباتة عن کثیر بن زید عن الطلب بن عہد الله ابن 
مر نازدائن افو کل حا اق رت فا حا ار ات 
الأنصاری. قال السبکی: وأبو نباتة یونس بن یحی؛ ومن فوقه ثشات؛ وعمر بن خسالد 
لم أعرفے. فَلك: رلاضیر پإِن اأحمد رواہ عن عبد اللك بن عمرو وهو ثقة عن:کثیر بن زید؛ 
وقد حکم السبکی بتوثیقہ'کذا فی ”وفاء الوفاء .)٤٤٤:٤(‏ ۱ ۱ 

قال العز فی ”کتاب العلل“: والسؤالات لد اللہ بن اأحمد بن حنبل عن أبيە روایة ابی 
علی الصنواف عنہ قال عید ال: سالت آبی عن الرجل مس میر لابی کل وبصرك مسہ وقب 
کل لعل وك رجےاء ثواب الله تعالیء قالِ: لا یا ہھ. کذا فیم أیضا .)٤٤٤:٢(‏ 


اتور ات ۱٢‏ رر رر سس و کت 








جک کا زیارۃ قبر النبی الکریم لہ 4 


ھی ہر تپ با وپ تہ 
این وف سو شاک رب ہک 
اُبتاہ, احد فی راف بسند صحیح. وفی ٭الموطا روایة یحیی بن یحبی: ان ابن 
عمر رضی الله عنہما کان یقف علی قبر النبی كػػُّء فیصلی علی النبی ُء وعلی أبی 
بکر وعمر رضی اللہ عنہما. وغتد ابن القاسم والقعنبی: ویدعو بی بکر وعمر رضی 
اللہ عنہما۔ وعن ابن عون قال: سال رجل نافعا ھل کان این عمر رضی الله تعالی ت 


حتی لقد رأیت عسکریا یا من اُھل النجد دفع بیدہ فی صدر امرأأة قد قبلت شباك قبر النبی یل 
فسقطت علی جنبہا وانکشفت وأنا قائم بین یدی النبی كله أصلی وأسلم عليه. ولا شك ان 
الاستضراق فی ا حبۓة یحمل صلی الإذن فی ذلك للھهائم الشصاق؛ والناس تختلف مراتبہم 
فی ذلك. فأناس حسین یرونه لا بملکون أأنقسم بل یبادرون إلیےء وأناس فیہم إناۃ یتأخرون؛ 
وما أحسن قول بعضھم: 
أمر علی الدیار دیار لیلی اقبل ذا ا جدار وذا جچدار 
وما حب الدیار شغفن قلبی ‏ ولکن حب من سکن الدیارا 
ھذاء وقد قال النووی: لا ہجوز أن یطاف بقبرہ َء ویکرہ إلصاق البطن والظھر بجدار 
القبر قاله ا حلیمی وغیرہ۔ قال: ویکرہ مسحہ بالید وتقبیلهء بل الدب أُن یبعد منه کما یبعد منه لو 
حضر فی حال حیاته. هذا هو الصواب؛ وھو الذی قاله العلماء وأطبقوا عليه. ومن خطر ببالە ان 
اللسح بالید ونحوہ أبلغ فی البرکة فھو من جھالتہ وغفلتہ؛ لن الب رکة لھا ھی فیما وافق الشرع 
وأأقوال العلماء. انتہی من ٴ وفاء الوفاء .)٤٣٤٤٤:٤(‏ 
قلت: فینبغی منع العوام عن ذلك سدا للذریعةہ ولکن لا ینبغی التشدید بالضرب والافع فی 
الصدر من لم یتمالك نفسہہ ما قد عرفت من مجال التوسع فیەء ولیجتنب الزائر من الانحناء للقبر 
عند التسلیم. قال ابن جماعة: قال بعض العلماء: إنه من البدعء ویظن من لا علم لە أنه من شعار 
التعظیم اھ. من ”الوفاءٴ .)٥٤٤٤:٤(‏ 
قوله: ”عن ابن عمر ّ وقولہ: ٴٌاُبو حنیفة عن نافع لخ. قلت: دلالتہما علی کیفیة الزیارۃ 
والشسلیم علی النبی ىك عند قبرہ الشریف ظاھرۃ. قال الکرمانی من الحنفیة: ویضع یمینه علی 
شماله کما فی الصلاۃ. وقال ابن حبیب فی ٭الواضحةٴ : واقصد القبر الشریف من وجاہ القبلة 








00 زیارة قبر النبی الکرم گلا 0 
یسلم علی القبر؟ قال: نعم! لقسد رأیته مائة مرة أو اکٹر من مائة کان یأتی القبر 
فیقوم عضدہ فیقول: السسلام علی النبیء السسلام علی أبی بکر؛ السلام علی أٌبی. 
ٴوفاء الوفاء“ (٤:٤٤٤٦)۔‏ 
رت ۰- أیؤ حتیفة عن ناقع عن ان عمر رضی اللہ تعالی عنہما قال: من السنة 
أن اتی قبر النبی سهُ من قبل القبلة وتجعل ظھرك إلی القبلة وتستقبل القبر بو جھك 


وادن منە اھ وا منقول أُن الزائر یقف علی نحو أربعة أُذرع من رأس القبر. وقال ابن عبد السلام: 
علی ثلاثة أُذرع. وعلی کل حال فذلك من داخل الملقصورةۃ بلا شك. قال فی ”الإحیاءٴ بعد بیان 
موقف الزائر بنحو ما قدمناہ: فینبغی ان تقف بین یدیْة کما وصفناء وتزورہ میتا کما کنت تزورہ 
. حیاء ولا تقرب من قبرہ إِلا ما کنت تقشرب من شخصہ الکریم لو کان حیا اھ. ولینظر الزائر فی 
حال وقوفه إلی اأسفل ما یستقبل من جدار ا حجرۃ الشریفة ملزمة للحیاء والأدب التام فی 
ظاھرہ وباطنہ. قال فی ”الإاحیاءٴ: واعلم أنہ لگ عالم بحضورك وقیامك وزیارتك وأئه یبلغه 
سلامك وصلاتك (بل یسمعه ویرد السلام عليك) فمخل صورتے الکریمة فی حیالك واخطر 
عظیم رتبته فی قبلك اھ. ْ ۱ 
ٹم یسلم الزائر ولا یرفع صوتہ ولا یخفیه بل یقتصدء فیقول: السلام عليك یا رسول اللہ 
السلام عليك یا نبی اللہ السلام عليك یا خیرة اللہ السلام عليك یا حبیب اللہ السلام:علیكك 
یا سید امرسلین وخائم النبیینء السلام عليك یا خحیر ا حلائق أجمعین السلام عليك یا قائد الغر 
احجلین السلام عليك وعلی آلك وأھل بیتك وأزواجك وأصحابك أجمعین, السلام عليك وعلی 
سائر الأَنبیاء وامرسلینء وجمیع عباد اللہ الصالحینء جزاك الله عنا یا رسول اللہ أأفضل ما جزی بە 
نبیا ورسولاعن أأمتەہ وصلی عليك کلما ذکرك الذاکرؤون وغفل عن ذکرك الغافلون أفضل 
وأکمل ما صلی علی أحد من ال حلق اأُجمعین. أشھد أُن لا إلە إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ وأأشہد 
ىك عبدہ ورسوله وخیرتہ من خلقهء وأشھد أُنىك قد بلغت الرسالة وأدیت الامائق ونصحت الأمة 
وکشفت الغمة وجاھعدت اڈ حق جھادہ. اللھم آته الوسیلة والفضیلة وابعثه مقاما محمودا 
الذی وعدتہ؛ وآتہ نہایة ما ینبغی أُن یسأله السائلون. اللھم صل علی سیدنا محمد نبيك ورسولك 
:ال الام وعلی آل سیدنا محمد وأُزواجه وذریت کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
فی العا مین إنك حمید مجید. ۱ ۱ ۱ ۱ 








.0ھ را ےق الا تال : : : 
6ے ہے ما وو لہ 


جت 0یپ َو" و سو وت 
ےت سو تل ”وفاء الوفام“ّ ۶۹0٦‏ 








ومن عجز عن حفظ ھذا أو ضاق الوقت عنہ اقتصر علیٰ بعضهہ کما الہ الووی. . قال: 
وأقله السلام عليك یا رسول اللہ مُا وجاء عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہما وغیرہ من السلف 
الاقتصار جداء وعن مالك یقول: السلام عليك أیہا النبی ورحمة اللہ وب رکاتھ. ونقل البرھان ابن 
خلفون عن بی سعید الھندی من ا مالکیة قال فیمن وقف بالقبر ولا یقف عنبدہ طویلاء ٹم ذ کر 
سلام ابن عمر رضی الله تعالی عنہماء ٹم قال: وھذہ طریقة ابن عمر وتبعه مالك فی ترك تطویل 
لقیام واختار بعضهم التطویل فی السلام؛ وعليه الاکٹرون. 

قال النووی: ثم إِن کان قد اوصاہ اأحد بالسلام علی رسول اللہ عه نقول: : السلام علی 
رسول اللہ علكم من فلان بن فلانء آو یعول: فلان بن فلان یسلم عليك یا رسول اللہ ونحوہ من ۱ 
العبارات. ثم یتأخر إ ]لی صوب یمینە قدر ذراعء فصیر تجاہ ابی بکر رضی الله عنذء فیقول: : السلام 
بل کرس رارف 1 تک 
رسول اللہ گل خمیر ا جزاء. ٹم یتر إلی ضوب بمیٹە قدر ذراع فیقول: ھی ور سی 
7 و و ا جال علی عق آمة محمد پک یر لاہ . کله من ٴ وفاء 
الوفاء “ ملخصا۔ ومن أ أراد مرقة آداب الزبارۃ مفصلة فلیراجع إلیں أُو إلی ”الإحیاء“ للغزالی؛ 
*الشفاء ےا عیاضء و ”غنیة الناساك“ للھندی؛ و” لباب الناسك٭ للا علی القاری وغیرھا. 
واللہ تعالی أعلم۔ ۱ 
۱ ک ھذاء وقد بقی اواب عن ما نسب إلَي مالك رحامه الله سن قوله بکراهة زبرة مر 
الشریفء قال عبد الحق: عن أبی عمران امالکی قال: نما کرہ ماك اُن یقسال: زرنا قبر النبی عكٌُ؛ 
لأن الزیارۃ من شاء فعلھا ومن شاء ترکھاء وزیارة قبر النبی گيُ واجبة. قال بد ا حق: یعنی من 
ذائقع ارام اش واتار عیاض ان کراھة مالك لذلك لإضافة الزیارۃ إلی القبرہ وآنه لو لو قال: 
۱ زرنا النبی مك لم بکرہ لحدیث: واللھم لا تجعل قبری وثٹا یعبدا. : فحمی إضافة ھذا اللفظ إِلی 
القبر قطعا للذریعة. قال ابن رشد: : ما کرہ مالك ذلك إِلا من وجے ان کلمسة أعلی من کلمسة؛ 
فلما کانت الزیارۃ تستعمل فی اموتی وقد وقع من الکراة ما وقع کرہ ان یذکر سٹل ذلك فی 
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٣٣-]خبرنا‏ سالك أُخبرنا عبد الله بن دینار: ان ابن عسر کان إذا أراد سضرا 
أو قدم من سفر جاء قبر الابی شِْء فصلی عليه ودعا ٹم انصرف. قَال معَیِمة:ھمکتا 
ینبغی أُن یفعله إذا قدم نین پانی قبر النی عَكه آ پت لی ' الوطا (۳۹۲) 
وسندہ صحیح. : ۱ 
قال عیاض رحمہ اللہ تعالی: زیارۃ قبزہ مه سنة ہین السلمین مجمع علیہا وفضیلة مرغبِ 
فیہا انتسہی. وأجمع العلماء علی استحباب زیارۃ القبور للرجال کما حکاہ النووی: وقد اختلفوا 
فی النساء وقد امتاز القبر الشریف بالادلة الخاصة به کما سبق. قال الٰبکی: ولھذا اُقول: إنه 
لا فرق فی زیارتہ مه بین الرجال والنساء اھ .)٥٦١٢٤٤(‏ ۱ ۱ 
۱ رت ابضا: قال عیاض لی ”فقاو“ بسداجیدغن اہن حتید آخد الرواۃ عن ماگ 
فیما یظھر قال: ناظر ابو جعضر أمیر الؤمنین مالکا فی مسجد رسول اللہ ُء فضال مالنك: 
یا أمیر للؤمین! لا ترفع صوتك فی ھذا للسجدہ فإن الله تعالی آدب قوما فقال: ٹلا ترفعوا 
اأُصواتکم فوق صوت النبی؟4 الأیةم ومدح قوما فقال: طإان الذین یغضُون أصواتہم عند رسؤل 
الگ الیم وذم قوما فقال: ان الذین ینادونك من وراء ا حجرات4 الایة. وإن حرمته میتا 
می حیا۔ فامکان تھا آبىو جعفر نقال: یا آیا عہد الا ستقبل وأدصو آم استقبل رسوف 
اللہ گ؟ نقال: لم تصرف وجھك عنہ؟ وھو وسیاىك ووسیلة أُبيك آدم عليه السلام إلی اللہ تعالی 
یوم القیامةہ بل استقبله واستشقع بە فیشفعك الّه. قال اللہ تعالیٰ: ڈولو أنہم إذ ظلموا أنفسھم 
جاؤوكک 4 الأیة. فانظر هذا الکلامٌَ من مالك؛ وما اشتمل عليه من أمر الزیارۃء والتوسل بالنبی عَك 
واستقباله عند الدعاء وحسن الدب التام معه اه ١ 8 .)٥٤٤۰٢(‏ ۲ 
۰ قولہ: ”أخبرنا مالك“ إلخء فیە لال علی اُن یأتی القبر الشریف إٰذاأُراد الحروج من الدینة 
ضا علیہ عمل الہ ووعناد تظھّر من اخیین سوامق العبرات؛ ویتصعد من بزاطہم اقوۃ اوح 
الواحق الزفرات۔ ۱ ٍ ۱ ۱ ۱ ٍ" 
. قال النووی: نہ معی اختارالر وع وعزم علی الدہوض ڈالستحب أن یودع الس“ 
.. الشبریف عمی زرکرن ذللق تی اَل المریف التریٰ آوماقرت وه مت طروط شڈ 
ٹم یحمد الله تعالیء ویصلی علی نبیہ چا ویدع و ما اٗحب؛ وبقول: اللهم إنا نشلك فی سفرنا 





2وہ زیارۃ قبر النبی الکریم رفا ۲ھ 


٣٢‏ +- عن داود ب بن بی صالح قال: یل مروان یوما فوجد رجلا واضمًا وجھہ 
علی القبرء فأخذ برقبته وقال: تدری ما تصتع؟ قال: نعمء فأقبل عليه فإذا هو أبو ا یوب 
لأنصاری رضی اللہ عنه فقال: جدت رسول اللہ ولم آت الحجر سمعت رسول 


متا و ری شر می داقت سی ار ۶ ۷ع تماق بر رے اع نا 
اللھم ذلل لنا صعوبة سفرنا وأأطوعنا بعدہہ اللھم إِنا نصوذ بك من وعفاء السفر وکآبة النظر وسوء 
التقلب فی الُھل والمالء؛ اللھم اأصحبنا بنصح وأقلبنا بذمےةء اللهم اکفتا ما اأھمنا وما لا نہتم 
لە ورجعنا سالمین مع القبول والمغفرة والرضوان؛ ولا نجعلے آخر العھسد بہذا ا حل الشریف. 
وقال الکرمانی من ا خنفیة: إذا اختار الرجوع یستحب لہ أُن یآتی القبر الشریفء ویقول بعد 
السلام والدعاء: ودعناك یا رسول اللہ غیر مودع ولا سامحین بفرقتك. نسألك ان تسأل اللہ تعالی 
ان لا یقطع آثارنا من زیارۃ حرمك؛ وأن یعیسدنا سالمسین غافمین إلی أوطانناء وأن یبارك لنا فیما 
وھب لناء وأن یرزقنا الشکر علی ذلك. اللھم لا تجعل ہذا آخر العصد بقبر نبیكک سك . قال: ٹم 
یتوجه إلی الروضة ویصلی رکعتین عند ا خروج ویسأل اللہ العود مع السلامة والعافیة اھ من 
”وفاء الوفاءٴٴ .)٥٥٤٤:٤(‏ 

وفیه أیضا: وأنشد أبو الفضل الجوھری فی تودیعہ النبی علَّہُ: 

لوکنت ساعة بیسامابیٹٹا ‏ وشھدت کیف نکرر التودیعا 

لعلمت أُن من الدمصوع محسدٹا وعلمت أُن من الخدیث دموعا 

قولە: ”عن داود بن ابی صالح إلخ. قلت: موضع الاستدلال منە قول أبی أیوب: جئت 
رسول اللہ ہل ولم آت ا حج.. فعأید به حدیث: (من زارنی بعد وفاتی فکاما زارنی فی حیاتی+. 
وثبت بە ان حکم قوله تعالی: غولو أنہم إذ ظلموا أنفسھم جاؤوك فاستغفروا اللہ واستغفر لھم 
الرسول لوجدوا اللہ توابا رحیماچء باق بعد وفاتہ ِ لم ینقطع بہا. وإذا کان من جاء قبرہ کمن 
جاء رسول اللہ يك فی مؤمن یرضی نفسه بأن لا یجئ ریسول اللہ گل وہو یقدر علی ذلك ولو 
بیڈل النفس والروح؟ ومن الذی یمنع من شد الرحال لأجل ذلك؟ وہو یعلم ان رمسول اللہ علهُ 
کی وت چپ یی وی ونا ینکر ذنك من ینکر حیاتہ كه فی قبرہ 
ولم یقرغ سمعه قول أیی ایوب: اجئت رسول اللہ نل ولم آت ا حجر: أو کان فؤادہ فارغا من 
حبے وعقلہ خالیا من لبە. وأما اٹجنون فلا تسٹل عنہمء فواللہ إنہم لا یأُنون القبر وإنھا یجیکون 








یقول: (لا تبکوا علی الدین إذا ولیه اُهله ولکن ابکوا عليه إذا ولیه غیر أھله؛ 
ےت ہہ س وی ہو بت تلخیص الستدركٴ 
)٢١٥٥:٤٥(‏ فقال: صحیح اھ. 
رسول اللہ َء وإذا انصرفوا إلی بلادھم تصدعت قلوبہم لضراق حبیسبہم اه وانذھلت 
عقولھم وأُنشد البدر بن جماعة وھو یبکی عند وداعه لسفرہ من المدینة الشریفة النبویة علو 

آحسن إلی زپپبسارة حی لیلی وعمہدی من زیارتہسا قسریب 

رکنٹ اظن سرت الذداریبطنےٰ لہلت التترق ننازاہ اللہتیپٹ 
ومن اُعذبہا وأ غجبها قصیسدہ الإمام العارف باللہ ابی محسمد البسکری حیث قال: 

دار ا جبیب اأحسق أُن تہواھا ونحن من طرب إلی ڈذکسراھا 

وعلی ا جغون متی هصمت بزورةۃ یا ابن الکرام عليك ان تغسشساھا 

فسلأنت أنت إِذا حللت بعطیبة وظللت ترتع فی ظسلال رباھا 
إلی ان قال: ۱ ۱ 
ومنہا: ۱ 
لااکاللیڈسزلوکغفیلیا شرفاحلول محمد بفتاھا 
لی أن قال:- 

تی لارعت من رم يسا فسیظل قلبی سوج فا|اوامسا 

ولقلمسا أبصسرت حسال مسودع الا رٹ یس پا تھا وت 


إلی اُن قال: 
۱ یارب اأُسؤأل منك فسضسل قناعة یسیرھاوحخببتساخمسھا 


وزضاك عنی دائمسا ولزومپسا حتی توافی ممپجتتی آخنراھا 
تعط ا کات ھت وأعز من بالقسرب منە یب...اھی 


من جا بالآیات والنور الذڈی - داوی القلوب من العمی فشفاھا 








١ ۔ج.-‎ 


خ0 الأنام بح الشرف التی 


إنسسان عین الکون سصروجودہ 


جس قللمت آئی ند کم عتضالہ 


۲ کثرت محاسنہ قٛأأعجز حصرھا 


او اممتمن تاب بأآیة 
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کیف سی سو نز 


۱ سالفعا ئل سے مت 


صلواعليیے وسلموافبذلکم 


نی الکرام اُولنی النہی أاصحابهہ 


تتت 7 


اوغدت وس تلقی لھا أشاھا ۱ 


فعلمت ان علاہ لیس یضاھا 


رس ی9 :اشساز لا ضامی 


قال الله له سك جتاھا 
ک ست ات کا 


اُحبب بسشرته ومن والاھا 


وعلی عصابتےه الی ‏ زکاھا 


فعۃة التقی ومن.امتدی بہداھا 


نجغزت وظنی أأنەه ہا 





ص0 ۳ک سد فانتہ ماف ئ 
قال البدر: : وأشك ھل کان هو الشیخ او غیرہ وأنشد هذہ القصیدةء فلما بلغ آخحرھا قال النبی علاگُ 
تعالی عليه وسلم: (رضیناہا رضیناھاء. قال مؤلف ”وفاء الوفاء" : فلذلك ختمت بہا کتابی هذاء 
ہے تہ ا ن٤٥).‏ ْ ْ 

قلت: ولذلك × ختمت بہا ھذا ا جزء العاشر من ”إعلاء السنن“. عسی أُن یکون مرضیا عند 
ول لل ِ فخاحطہ بن انوہ ول مد مس ارحرا طبة امو ولله در القائل: 


إذا رضنیتٴعنی کرام غشیرتی فلا زال غضبانا علی اشامھا 


[قلام لان کک ۱ ٥۰ھ‏ 


وأأقول کما قال القائل: ۱ 

یا خساتم الباء جعتك قاصدا اُرجو رضاك واحتمیٰ بحماك 

وقد ختمت الکتاب والحمد للہ الذی بنعمتہ وجلا لە تدم الصالحات تجاہ القبر ”'' امنیف وأنا 
واقف بین یدی رسول اللہ لا قائما. اللھم فجد علینا برضوانكء واجعلتا فی حرزك وأمانك 
وتفضل علینا بجودك وإحسانك بمجاورة حبیبك المصطفی فی الدارین والفوز من اتباع سنته بما 
تقربہ العین وثبت قلوبنا علی الھدی وسلمھا من الزیغ والردی ونجنا من الفتن والبلوی وخلصنا 
من کدورات ھذہ ا حیاۃ الدنیا. ووفغنا ثلقیام بھا أُمرنا قولا وفعلا. وتب علینا إنك انت التواب 
الرحیم. وسامحنا بجودك ‏ وکرمك إنك أُنت البر الجواد الکرم. وافعل ذلك بوالدینا ومشایختا: 
وأأحبابنا وأصحابنا وأھلنا وأولادنا وکل من انتفع بہذا الکتاب یا رحمن یا رحیم. اللھم وصل 
وسلم وبارك علی سیدنا ومولانا محمد وعلی آله وأصحابہ أفضل ما صلیت علی أحد من خلقك 
صلاة لا غایة لھا ولا انتعہاء ولا آمد لھا ولا انقضاء وصل علی إخوانه من الأنبیاء وا مرسلین 
وخلفائه الراشدین وعلینا معھم یا رب العا لمین. آمین آمینء لا أأرضی بواحدة حتی یضاف إلییہا 
الف فا 


-۰ ٦ 


تمة: 

اعلم ان زیارۃ قبرہ الشریف من أعظم الاّیات وأرجی الطاعات والسبیل إلی اعلی الدرجات 
قال القسطلانی فی ”الواھب ٴ ومن اعتقد غیر ھذا فقد انخلع من ربقة الإسلامء وخالف الله 
ورسوله وجماعة العلماء الأعلامء وقد اُطلق بعض المالکیة وهو أبو عمران الفاسی کما ذکرہ فی 
٭الدخل*٭ عن ”تہذیب الطالب“ لعبد ا حق أنہا واجبة. قال ولعله أراد وجوب السنن ا مؤکدة. 
وقال القاضی عیاض: إنہا سنة من سنن المسلمین مجمع علیہاء وفضیلة مرغب فیہا ٹم ذکر 
اللأحادیث ا مرویة فی الباب وقال: للشیخ تقی الدین بن تیسیة هنا کلام نیع عجیب یتضمن متع _ 
شد الرحال للزیارۃ النبویة ا حمدیة وأنە لیس من الِترت بل بضد ذلك ورد عليه الشیخ تقی الدین 
الٹیکی فی شفاء السقامٴ غشفی صدور ا لمژؤمنین اھ (۳۸۳:۲ و ٣١‏ ۳۸). 


قال الئیموی: وھو کتاب نادر لم یصنف مثله قبله قطء ثم قام العلامة ابن عبد الھاد ا حنبلی 


)١(‏ بعد العصر من یوم ا جمعة لسلخ ذی القعدة ا حرام سنة الف وثلاث مائة واثنین وخمسین من الھجرۃ النویة علی صاحبہا آلف 
لف صلاۃ وتحیة۔ ۱ 








د-.. ۱ ھ۶ 


لانتصار شیخه ابن تیمیة وصنف کتابا فی ردہ وسماہ '' ”الصارم اللنکی علی نحر التقی السبکی“ 
فصنف العلامة ابن علان کتابا لطیغا فی رد الصارم وسماہ ”٭ با لمبرد البکیٴ. وقد رد کثیرا من 
أنرٰال الفیازم اسانت ال لاہ سا میتی اللکتری ی تاد "لی ااشکرر* رھ 
کتاب بدیع ٹی بحٹ ز؛ بارۃ سید القہور جعسل الله کلامە مبروڑا وسعیہ مشکورا اھ من 
”تعلیق التعلیق“ ز٢‏ ذ١١٢١).‏ 

قلت: ٹم قام لااتصار ابن تیمیة فی هذا العصر بعض الأحباب فحط علی الفقھاء وأمة 
الافتاء وأظھر ألفیظ علی جماعة الاولیاء من الصوفیة الاأصفیاء؛ ورماعم با لا یلیق بشأنہم 
فصنفت فی الرد عليه کتابا لطیفا سمیته ” شفاء امرتاب عن مراء بعض الاأحبابٴ. من أُراد البسط 
فی هذا الباب فلیراجع ذلك الکتاب؛ فسیری فيه إن شاء الله ما ت: تتشرح بە الصدور وتدشط بە أرواح 
اُولی الاألباب. 
غتل وق أحیث ان اضم لی باب الزبارۃ الابویةمن مداالکتاب فسیتۂ اٹانیا ٹی_ 
شوال ١٣٣٣ھ‏ أمدح بہا سیدی رسول اللہ أهُ وعلی آلە والأاصحاب. وھذہ بضاعة مزجاۃ 
أُمدیتہا إلی حضرة خاتم النبیین شفیع ا مذنبین صلاةۃ الله وسلامہ عليه وعلی آله وأصحابه اُجمعین. 





زال الظلام ولاح الور بالأفق برق تائق سے السشسىیشق 


۔واقالی سشضت لانستالل 
م'ٌمجسست کم اتا سو 
أتقی الأأنام وأزکامم وأعلمہم 
زاکی النجار جصیل الوجے اُنورہ 
قد جاء والناس فی هرج وفی مرج 
والجہل کساللیل قد اُرخی ذوائ 


5 ق السلائق فی خلق وفی .لد 
حامی ال حقیقة مفٹاح لمتغلق" 
اللہ أحلمھم فی الرتق والضستق 
پمحو الظلام بد الم فی الأفق 
والظلم عم بسسیط الأرض بالقلق _ 
فی غیم کفر علی الأفضاق منطبق 





)١(‏ قلت: وا ین الصارم من الشفاء؟ فنسبة سا بیشہما کما بین الداء والدواء والأرض والسماءی کل صدق ق القائل: إن اسم الکتاب 
عنوان علی ما فيه وفی مؤلفه فافھم وأنصف۔ 
)٢(‏ ای لکل باب منغلق 


إعلاء السنن 


‫َ 
٦ 


فانشق صبح الھسدی من تور طلعتهہ 
فساصحم الناس فی علم وفی حکم 
واأصبحت أمة أىسیسة عصرفت 
ضالعلم والصدل سارا تحت ریا 
والصبر والصدق والاخلاص حلتہا 
جب الغبی وتقضوی الله شیمٹہا 
اس اش ات تا 
قسد خ-صد اللہ بالإسسراء لیلة إذ 
حستی بلغت من العلیساء ذروتہسا 
آيِاك ربك سا لم یؤته اأُہےا 
ایت فا اوعشَىبارشسحق 
جودا یعم الوری نیلا ومرحمة 
أمہسانة صلاللرحم مکرم ة 
بلاغة اُخجلت من رامھ4اورمت 
وباھرات من الایات مع جہسزۃة 
شجاعة واصطببارا یوم ملحمة 
کنت الغصیساث لا ینام وأرملة 
کرت اتاد ستار لت 
حصنا حصینا ومأوی کل ذی شرف 
کنت ائجسیسر لمظلوم تقلب ےه 
هاجصرت من وطن قد کنت تآألفه 
طابت بغرتك الیمون طلعتعہا 
جاھدت کل کفور قد عصی وطغی 
ٰ بسحہ اشے ےھر 


)١(‏ بتحریك الوسط للضرورة؛ کما فی قول رؤیة: 


یجلو غیاہب لیل ا جھل والحجمق 
بنعصم اللہ بعد الضل وا رق 
بالچهل سابش٥ة‏ الاُقوام والضرق 
والفتح والنصر والإقبسال فی الطرق 


ورأیة العسز فی الافاق با فی9 


والیمن والسعد مثل العقّد فی العنق 
وأأفضل ا خلق من جمع ومفترق 
سیت را صلی طروی طان 
وضفایة لم تدع متا املست4بق 


۷ھ 


من الجسسال کسشل اللولو الغلق _ 


وحکمة انت فیہا حائز السبق 
علی الأعادی وعدلا غیر ذی رنق 
فصل ال خطاب وحیا غیر مختلق 
مسبارزیہا بذل الأَبکم ا حسرق 


تبسدو لناظرھا باللیل کالشفق. 


إذا تطیش ید الرعے٘دیدة الفترق 
اكٌوجی ظر مالس اف 
من اللساکین للآاففات مہععنق 
عزیز قسوم رما: الدھر من حلق 
أیدی الزمان کریش فی الھسوا قلق 
لظلم قسوم بش الکفضے ملصزق 


مھا وط تم راد یک 


وأدخلوافی سعیے دائر الغرق 


مشب سه الأمسلام ماع الحخفق 








5 ٠١ - چج‎ 


نتاطیت اھ ھتا نتخد آتیت >ە 
وما دعوت علی الأعداء إذ ظلمسوا 
بل قد دعوت لھم بالرشد إذ جھلوا 
یا خیر مقتتل یا خیر مصطلح 
أُحییت جامدہۃ اُذکیت خخامدة 
أنت النذیر خلق اللہ قساطب.حة 
أنت البشسیے لن طابت سریرته 
أُنت اخبیب لن حلت سصدته 
انت العمادلقوم لا عماد له 
أنت الحخیساة من ماتت عزیمته 
اون الد تاد انی فرتکم 
یا خساتم الرسل حب الله صسفسوتہ 
أُرجو رضك فلا تحرم نوالك من 
فےأنت اکسرم من أو فی بذمتعه 
وأنت أشسرفھم بیسکا ومنزلة 
وأنت أجصسمل من یرنو بمقلة'' 
وأنت أفسضل خلق الله قد علمسوا 
فأنت فی الناس کالیاقوت فی حجر 
پا حیر من عاش فی الدنیا ومات بہا 
فانظر إلی ظفر قد جاء معتذرا 
واستعغفر الله لی حيْ یجساوز عن 
عسی نال غدا منك الشغاعة إذ 
ف4كامئن علینا رسسول الله لیس لُنا 
انت الشفضیع تا إذ لا یقوم لا 
وأنت تسقی ولا سصاق سوك لنا 
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وم نوركک رغم ا ے۔۔اس۸د احنق 
بشدة الباُس من حسف ومن عرق 
قلاتین عد الراتذ الف 
منطق کنظام الدر مصسستصسسق 
وأنت إیاہ من حسر ا چیم تقی 
ولیس یرغب عنہا غنیر کل شقی 
انت الرشاد لمن قد ضل فی طرق 


ہے 


أنت الربیع لأھل الدب والرمق 


من الظلام حر زآخسر عمق 
یا بکسسر آمنة الزھراء ککالفلق 
بدعی باسےمك فی البلدان والرفق 
وأنت أرحم من یرئی مطرتبق 
وأنت ذو نسب کالشمس مؤتلق 
وخیر لاق بوجه مخررق طلق 
وأنت أکملھم فیما مسضی وبفی 
وأنت فی الخلق مل النور فی ال حدق 
نضسی الفداء لقبے منك ملصق 
والطف بہممہب کٹیب هائم شفق 
زلات نفس ھوت با جھھل فی الزلق 
نے ات اقاسن لام الِحترگ 
إلا لسانت ات ادالازق 
سوك فی الناس یوم الحشر والصعق 
کاسا یطاف باء بارد غدق 








إعلاء السٹن وا مر ۹ُٛ 
کا الےفییر رد اھ لی رت 0 آجی صصصمحیضص اق طسق 
فسا لح ےمصد لل إن لم یأننی اجلی ۔ اج سو ساسا زاد کل تقی 
سساو کی الگ اس کہ سبحان من خلق الإنسان من علق 
ار رت و کت 


اشہانوی الشمانی: غفر اللہ له زا2 ولکل من والاہ من القاصی وادانی: وخجبیع 
للسلمین وا لمسلمات: وا لؤمنین وا لمؤمنات. وا لحمد للہ الذی بعزته وجلالە تتم الصالحات. 





إعلاء السنن ہس کچھ ۔۔ 


فھرس ال جزء العاشر 
من 
إ علاء السنن وفیه أبواب اخج وھا یناسبه 
من زیارة قبر الرسول یل 





الوضوع الصفحة 
کتاب ا حج شف ووُوفپجچھھجھفھکٗممٗأھھہ ے٠‏ 
باب ان ا حج لا یجب فی العمر إلا مرة مض سس سس نی ہہ ھی 
باب وجوب الحج علی الفور سوپمسکمسججسھجوفًّسپس نج2 
باب اشتراط ا حریة والبلوغ لوجوب ا حج ھجمس مز اف نے 
باب اشتراط الزاد والراحلة ما و سش مرا مسر میتی کا 
باب اشتراط الصحة وعدم الحبس وعدم ال خوف من السلطان ومن الطریق لوجوب 

باب اشتراط ا حرم أُو الزوج لوجوب أداء ا حج علی الرأة ا ا کا ا ا 
ٌبواب ا مواقیت وأنە لا یجوز مجاوزتہا بغیر إحرام لمن اُراد دخول مکة سی ٹول ۹۶ 
باب ان الأفضل تقدیم الإحرام علی المیقات 29 هج-_ەو ...۸ 
باب من کان فی طریقه میقاتان فله الإحرام من أیہما شاء.... امس ا پر ا 
باب میقات اُھل مکة للحج ا حرم وللعمرة ا حل 000ھ" شی ۷ 
باب استحباب الغسل لللإحرام ولو حائضا أو نفساء مشچ سے جا 
باب ما یصنع ا حرم إذا اُراد الإحرام من لیس الإزار والرداء والتطییب ۱ 

زع الخیط وغیرہ .. وو لمقلس او ہ٘مصوسی ید جکگالھاھجمچھ اتور ۷۹ 
باب استحباب ال رکعتین عند إرادة الإحرام مََّىص-دسصسسطسصسسشس 22ت ۳۴۳۰ 
اب العليية و صفاتہا ومواضکھا وجواز الزیادة علی انور سرت یں ۷۴۳٢۴‏ 


إعلاء السنن -١م-‏ 


یت 
باب وجوب التلبیة وأن الإحرام لا ینعقد إلا بہا أو با یقوم مقامھا و یں 
باب یلبی دبر الصلاۃ لو فصو لھرکش ریہ ٘فضفضَسصميَىیی ۳٣٣‏ 
باب لا یصید ا حرم ولا یدل علی الصید ولا یعین ولا یشیر إليه ویجوز لە کل 
ما صادہ ا حلال بدون أمرہ ودلالتہ وإشارتہ سان ماس ماھت تج 
باب ما لا یلبس ا حرم وما لا یغطیه من اأعضاءہ اؤجکھمائ اھت ھی 1 
باب من لم یجد إزارا فلیلبس سراویل ولیفتقہ ً9 یں +8 
باب منع ا حرم من استعمال الطیب بعد الإحرام رونا کرات سی کا 
باب جواز المزعفر وغیرہ من الثیاب إذا کان غسیلا مرکا کمصت تسس اک ۵۳ 
باب الرجل یحرم وعليه قمیص کیف ینبغی ان پخلعة مہات ٠٤٤‏ 
باب ا حرم یغسل رأأسه أو یغتسل جس اف تی ارت طبض تا کپ 597 
باب جواز تظلل ا حرم من ا حر أو غیرہ هَکسوا شس مس مہ ھرا سس تید ات 
فائدۃ فی محظورات الإحرام وھی تسعة رولف رنہ موی مو +5۷ 


باب یستحب أُن یبدا بالملسجد عند دخول مکة ٹم یستلم ا حجر ما لم یؤذ اُحدا وإلا 
فیستقبله ویکبر اللہ ویہلله ویصلی علی النبی نگ عند استلامہ ٹم یطوف بالبیت. ٦٣٦‏ 
باب ما یقول إذا استلم ا محجر وکواٹوسایٗوممفاعىھُمیّست ھی مج ٦ا‏ 


باب رفع الیدین عند استلام ا حجر مسا ےس تھی 5“ 
باب لا یستلم من الاأُرکان غیر ا حجر والرکن الیمانی وإذا لم یقدر علی الاستلام 

یمسحھما بشیء ثم یقبله امس ماش ٦ى‏ سم سکمسھمه فشک ھت 
باب طواف القدوم والرمل والاضطباع فيه ‏ وکیفیتہما وہہ ہو 
باب الطواف من وراء ا حطیم سس مس مت سم ھ کھت مت وت ان 
باب استلام الحجر الاأسود والرکن الیمانی فی کل شوط ویشیر إليه بشیء 

ویقبلە إذا لم یقر عليه ات ار ا سس ا اد نس سس ت۷ 
باب شراز الطراف ژاکا لنڈر و كکراعظ تذوتہ سم ات ا ا و 
باب یستلم ا حجر أول ما یطوف ثم یأخذ عن بمینه مما یلی الباب ..... میتی 65ز 
اھ کات انا سس سس سس سد ہت ج0 


باب وجوب ال رکعتین بعد الطواف وأفضل مکانہما خلف ا قام وسنیة 





إعلاء السنن ۱ - ٣٣م‏ ۔ 


استلام ا حجر بعد ال رکعتین إذا کان بعدھما سعی کے مسا اد اچ ساےہ 
باب جواز رکعتی الطواف خارجا من مسجد ومن ا حرم می و ےی و ور و وی 
باب ذکر اللہ فی الطواف نے سس سوا نخس 
باب جواز الکلام بالمباح فی الطواف وت رکه أفضل سر اسم دسر ئن 
باب إذا اتی من سبعة أُشواظط باکٹرھا صح طوافہ 89-0 8ہہِہمه0"' 
باب إذا قطع طوافه لعذر یقضی ما بقی ویینی ولا یلزمه الاستتناف والسنة ۱ 
فيه الموالاۃ رم وس سس تسس ایک و 2ص ا ان و ا 
باب اأُن ا موالاۃ بین الطواف و رکعتيیه سنة إلا فی وقت الکراہة فلا باس 


باب وجوب الطھارۃ وستر العورة للطواف میس کم جس کک سا 
باب السعی بین الصفا وا مروۃ ووجوب البداءۃ بالصفا وسنیّة الصعود علیہما 
مستقبلا والدعاء وذ کر اللہ عندھما جس رم عیرس موس سک مھ 
فائدةۃ: لا یجب الطھارۃ فی السعی إذا طاف بالبیت طاھرا مت 
باب وجوب السعی بین الصفا وا مروۃ فی الحج والعمرة معا سار 
باب فی فضل الطواف ماس ٹر وھ سھھوسادوھیت تج سا 
باب عدم تکرار السعی بین الصفا وا مروۃ لکل طواف لواكست مس شا 
باب خطبة الإمام فی أیام ا حج ماساشنھ ا کوکوشىسمفم جھمھااکت 
باب ا حروج إلی منی بعد صلاة الفجر من یوم الترویة والإقامة بمنی حتی 

یصلی بہا خمس صلوات 0000000" ا 
باب الغدو إلی عرفات بعد طلوع الشمس من یوم عرفة والخطبة بہا بعد الزوال 
قبل الصلاۃ وجمع الصلاتین بہا فی وقت الظھر بأذان وإقامتین کی سس دھمت 
باب التوجه إلی الموقف بعد ا جمع بین الصلاتین وأن الحج عرفة فمن فاتہ 
الوقوف بہا فاته ا حج ووقته من زوال الشمس إلی طلوع الفجر من لیلة النحر .. 
باب بیان الموقف بعرفة وا مزدلفة اٹ شی ماس اھ کسھط کت 
باب الدعاء بعرفة والاجتہاد فيه او سی اسم جمشتجاس کھت 


باب لا یقطع ا حاج التلبیة حتی یرمی جمرۃة العقبة +16 +0 + 4+ "۸ ا ےت 





إعلاء السنن ٰ ٣٢م‏ - 


6" 
باب الإفاضة من عرفات بعد غروب الشمس ومن أفاض قبله فعليه دم س9۸٢٢‏ 
باب لو مکٹ قلیلا بعد غروب الشمس لعذر لا بُس بە 2200 ٔ2 و 
باب الاشتباہ فی یوم عرفة کی می ماسشسماسسی 27ھ ۸۷ 
باب ا جمع بین اللغرب والعشاء بمزدلفة بأذان وإقامة وترك التطوع بینہما 9" 
باب إذا جمع بین الغرب والعشاء بزدلفة بفصل جمع بینہما بأَذان وإقامتین ا 
باب لا یجوز لأأحد ان یصلی المغرب لیلة الزدلفة إلا بمزدلفة فی وقت العشاء 
وإن صلاھا بعرفة او فی الطریق یجب إعادتہا ما لم یطلع الفجر یلت نو۱۷ 


باب یصلی الفجر بزدلفة بغلس قبل ان یسفر ثم یقف علی قزح یدعو إٰی 
الاسفار یفیض منہا قبل طلوع الشمس 0000ی 


باب وجوب الوقوف ىزدلفة ولزوم الدم بفواتہ بلا عذر وجواز ترکھ بعذر 


الزحام ونحوہ للضعفاء یر رھش سو دا 27 ".وی 
باب لا یجوز رمی جمرة العقبة یوم النحر قبل طلوع الہ فان رماہ قبله 

بعد طلوع الفجر اُجزأہ وإلا لا وعليه إعادته فی وقتھ 00007 
التنبيه علی سھو ا حافظ فی ”الفتح نون .ےت رر وک 
التنبیه علی خطاً ابن القیم 00ر سو تا 


باب الإایضاع فی وادی محسر والتقاط ا حصی من مزدلفة أُو من الطریق 
ون نکون سبعا کحصی الخذف ویرمی جمرة العقبة من بطن الوادی وأ رماھ' 


من فوقھا أجزأ عنه ویکبر مع کل حصاةۃ 0000وت وو 
باب لا یقف عند جمرة العقبة ولا یأأخذ الحصی من عند ا جمرات اوسصسش ا ۱۵۹۸ 
ان یپ و سان و اق می ازم الخ علق ۹0پ پ ١‏ پبپپس۶797ھ) 
رات سار وتری علق ل1 کل فی الا السا کال وطت وان 

طاف للافاضة فقد حل ال حل کله 0 5 / مت 
باب طواف الزیارۃ بعذ الرمی وا حلق وقوله تعالی: (ولیطوفوا بالبیت العتیق) ..... ۱٦۸‏ 
باب وجوب ال حلق أُو التقصیر فی الحج والعمرة ‏ وکونه نسکا من ا ٰناسك 

ران تلق الس اتضیر لر ال ولا بجر لاضاء ا اضر جسس اتا 


أبواب رمی الجمار وآدابہ 00 0وہ یں یچ دو ود وو را ۷۸ 





إعلاء السنن -۰غ ٣م‏ سے 


باب رمی جمرۃ العقبة یوم النحر ضحی ورمی الجمار اللاث فی سائر الایام 


باب یرمی جمرة العقبة یوم النحر راکبا وفی سائر الأیام یرمی ا لجمار کلھا 


ماشیا وھو الأفضل ......... کہ مم سس ھماسیے 


باب أُن المبیت بمنی فی لیالی أیام التشریق سنة ویکرہ تعجیل ثقله من منی 


باب اُن الشزول با حصب یوم النفر سنة ویستحب اُن یصلی بە الظھر والعصر 


واللغرب والعشاء ویبیت بە بعض اللیل 36و او فآ اڑی وو وی لوا صا ناو 


باب وجوب طواف الوداع علی أُھل الأفاق ورخص للحائض والنفسافی ترک . ۱۹۹ 


باب یستحب اأُن یشرب المودع من ماء زمزم ویلعزم املَزم 20 
فائدۃ: یرجع قھقھری إذا ودع البیت 0گ.ك 0 
فائدة: فی دخول البیت ممممواص یرہ میس ھت سوہ ئا ساس اماک 
فائدة: فی اُدب دخول الکعبة شی ا وا ات تب کر اد داکار ا ا سا 


ِ باب السعی بین الصفا وا مروۃ لا یکرر فمن سعی فی طواف القدوم لا یسعی 


۱ فی الإضافة ولا فی الوداع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
مسائل شتی من أُفعال ا حج تھی و مس ھت سی مم ھا ھن 
باب وقت الوقوف بعرفة وسقوط طواف القدوم لضیق الوقت 00 
باب نسك الرأة وأُنہا تکشف وجھھا ولو سدلت عليه شیئا وجافته جاز 7 


باب لا ترفع امرأة صوتہا بالتلبیة ولا ترمل ولا تسعی ولا تستلم الحجر إلا اُن 


فائدة: فی عدم جواز المعصفر للنسّاء فی الإاحرام و مس شک ا وت 
فائدةۃ: یستحب للمرأة الطواف لیلا ہشیمہ سھ تس یس دس مد کات 


باب تقصر ا مرأأة من شعر رأُسها ولا یجوز لھا ا حلق 2 ا ا ا ا ا ا یں 


باب من قلد بدنته وساقھا فقد أحرم ومن بعث بہا ولم یسقھا لم یصر محرما 





إعلاء السان ۔ ٥٣م"‏ - 


پوسی پیر ویج ازفا والاکگفار جسنی 


أبواب وجوہ الإحرام تومکھ سس رھ داش سس ےت 


بات کرت ااقرات اض من التمتع والإفراد سائر وجوہ الإحرام وبیان أنہ ِا 


باب إ دق رازہ راکام اش یداع علہ اس لن راف رم 


وأما فسخ الحج إ إلی العمرۃ فکان خاصا بأصخاب رسول اللہ عَلهُ رر 
باب یطوف القارن طوافین ویسعی سعیین موی یھو عو اس گوسسموشا 
باب اختصاص ا تعة والقران بمن کان خارج ا لمواقیت ووجوب الھدی 

علی ا لمتمتع والقارن سے ما ماس ھت سس تس سا ا 
باب إذا لم یجد القارن أو الدمتع الھدی فعليه صیام ثلاثة أیام فی ا حج 

آخرھا عرفة فان فاتتہ فعليه الھدی ولا یصوم أیام التشریق کو رض 
باب طریق التمتع وأنە مع سوق الھدی أفضل من لغیرہ ولا یحل ااعمتع ___ 
سائق الھدی حتی یبلغ الھدی محله یوم النحر صن مس میٹ 
باب متی یقطع ا متمتع والمعتمر التلبیة خوسوٗییل‫ےهىھسس ‏ سمسشسمنت 


باب أُن من شرط التمتع الاعتمار فی اُشھر الحج ٹم الحج من عامہ وعليه ما 
استیسر من الھدی وإن صام فاقد الھدی ثلاثة ایام بعد ما أحرم بالعمرة قبل اُن 


یطوف لھا جاز وإن صامھا قبل الإحرام لم یجز 0007 ۰ 


باب ا متمتع غیر سا سائو ثق الھدی یلم بأھله بعد ما حل من عمرته بطل تمتعہ فان 
رجع وحج من عامه ذلك لم یجب عليه ھدی ال تعة وإن خرج إلی غیر بلدہ 


وأھله فھو متمتع إن حج من عامه 0010ی 


اب ُشھر الحج وکراة الإحرا بالحح قبٹھا وبعدھا وان أحرم بہ 


فی غیرھا صح او سے ا ای دا و کر کے صا ور ظا 6 اوس ہف 4ھ 


ِ باب إِذا حاضت الرأة عند الإحرام اغتسلت وأحرمت وصنعت کما یصنعہ ۱ 


الحاج غیر ان لا تطوف بالبیت حتی تطھر 757ب رر رش مق سم 


0تت رر ر١٦‏ ں٠‏ ۰تت و رو رر ںی 


ثٛھ"| 





إعلاء السنن - ٣م‏ - 


باب إذا حاضت التمتعة قبل الطواف ولم تطھر إلی یوم عرفة رفضت عمرتہا 


وعلیہا دم لرفض العمرة وقضاءھا: سیرچواھی ماجیحمْسےسئک وا ا متا 


باب ا حناء طیب وكذلك العصفر 


پان قارااس علق راسَکای الاخزاہ آمار سی سم دس 


الھدی وأدناہ شاقاب٠دُٗمسستممھای‏ ترضح صف اکر 2 0ھٹ مصاسا ا 


باب من جامع بعد الوقوف بعرفة قبل ا حلق فعليه بدنة وقد تم حجه اس 


باب من قبل امرأتہ بشھوة أُو لمسھا أو جامعھا فی غیر السبیلین فعليه دم ولا 


یفسد حجه اُنزل أو لم ینزل پر می میں می اہ رت شس یسب کو موی 
باب وجوب الإعادة علی من طاف لازیارة جنا أُو محدثا وإن لم یعد فعليه دم .. 
باب وجوب الدم علی من ترك شیٹا من الواجبات أُو نسیه او قدم أو أآخحر سی 
اُبواب جزاء الصید اعد یھ صسیمنفموسشمافسماسہ ھت 
باب ما یحل قتله للمحرم فی الإحرام وله وللحلال فی الحرم ملس مت 
باب ان الدلالة علی الصید کاصطیادہ فی إیجاب ا جزاء والتحریم 29+9۳07 


باب یجوز للمحرم کل ما صادہ ال حلال إذا لم یدله عليه ولم یشر إليه ولم 


یعنه بشیء ۶60۰ ۶ 8:۶ و اج رت 
فائدة: ذبیحة احرم مییة لا پخل أگٹھا نی 
فائدة: إذا اضطر ا حرم إلی کل ا میة أو الصید یتناول الصید پر ا 
فائدة: قتل ا حرم الصید عامدا او مخطیا أو ناسیا کلھم سواء فی إیجاب ا جزاء 2 
فائدة: المبتدئ والعائد سواء فی وجوب ال جزاء 7 -“- "یھ نو ام ا 


باب قوله تعالی: ظ(یحکم بە ذوا عدل منکمچ یوو رص می اد 


قولە تعالی: بفجزاء مثل ما قتل من النعمك المٹل العنوی وهو القیمة دون 


النظیر من حیث ا حخلقة را یسک یقاس خی وہ 6ا فا 


باب یذبح الھدی با حرم ویصوم ویتصدق بالطعام ویصوم حیث شاء وھو 


وا ےو و ئا وو ور وھ شر وا و کر وا وا و وص و و او و و وھ و و و و و ور مہ وھ 6او وھ وھ وہ وو پڑت 


0پ ییٹپەب, یو٦۹‏ رز رر ہب 
َ‫ 





إعلاء السنن -0۷ -- 


2 
مخیر ہین الثلائة وإن کان ذا یسار جسھسى سھھا سی ھا ات۳9۵۶ 
باب ا راد من صید البر وفیہا صدقة کحفنة من طعام أُو تمرة گرکوکس سر ےت 
باب یجب علی ا حرم إرسال ما فی یدہ من الصید عند اللإحرام لا ما فی 
بیتە او فی قفص معه وفی حکمہ الداخل فی ا حرم کو غ|یشمہ سس ت2 
باب عرمة صیة اخرماوتبانه وشجرہ وحئیقہ لا الافْخز اس سس سا 
'مسائل نی علق بالے مسٌُسےسسھمس تب کو سر ہہ 
باب لا یجوز قصر الصلاۃ بنی لأھل مکة ومن مٹلھم 0 9س 
باب إذا قضی حجہ فلیعجل الرحلة إلٰی أُهله شر ّ٭ىےصحّىْىم شش سھمتہ 
باب ان الإ حصار لا یختص بالعدو ووجوب القضاء علی ا حصر وما 
استیسر من الھدی سی گهواستحا سا سنھھنلنگ‪‫گسااٹھ مض کن تہ دی ٤)5‏ 
باب تحقق الإ(حصار فی العمرة کا حجج مسفی لہ ”یھو ھت 
باب یجب علی ا حصر عن العمرة عمرة وعن ا حج عمرة وحجة جس ٹیہ ٦٤‏ 
باب ھل یجب علی ان حصر ا حلق إذا حل مکانە ولم یصل البیت بی سم 578 
باب اُن محل الھدی ا حرم للمحصر وغیرہ رسس سد دہاش رھ وس2 
باب الاشتراط فی ا حج والعمرۃ بس مس سی گھرعسمھ کہ برای 551 
باب فوات الحج وما علی فائته ولا یجب عليه الھدی للفوات پو سن ھا 2:5601 
باب جواز العمرة فی جمیع السنة إلا أیام التشریق ویوم عرفة ویوم النحر ہج ” ۰ "'ھ"٭ت 
باب ان العمرة تطوع ولیسٹ بفریضة ےا ےش مہ سس نے 
أبواب الحج عن الغیر مر سو سی سھم لیس ھھس وا گکكصسوت9 ٢‏ 1۸ 
باب إذا حج عن غیرہ من لم یحج لنفسه صح حجه عن الغیر ویکرہ ۳+0۳٭َِء ھ۳ 
باب حج الصبی 000000 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ور رہ عو 
أبواب الھدی 0000000000000007 
باب ان الھدی من الإبل والغم والبقر أو شرك من دم مسمیہپسھ لس حا 
باب یستحب الأأکل من لحوم الھدایا إذا کانت للمتمتع والقران والتطوع سن 
باب یستحب نحر البل قیاما مقیدة والذبح فی البقر والغدم وأن یسمی. 
ویکبر ویباشرہ بیدہ ویجوز الاستنابة فیه مس سماسہیاسامسسکھف را ت۶۷5 








جس 


إعلاءِ السٹن -۔ ۱ ٠‏ يك۸٢ھہ-‏ ۱ جا 


باب یتصدق بجلود الھدایا وجلالھا ولا یعطی ا جزار منہا شیغا فی جزارتہا مر 
باب جواز الرکوب علی الھدی إذا اضطر إليه وإلا فلا کو تر ند ا ا ا کا 
باب من أُھدی تطوعا ثم ماتت فی الطریق فلیس عليه إبدالھا 00007 
امیا بش ایض الاضات عاٗال سس وست ےت 
باب من نذر ا حج ماشیا لزمه اللشی فإن عجز عنه رکب وأراق دما 0+00" 
باب حرم ا مدینة وأنە لیس کحرم مکة فی الأحکام منسسہ دسا سمحتحصۃ 
أُبواب الزیارۃ النبویة ک اے ب ‏ مت ‏ ت مت حس ےھ ست ھن گت 


باب زیارۃ قبر النبی گچ قبل الحج او بعدہ جھومشس سمخ سرسم دم 


٦ 


